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۳۔ کتاب الطھارۃ(' 

الطھارۃ ‏ بفتح الطاء - في اللغة بمعنی النظافة نقیض النجاسةء وطھر کنصر 
وکرٔمء والطھور : مصدر واسم ما یُتطھر بە أو الطاھر المطھٌّرء کذا في (القاموس)' 
وظھر مما ذکر أن الطھارۃ لازمةء فاستشکل اشتقاق الطھور منھا بمعنی المطّرء فقال 
قوم: الطھور منقول شرعي من معنی الطاھر طھارۃ تامة إلی معنی المطھّرء والظاھر 
أنه متعدٌ لغة کما یظھر مما ذکرہ في (القاموس)"ء ولکن الإشکال في وج اشتقاقە 
من معنی اللازمء وقال آخرون: المبالغة في الطھارۃ لا تعقل إلا بتعدیتھا؛ إذ الطھارة 
الشرعیة لا تقبل الزیادۃ والنقصانء وفیه ما فیەء وقییل : مو مشتق من طھرہ 
کمنعه بمعنی أبعدہء فالطھور بمعنی المُبْعد للنجاسة وقد ذکر هذا المعنی في 


7 و گا ور تو ری رفا کے وس ھب و ہاو ً ۶ 
)١(‏ قال القاري : لَگَا کات الْعبَادَةٌ نَييجَة الْلم؛ وَالصَاكَۃٌاَنْضَلِ الْبَاداتِء وَالطَهَارَةٗ مِنْ شُرُوطھَا 

ٌ > مھ سر خر یو 7 َ‫ دم 7 0 ۰ ۶ ۔‫ 

المُتَوَقَبِ صِکْتْھا عَليْهَاء عقبَ كِتَابَ العلم یکتاب الطهَارَۃَء وَاحَتصٌنٗ مِنْ بین شرُوطھا لکَوْنھَا 


قَابِلة لِلشُقّوطِ؛ وَِکَفْرۃ مَسَاكلهَا لُْختَاج إِلَهَا هَُا. قَال الْعرَلی : ِلطَهَارَۃ مَرَِبُ مِن تَطھبر 
لاجر عَن الْحَدّثٍِ وَالْحَيّثِ تم تیر الْجُوَارح عَن الْجَرائہ, تطْهبرِ الْقَلبِ عَن الأَعْلاَقِ 
الكْدمقف نطھیر ال عَعَا وی الثتَعَالی . (مرقاۃ المفاتہم؛ (۱/ ۱ 

.)٥٥٤ االقاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 


(۳) ا القاموس المحیط) (ص : .)٦٥٤٤‏ 


)٣(‏ کتاب الطھارۃ 


(القاموس) حیث قال : الطھور اسم ما یتطھر بە؛ او الطاهر المطھرء وطھرہ کمنعە : 
اُبعدہ . 

وقال الزركکشي فيی شرح کتاب الخرقی": وقال بعضھم: الطھارۃ في اللغة: 
النظافة والنزامة عن الأقذار حسيةٌّ کانت أو معنویة . وقد ورد في الصحیحین : کان 
رسول اللہ قيُ إِذا دخل علی مریض قال: (لا بس طھور إن شاء الل) أي : مطھّر من 
الذنوبء والذنوب أقذار معنویةء ولا یخفی أنه یحتمل أن یکون استعمال الطھر هھنا 
بطریق المجازء إلا أن یقال : الأصل الحمل علی الحقیقة . 

وأما الطھارۃ في اصطلاح الفقھاء؛ فقال أبو محمد من الحنابلة: ھي رفع ما یمنع 
الصلاۃ من حدث أو نجاسة بالماءء أو رفع حکمہ بالترابء وأورد علی عکسە الحَجر 
وما فی معناہ في الاستنجاء؛ ودلك النعل ء وذیل المرأةء فان تقییدہ بالماء والتراب 
پُخرج ذلكء وأیضا نجاسة تصح الصلاة معھا لکونھا قلیلةء فإِن زوالھا طھارة ولا تمنع 
الصلاةٌء وأیضاً الأغسال المستحبة؛ والتجدیدء والغسلة الثانیة والثالشةء فإنھا طھارةۃ 
ولا تمنع الصلاۃ. وقد أجیب عن الأغسال المستحبة ونحوها بأن إطلاق الطھارۃ علیھا 
مجاز لمشابھته للوضوء الواقع في الصورۃ. 

وحدّھا بعض متأخري البغاددة بأنھا استعمال الطھور في محل التطھیر علی 
الوجه المشروعء وھو حذٌ للتطھیر لا للطھارةء فھو تعریف بغیر المحمول؛ وقد خُاّت 
بحدود کثیرة یطول ذکرھا والکلام علیھاء ۶ سىئٰ9٘۰ٰ٘ٔ٘٘ 4 
فی شرح (النقایة): إُنھا النظافة عن الحدث والخبثء فتدبر. 


.)۱۱۲ /۱( شرح الزرکشي علی مختصر الخرقي)‎ )١( 


)٣(‏ کتاب الطھارةۃ 


٭ الَفَصْلٌ الأوَنُ 
]١[-۱‏ عَن ابی مَالِك الأَّشْعَریٌ قَالَ: فَالَ رَسُود اللہ لا : دالھُورُ 


27 


[١‏ ۔ ]١[‏ (أبو مالك الأشعري) قولە : (الطھور شطر الإیمان) ضبطوا الطھور 
بالضم والفتح وکلاھما بمعنی المصدرء نعم قد جاء بالفتح بمعنی ما یتطھّر بە أیضاً 
کما ذکر في (القاموس)''ء والمشھور عند الجمھور أن بالضم للمصدرء وبالفتح 
للاسم کما في الوضوءء وعن بعضِ عکسُەء والحق أن کلیھما یجيء للمصدر بالفتح 
والضمء ویجيء بالفتح للاسم أیضاً. 

والشطر نصف الشيء وجزؤہء والمعنی الأول شر واکٹر استعمالاً في الأحادیث 
کما لا یخفی علی المتتبعء ولو ذکرنا مواردہ لطال الکلامء فإِنْ ُمل في ھذا الحدیث 
علی معنی الجزء مطلقاً فذاك کأنه جزء من حقیقة الإیمان مبالغة في التحریض 
اي نَََلہ موہ زیت را کان سوک آ اقاف) راف عیل عل سی اعت 
فت وجیھهّه إرادة المبالغة في أن الأجر في الطھور ینتھي إلی نصف أجر الإیمان أو الصلاة 
أُو الإیمان یجبٍ ما قبله من الخطایاء إلا ان الإیمان یجبٌٍ الکبائر والصغائرء والطھور 
یجبٌ الصغائر فقطء أو أن الإیمان یطھر الباطن والطھور یطھر الظامرء کذا فيی (مجمع 
البحار) ولعل المراد أنھما في المؤمن متناصفانء فافھم . 

وقال بعض المحققین في تأویله: إن الإیمان تخلیة عن الرذائل وتحلیة بالفضائل ء 


.)٥٤٤ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 
.)٦۷۹ /۳( انظر: امجمع بحار الأنوار؛‎ )۲( 


رت () کتاب الطھارۃ 


تر ور وہ وہ 27 ا ا ا ےش و 7و 
وَالحَمد لله تمَلا المیزان وَسُبحَان ال وَالِحَمٰد للهِ تمُلانِ - او نمَلاً ۔ بین 
ہے ہآپےہ۔ ۔ 0 ۲ ۲1 > و 

السَمَاواتِ وَالازض؛ وَالصّلاة نورٌ 77777727 1 87ب +0 


والطھور ھھنا محمول علی التخلیة . 

وقوله: (والحمد لل یملاأ المیزان) یملا یروی بالفوقانیة والتحتانیةء فالاولی 
باعتبار اللفظة أو الکلمة أو المثوبةء والثانیة باعتبار اللفظ أو الشوابء وقد ثبت 
بالنصوص أُن الأعمال توزن إما نفسھاء أو بجعلھا صوراًء أو کتبھا أو لکونھا جواھر 
فی موطن الآخرۃ کما هو عند المحققینء وقد حقق في موضعه. 

وقولە: (سبحان اللہ والحمد لل تملآن أو تملاً) شك من الراوي أنە بلفظ التثنیة 
أو المفردہ فالأول ظاھرء والژثانیة باعتبار الجملة أو المجموعء وکل منھما بالفوقانیة 
أو التحتانیةء وذلك من جھة أن سبحان اللہ تنزیے للہ سبحانەء وھو یشمل السماوات 
والأرض وما بینھماء وکل ذرة تدل علی تنزھه من النقائص ؛ والحمد لل اعتراف 
بکمالانه ونعمه والعالم مملوء بھا ودال علیھاء ولا شك أن هذہ الکلمات لو صدرت 
من أحد بحقائقھا أوجبت شھود صفات اللہ وأسمائە التي العالم مظاھرھاء ما الو 
بمجرد الألفاظ فلا اعتداد بەء ومع ذلك فضل اللہ واسع یعطي من یشاء ما یشاء. 

وقول : (والصلاة نور''۴) أي : منوّر القلب لشھود الحق وظھور المعارف؛ لأن 
نم الأحوال والأوقات التي تُکشف للعارفین إذا کانوا في الصلاةء وأقربُ ما یکون 
العبد من ربه إذا کان ساجداء وحسبہ قولہ ق: (وجعلت قرة عیني في الصلاةۃ)'' 
والوجهِ لظھور سیماء الصلاح والعرفانء وتھدي إلی طریق الحق والصواب؛ وتنھی عن 


.)۳٣٤ /۱( قال القاري: اَی : فی الْقبْر وَظُلْمَةِ الْقِيَامَة (مرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 


(۲) أخرجہ النسائی فی (السنن) (۰٣۳۹)ء‏ وأحمد فی (مسندہ) (۳/ ۱۲۸). 


)٣(‏ کتاب الطھارۃ 


ا٢ے‏ بر یہےہ۔ 


رر پر او ےہ سرن +ەو .-۔ ےج کم ی 727221 2.7 
والصدقفة بُڑھان وَالصَيْرُ ضياءٌ وَالقرٴان ححَة لك أوْ علیْك؛ کل الناس 


الفحشاء والمنکرء أو سہب للنور یوم القیامة یسعی بین أیدي أھلھا وبأیمانھم'. 

وقوله: (والصدقة برھان) أي : حجة لطالب الأجر؛ لأنھا فرض یجازی الله بە 
علیهء أو دلیل واضح قوي علی صدق صاحبھا في دعوی الإیمان إذا کان لوجے الله 
سبحانه . 

وقولە : (والصبر ضیاء) الصبر هو الاستقامة علی مقتضی الکتاب والسنةء وقد 
یفسر بترجیح داعیة الحق علی داعیة الھوی عند معارضتھماء أو المراد: الصبر علی 
البلایا والمصائب؛ ویحتمل أن یکون المراد الصوم بقرینة ذکر الصلاة والزکاۃ کما 
یفسرہ بە في قوله تعالی : لوَآَسْتَص ا ابر وَلصَلَو و 4[البئرۃ: ٥ء‏ ولقد بالغ قَل فيی 
مدح الصبر بجعلە ضیاء وجعل الصلاة نوراً؛ لأن الضیاء فرط الآنارۃ وفوقھاء والنور 
دونە کما یشیر إليه قوله سبحانہ : ٭ هوَاأزی جَعَل اَكَتْ نی وَالكمر را 1۹یونس : ]٥‏ 
والأمر کذلك؛ لأنە ملاك الأمر والطاعات کلھا من الصلاۃ وغیرھا من أقسام الصبر 
وأفرادھا. 

وقولە: (والقرآن حجة لك) إن عملتَ به وأذّیت حقه ونصحت لہ (أو عليك) 
إن لم تفعل ذلك . 

ولما ذکر بعض أنواع العبادات والطاعات التي هي العمدةء ویستلزم ذلك ذکر 
أضدادھا أیضاٌ أشار إلی تعمیم الطاعات والمعاصي وأحوال الناس فیھا فقال: و(کل 
الناس یغدو) أي : یبکر ویصبحء والغدوۃ بالضم : البُْکرۃء و ما ہین صلاة الفجر وطلوع 
اس 


.)۳٣٤ /۱( قال القاري : وَلاَيَْمُدُ ان بَا بھا الصَّلاَهٌ عَلی ال گل (مرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 


(۳) کتاب الطھارۃ 


کا 
07 


َامٌ نْمَة تَمُمْيقها از مُوييقھاٴ. رَوَاهُ مُسْلْمٌ. (م: .]٦٢۴‏ 

وَفِي روَاب: ٣لا‏ إِلَه إِلاً الله وَاللٴ ابر تَملانِ مَا َینَ المَمَاء وَالأَرْضي). 
لَمْأَجدْ مَذو الرَََةً فی الصٌَّحِِحَیْنِ وَلاً فِي کِتاب الّْحُمَيْدِيْ وَلا فی (الجّابع)؛ 
وَلَكِنْ ذكَرَهَا الذَارمِیُ مَدَلَ ‏ سُبْحَانَ ال وَالْحَمْد لا . ِ 
قَال رَسُول اللہ گلا: ٦ال‏ الم 


2 -.- ج 


۸۲۔ ]٢[‏ وع ای رر قال: 
سج ۱ سر ا ۶ کر 
عَلی مَا يَمُخُو اللُ بهِ الخَطایا وَرْفْمْ بِ الا رَجّاتٍِ؟) قالوا: بَلی يَا رَسٌّول الٛر! 


٭۔۔ 


وقولە: (فبائع نفسهہ) أي : صارف نفسه في عوض ما یتوجه إليه . 

وقوله: (فمعتقھا) إن کان ما یتوجه [إليہ] طاعةء (أو موبقھا) أي : مھلکھا إن 
کان معصیةء وقیل: البائع هو المملّك لغیرہء والإنسان إذا أصبح فإما إن یملّك زمام 
نفسه للشرع فلا یرتکب محظور دینە فیکون معتقاً لنفسە؛ وإما إن یملك زمامھا للشیطان 
فیکون مھلکاً لھاء وقیل : المراد بالبائع المشتري؛ أي : یشتري نفسے ویختار وبعد 
ذلك إما أن یعتقھا أو یوبقھا. 

۲-۔ ]٢[‏ (أبو ھریرة) قوله : (علی ما یمحو اللہ بە الخطایا) محاہ یمحوہ 
ویمحاہ: أذھب أثرہ ومحو الخطایا: غفرانھاء أو محوهھا عن دیوانھاء والمراد بھا 
الصغائر . 

وقوله: (ویرفع بهە الدرجات) اعلم أأنە قد یجيء في باب مواضع الصلاۃ ان 
ھذہ کفارات: والدرجات : إطعام الطعام ولین الکلام والصلاة باللیل والناس نیام؛ 
ولا منافاۃ بین ما ذکر هھنا وما ذکر ھناكء إذ یمکن أن یکون فیھا خاصیتان : کوٹھا کفارات 
ودرجات؛ لکن اقتصر ھناك علی أحد الوصفین وذکر فی الدرجات صفاتِ أخرء وفي 


)٣(‏ کتاب الطھارۃ 


ہوم _۔ھ“ھ کے بے ٠-١۵‏ 37 ۔ ۔ ٥‏ ەے .2 
(إِسْبَاغ الوٴضوء عَلی الْمَکارہ؛ وَکثْرة الخُطی إِلی الْمَسَاجدِ؛ وَانِظَارُ الصّلاَۃِ 
.-- کو ہے پر ۶ 
بعد الصلاق فذلکم الرّبَاط) . 
7 سے ےط .گر و ہہ ۔ھٴھ ۶ 
۳۔-۔ ]٣[‏ وَفی حَدِیثِ مَالكِ بن نس : َذلِكم الرّبَاط فذلکم الٌّاط) . 
مَرَتيْن ‏ رَوَاه مُسْلِمْ. وَفِْي رِوَايَة الترْمِدِئ : ٹلاتاً. [م: ۲٥٢‏ ت: .]٥٤٥‏ 


وقول: (إسباغ الوضوء) في (القاموس)''': أسبغ الوضوء: أبلغه مواضعه؛ 
ووَنٌی کل عضو حقهء انتھی . وأصل السبغ : الکمال والتمام؛ وحاصله: أن لا یترك 
شیئاً من واجباته وسننہ وآدابه. 

وقوله: (علی المکارہ) جمع مکرہ بفتح المیم من الکرہ بالفتح والضم: الإباء 
والمشقةء أو بالضم : ما أکرھت نفسك عليهء کذا في (القاموس)'''. 

وقوله : (وکثٹرۃ الخطی إلی المساجد) المراد الذهھاب إلیه من مکان بعید 
ویحتمل أن یکون کنایة عن المشي بالوقار والأآناۃء والمراد بانتظار الصلاۃ أن یجلس 
في المسجد ینتظرھا أو إن خرج یکون قلبه متعلقاً بھا۔ 

۳۔ [۳] (مالك بن أنس) قولے : (فذلکم الرباط) الظاھر أن الإشارۃ إلی 
انتظار الصلاةۃء وأصل الرباط : ملازمة الثغور لمحاربة الکفارء ویحتمل ان یکون إشارةۃ 
إلی الکل؛ لانھا تسد طرق الشیطان علی النفس؛ وتقھر عنھا الٰوی؛ وتمنعھا عن 
قبول الوسواس إشارۃ إلی أُنھا المُرابَطة الحقیقیة والجھاد الأکبر والمستأھل أن یسمی 
رباطا واسم الإشارۃ للبعد للتعظیم علی وتیرۃ قوله تعالی : ۷ َلِكَ التب ؟1[البقرۃ: ٢]؛‏ 


)١(‏ االقاموس المحیط) (ص : ۷۲۳)۔ 
)٢(‏ االقاموس المحیط) (ص : ١٥۱۱)۔‏ 


)٣(‏ کتاب الطھارۃ 
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عَليْه۔ [خ: ٦٦٦٦‏ م:٢٤٤].‏ 

٥۔ ]٥[‏ وَعَنْ اَبيي مُرَبْرٰةَ قَال: قَالَ رَسُول ار 8ی: (إِدَا توَضاً 
لْعَمْدُ الْشسْلِم او المُؤْمِن - فَفَسَل وَجْهَهُ خَرَج مِنْ وَجُھِ کل عَطِيعةِ نظَرَإِلَيمَا 
بِعَيَیه مع المَاء مَم آجر قَطر الْمَاٰ سے یہ دس ماس عبت 
والتکریر للتاکید والتقریر . 

]٤[ -٤‏ (عثمان) قولے : (فأحسن الوضوء) بضم الواو وقد یفتحء والحال 
فیه کما في الطھور وہو في معنی اسبغەء والظاھر أن الإسباغ إکماله بإیصال المَاء ٹماماً 
وتثلیث الغسل ونحوہ والإحسان برعایة السنن والآدابء والل أعلم . 

وقولە: (من تحت أظفارہ) ویحتمل ان یکون المراد: داخل الأظفار تحت الجلد 
ففیے مبالغةء وإن لم یکن محل وصول الماءء أو المراد بتحت الاظفار داخل رؤوس 
الأظفار مما طالت؛ وھو الظاھرء والل أعلم . 

وقوله: (متفق عليه) وفي بعض الشروح أنه من أفراد مسلم . 

]٥[ -۵٥‏ (أبو ھریرة) قولە : (نظر إلیھا) أي : إلی الخطیئةء أي : إلی ما تحصل 
بە الخطیئة کالعورۃ وما یحرم النظر إليه . 

وقولە: (بعینيہ) بلفظ التثنیةء وفي بعض النسخ (بعینه) بالإفرادء خصص العین 
بالذکر وإن کان الوجه مشتملاً علی غیرھا أبضاً؛ لأن آکثر ما تحصل بے الخطیئة من 
الوجه ھي العین”''. 


> وفي (التقریر): یشکل ذکر العین خاصة مع أن الوجه شامل للأئف وغیرہء إلا أن یقال في‎ )١( 


(۳) کتاب الطھارۃ 


َإِذَا غْسَل یَدیه خَرَج من یَدَیِہ کل حَطِيقةٍ کَانَ بَطَسنْهَا يدَاهُ مَع المَاء ‏ او مَمٌ 
آجرِ قَطر الْمَاء ۔. فَإذَا عَسَل رِجْلیْهِ خَرج کل حَطِبعة مَشَنْهَا رِجْلاَه مَع المَاء او 
مَع آخرِ فَطْر المَاءِ حَلّی يَخْرْج نَقَيَ مِنَ الڈُنُوب٤.‏ رَوَاه مُسْلْمٌ. [م: .]۲٢٢‏ 
]١[ -۹٦‏ وَعَیْ عُثْمَانَ قال: قَالَ رَسُول اللہ قلل: امَا بن اثریۂ 
سُنلِم تخضرُء صَلاَۃ مَکَہْ 7 ےا اس ماس لمکا 
وقوله: (أو مع آخر قطر الماء) الظاھر أنه شك من الراويء وفي بعض الشروح 
أنه لیس بشك من الراوي بل لأحد الأمرینء ولا یخلو عن خفاء بحسب المعنیء فافھم . 
وقوله: (مشتھا) بنزع الخافض٠؛‏ أي : مشت إلیھاء وقال الطیبي''': یحتمل أن 
یکون الضمیر للمصدرہ أي مشت المشیة وھذا کما ذکروا فی قولہ قَل: (واجعله 
الوارث منا) ان الضمیر للمصدر علی تأویل؛ وقد یجعل الضمیر للمذکورات من 
الأسماع والأبصار ولا یخفی أن جعل الضمیر للمصدر مما لا یذھب إليه الفھم أصلا 
لکنھم ذکروا ذلك؛ ولا بد أنه فھموا ذلك من استعمال أھل اللسان . 
]٦[ - ۹‏ (عثمان) قوله : (صلاة مکتوبة) أي مفروضةء في (القاموس)''': 


< الجواب: إن لکل من الأنف والفم والأذن طھارۃ مخصوصۃةً من المضمضة والمسح؛ دون 
العین فذکرھاء قاله ابن حجر. أو ذکر العین علی سبیل الغایة کما في الروایات الاّتیة : (حتی 
من تحت أشفارهما؟ء أو ذکرھا لافع ما یمکن أن یوھم أن لا یخرج من العین لعدم غسل 
ما تحتھا. ویشکل أیضاً بأن ھذہ الروایة تدل علی تطھر أعضاء الوضوء خاصةء والمتقدمة علی 
طھارة سائر الجسد. وجمع بأن الأآول مع الإ(حسان؛ وھذہ بدونەء أو بأن المراد من الجسد 
في الأول هو ھذہ الأعضاءء أو المراد بالأعضاء هھنا الجسد کل . 

۔)٦١‎ /۲( شرح الطیبي)‎ )١( 

(۲) ا القاموس المحیط) (ص: .)۱۳۲١‏ 


(۴) کتاب الطھارۃ 


کتبە : خطهء والکتاب : ما یکتب فيیە والفرض والحکم والقدر . 

وقوله: (وضوعھا) وفي بعض النسخ (وضوءہ)ء وکذا في (خشوعھا ورکوعھا)؛ 
والخشوع یشتمل علی رعایة آدابه الظاھرۃ والباطنةء وتخصیص الرکوع بالذکر لأنه 
من خصائص صلاة المسلمین؛ ولیس فی صلاة الیھود والنصاری رکوعء ولأنه أشد 
من السجود لا یقدر علی إکمالە الضعفاء بخلاف السجودہ ولأنه یدرك الرکعة بدرکه 
فیکون إحسانه وإتمامه اأھمء ولآن الرکوع أول حالة یتمیز بھا المصلي . 

وقوله: (ما لم یؤت) علی بناء الفاعل من الإیتاءء ھکذا الموجود فی (صحیح 
مسلم) وشرحہ للنووي؛ وفي کتاب الحمیديء والذي یوجد في نسخ (المصابیح): 
(لم یأت) من الإتیان وھو ظاهر المعنی ؛ لأن إتیان الشيء بمعنی العمل بە کثیرء وأما 
الإیتاء فإنما هو بمعنی الإعطاءء وتوجیە الإیتاء أن العالم یعطي العمل من نفسهەء وقد 
یروی: (یڑت) بلفظ المجھول إقامةً للمفعول الأول مقام الفاعل وترك الثاني منصوباً 
بمعنی: لم تصبه الکبیرۃء من قولھم: أي فلان في بدنہء أي: آصابته علَدٌء والمختار 
بحسب الروایة (ما لم یؤت) من الإیتاء مبنیاً للفاعل . 

ٹم الظاھر من قوله: (ما لم یؤت کبیرة) أن کفارۃ الذنوب مشروطة بعدم إِتیان 
الکبائرء فإن آتی الکبائر لم تکفُر صغائرہء وھو الظاہر من قوله تعالی : ٭ إن را 

حَبآہر ما َو عَنّه تُكَيْرَعَنکع سْعَايَکج 4 [النساء: ]٥۱‏ لکٹھم قالوا: معناہ: إِن 

الذنوب کلھا تغفر إلا الکبائر فإِنھا لا تغفرہ فافھم . قال النووي''': هذا هو المراد 
والأول وإن کان محتمل العبارۃ لکنە لم یذھب إليه أحد . 


.۲٦٦١٢ /۴( اشرمح النووي)‎ )١( 


(۴) کتاب الطھارۃ 


7ۃ 7 یت 2ء 
وذلك الذھرَ کلە؟ سو ۳ :۰ ۰ء 
ہہ ویک 7 سے .ھ2 7 وب 0م 


۷۔ [۷] وعنۂ أنه ت وکا کی ما ج سس 
واستشپ ُؤَغَسَل وَجُْھَه تَا ؛ُ و غَسَل دہ الَيْمَْی إِلی الْمَرْفقِ ثُلاٹاء ٹم 
غَسَل يَدَۂ ایی إِلی الْحَرفق تَلااء تم مَسَح برَأِہء تم هَمَلَ رِجْله یر 
ثلائگ الیکری ٹاک ام مہ ا و ری مھ ور سر ای کے 

وقوله : (وذلك الدھر کلە) أي : تکثُر الصلاة المکتوبة علی هذہ الکیفیة الصغائر 
في الدھر کلە أي : لا یختص بفرض واحد بل فرائض الدھر تکثُر صغائرہ؛ فالدھر 
منصوب علی الظرفیةء و(کله) تاکید لە فإن قلت : فما الحال إذا کانت کبائر أو لم 
یکن صغائر ولا کبائر؟ قلنا: قال بعض العلماء: نرجو أن یخفف من الکبائر في الصورةۃ 
الأولیء وترفع الدرجات في الثانیة . 

۷۔ [۷] (عثمان) قولە : (توضأً فأفرغ) من عطف البیان علی المبیّن والتفصیل 
علی الإجمال؛ وذلك کثیر في الأحادیثء والإفراغ : الصب والاراقة (ثم نتمضمض) 
المضمضة: تحریيك الماء في الفمء کذا في (القاموس)''ء وفي (مجمع البحار)'': 
هو وضع الماء في الفم وإدارتہ بالأصابع أو بقوۃ الفم ثم مجەء والاستنثار : استنشاق 
المساء ثم استخراج ذلك بنفس الأئف: والنشرۃ: الخیشومء (واسٹنٹر) أي : استنشق 
الماء ثم استخرج ما في الأئف؛ فظھر من ھذا أن الاستنثار یتضمن ذکر الاستنشاق؛ 
ولیس أنه ترك ذکر الاستنشاق اعتماداً علی ما ذکرہ في الروایة الأخریء نعم قد یذکران 
مع ویراد بالاستنثار ھناك الاستخراج فقط ؛ فذلك هو المحتاج إلی التوجیہ والتأویلء 


.)٠٦٦ ۃالقاموس؛ (ص:‎ )١( 


(۲) سمجمع بحار الأنوار؛ .)٥٦٦ /٤(‏ 


(۴) کتاب الطھارۃ 


٠ من‎ 


تس ۶ ٌ 
مال : رَآَِےٗ رَسُول ال 8ل تَوَضآً نو وُضوئی مَذاء ثمٌ قال : 
وَضَا وُضْوئي مَذا تبُصَلَي رَکَْتَيْنِ لا يْحَدث نفْسَة فِیهما شَيْء غُفْر 
لَهُ مَا تقدم مِنْ دُنّےا. مَفق عَلبْه. ڈ0,931-. للبَْاری. خ: ۱۹٥۱ء‏ ۱۹۳۲ء 
م‌: ٦۷ء‏ 
فافھم . 
ثم الظاھر من ھمذا الحدیث کون المضمضمة والاستنشاق بغرفة واحدة لعدم 
ذکر (ثم) کما في سائر الأعضاء وسیجيء الکلام فیه فی (باب سنن الوضوء) إِنْ شاء 
الله تعالی ۔ 
وقوله: (نحو وضوئي) في شرح مسلم: إنما قال: نحوء ولم یقل: مثلء لن 
حقیقة مماثلة وضوئە ا لا یقدر علیھا غیرہ انتھی ۔ وھذا مبنی علی اعتبار وج الشبہ 
فی المماثلة من کل وجەء ولو لم یعتبر ذلك واکتفی بالمشارکة في جھة خاصة لکفی؛ 
کمال المبالغةق فافھم . 
وقوله: (ئم یصلي رکعتین) ولو صلی آکثٹر لکان أفضل: یؤخذ فیه استحباب 
الصلاةۃ بعد الوضوء وقال الطیبی”١:‏ ھی سنة مؤکدۃ لا تترك ولو فی وقت مکرو؛ 
ولو صلی فریضة أو راتبة لکفت؛ وأنکر الإمام الغزالي تسمیتھا بتحیة الوضوء؛ وأما 
وقوله: (لا یحدث نفسه فیھما بشيء) أي : في أمور الدنیاء ولو عرضت الخواطر 
فدفعھا ولم یستقر لم یضر في هذہ الفضیلةء وقیل : المراد الإخلاص٠؛‏ وقیل: عدم 


.)٦١ /٢( ا شر الطیبي)‎ )١( 


)٣(‏ کتاب الطھارۃ 


۸۔- [۸] وَعَنْ غُقبَة بن عَامِرِ قَالَ: َال رَسُول ال قیة: امَا بِنْ 
نلم بََوَضَ فَْحْيِنْ وُصوۃَۂ تم َقَوم صلی رَکْعتيٍْ تفلا عَليْهمَا بقليهِ 


۸۔-۔ [۸] (عقبة بن عامر) قوله : (مقبلاً علیھما) وجد في آکثر الأصول بالرفع؛ 
ووجھےە أُنە خبر مبتداً محذوف٠‏ أي هو مقبلء والجملة حالء وفي بعضھا بالنصب 
وھو أظھں ووجد في کثیر من نسخ (المصابیح): یقبل بلفظ المضارع . 

وقولە: (ہقلبه ووجهہ) أي : بباطنه وظاھرہ والإقبال إنما هو علی اللہء ولما 
کانت الصلاۃ وسیلة لە نسب الاقبال إلیھا؛ لأنە إن لم یکن علیھما لا یحصل الاقبال 
علی اللہ تعالی ۔ 

قال اللإمام الغزالي في (إحیاء العلوم)''': المعاني الباطنة التي تتم بھا الصلاۃ 
جملتھا ست: حضور القلب؛ والتفھمء والتعظیمء والھیبة والرجاء والحبیاء؛ 
الأول: حضور القلب ونعني بە ان یفرغ القلب عن غیر ما هو ملایس لە ومتکلّم بە؛ 
فیکون العلم بالفعل مقروناً بھماء ولا یکون الفکر جاریاً في غیرھماء والفھم غیر 
الحضورء فرہما یکون القلب حاضراً مع اللفظء ولا یکون حاضراًمع معنی اللفظ 
فاشتمال القلب علی العلم بمعنی اللفظ هو الذي أُردناہ بالتفھمء وھذا مقام یتفاوت 
الناس فيهء إذ لیس یشترك الناس في تفھم المعاني للقرآن والتسبیحات؛ وکم من معانِ 
لطیفة یفھمھا المصلي في أثناء صلاته ولم یکن قد خطر بقلبه ذلك [قبله]ء ومن ھذا 
الوجه کانت الصلاۃ ناھية عن الفحشاء والمنکرہ فإنھا تفھم أموراتلك الأمور تمنع 
عن الفحشاء لا محالة . 


.)۱٦۹ /۱( فإحیاء علوم الدین)‎ )١( 


)٣(‏ کتاب الطھارۃ 


و ری اہ گے کہ 27 ٥‏ 
إِلا وَجَبَےٗ لهُ الجَنةہ. رَوَاه مُسلِم. [م: .]٢۳٣‏ 
99۶ َ8 9 00 و 

۹۔ [۹] وَعَن عمَر بن الخطاب ظ لہ قال: قال رسُول اللہ ول: 
2 ہے ٤‏ ہے کا پچ وم و یُ موہ ۶ .7۸م 2 27س 27 ۵ے و کہ 
١ا‏ مِنکم مِنْ أَحّدِ یَتوضا فیْْلِغ ‏ آو فیْسٗبۓ ۔ الوّضوءَ ثمٌ یَقول: آشھد آ 
۱ہ ٤‏ ىْٰ 6گ ہے صن و و رر ٌ 
لا إلهَ إلا الله وَانْ مُحَمّدا عبْده وَرَسُوله نوس ا ےی مت 


وأما التعظیم فھو أمر وراء حضور القلب والتفھمء إذ الرجل یخاطب عبدہ بکلام 
هو حاضر القلب فیە ومتفھم لمعناہ ولا یکون معظّما لە. 

وأما الھیبة فزائد علی التعظیمء بل هي عبارۃ عن خوف منشوؤہ التعظیم؛ لأن من 
لا یخاف لا یسمی ھائباء والمخافة من العقرب وسوء خلق العبد وما یجري مجراہ 
من الأسہاب الخسیسة لا یسمی مھابةء بل الخوف من السلطان العظیم یسمی مھابة . 

وأما الرجاء فلا شك آنە زائد فکم من معظم ملکا من الملوك یھابە ویخاف 
سطوته ولکن لا یرجو مثوبتہء والعبد ینبغي أُن یکون راجیاً بصلاته ثواب الله کما أنه 
خائف بتقصیرہ عقاب الله . 

وأما الحیاء فھو زائد علی الجملة؛ لأن مستندہ استشعار تقصیر وتوهُمُ ذنبء 
ویتصور التعظیم [والخوف] والرجاء من غیر حیاء حیث لا یکون توھم تقصیر [وارتکاب 
ذنب]. 

وقول: (إلا وجبت له الجدة) الوجوب حیثما وقع [في] مقام ثواب الأعمال 
فالمراد بە التفضل عند أھل السنة والجماعة؛ فإنه لا یجب علی اللہ شيءء ولکنە یفعل 
بمقتضی وعدہ الکریمء ولا یخلف الوعدء ولا یتصور علی اللہ غیر ھذا کما عرف في 
اأصول الکلام . 

۹۔ [۹] (عمر بن الخطاب) قولە : (ما منکم من أحد) قال الطیبي : (من) 
الأولی بیانیةء ولعله إنما ذھب إلیھا لأن (من أحد) عامء فلا یصح التبعیض؛ ویمکن 


)٣(‏ کتاب الطھارۃ 


ں- +ہھھ* ۶ھ ؟ ۱ہ اث ر٥‏ ے ہے ےحک 
- وفی روَايَة : اأشھد أن لا إِلهَ إلا الله وَحَدہ لا شربيك لهَ وَاشھد أنْ مُحَمًّدا 
مھ و 7 


کا ہر ےک ےر سس 2ے ےم رہ و۔ ََ۔ 

لا فیحٹ لە أبُوَاب الجَنة النمَاییَةء َدُخل مِن أيٹھا شاء. 

ھُکذا رَوَاهُ مُسْلِمٌ ِي (صّجیجی وَالحُمَیْدِي في (أفراد مُسْلم؛ء وکذا ابْٔن 
ٌ و : 


وَذکر الشیٔخ تُخيي الدّينِ الَوَوِي في آخِرِ حَیِبثِ مُْلِم عَلی 
ما روینَاۂٔ: وَرّاد الرْمِذِي: ٢اللهٌُ‏ اجْعَلَِي مِنّ النَوَابِينَ وَاجْعَلِیْي مِنَ 
الْمتَطْرِينَ). 
ان یقال : إنھا تبعیضیق قید ب (أحد) قبل دخول (من) عليهء فافھم . 

(وفي روایة : أشھد أن لا إلە إلا اللہ وحدہ''“ . . .إلخ) وزاد الجزري في (الحصن 
الحصین) من ابن ماجه ومصنف ابن أبي شیبة وابن الٌّني : ثلاث مرات . 

وقوله: (وزاد الترمذي : اللھم اجعلني من التوابین واجعلني من المتطھرین) 
وزاد النسائي والحاکم في (المستدرك)'': (سبحانك اللھم وبحمدكء أشھد أن لا إله 
إلا آنتء أُستغفرك وأتوب إليك)ء وذکر الجزري عن الطبراني في (الأوسط)'': (من 
توضآً فقال: سبحانك اللھم وبحمدك وأستغفرك وأتوب إليكء کتب لە في رق ثم 
جعل في طابع فلم یکسر إلی یوم القیامة). 


)١(‏ قَالَ الطٔيِی (۳/ :)۷٤۸‏ فَوْلُ الشهَادََينِ عقیب الْوضوء إِشَارَةإِلَی إِغْلَصِ الْعَمَلِ لِلهٍ 
وَطَهَارَة القلْبٍ مِنَ الشّرْكِ وَالرماء بَمْدَ طَهَارَِ الأَعْضَاء مِنّ الْحَدّثِ وَالحُبْثِ. ١مرقاۃ‏ المفاتیح) 
.)۳٣۹ /۱(‏ 

(۲) (السنن الکبری) (۹۹۱۱)ء واالمستدركع) (۱/ .)۷٥٢‏ 


(۳) دالمعجم الأوسط) .)۱٤٥٥١(‏ 


(۳۴) کتاب الطھارۃ 


٥ 2.7 2 2 820۰‏ ۰جہہ ۓ ۔ م٥‏ ۲ ۰ یس اوس 
وَالحَدِیث الَذِي رَوَاهٌ مُحْيي السُنة في الصْحاح : ل(من ضا فاحسن 
مھ ان ٌ کے" ۔۔-2ھ نے ٭ تق مم 0 ضف 23 سے ٥۶‏ ۔ ھ2 
الوٴضوء) إلٰی آضرہ. رَواہ التَرْمِذِیٌ فی (جاہمۓ) بعیٔنء إلا 2 (اشہد) 


۲ 
24 پت‎ 
٠ 


قُل دن مُحَمٌدا). [م: ٣٢٣۲ء‏ والحمیدي في (أفراد مسلم؛ (١۹)ء‏ ١جامع‏ الأصول) 


(۷۷)ء. 
ےر عم لو ا لے اپ 1 9- 
۰۔ ]٤٤[‏ وَعَنْ بی هَرَبْرۃ قَال: قال رَسُول ال للل: (إِنْ ایی 
گے و وا و مرج 4 ُ0 
عون يَوْمَ القِيَامَةِ غرّا مُحَحْلِینَ ساوک کا کاو سنہ اوہ یہ کہ رم ا 


وقوله: (والحدیث الذي رواہ محیي السنة في الصحاح) اعتراض علی صاحب 
(المصابیح)ء فإنه أورد الحدیث في الصحاح بھذا اللفظ : (من توضأً فأحسن الوضوء؛ 
ثم قال: أشھد أن لا إله إلا اللہ وحدہ لا شریك لەء وأشھد أن محمداآعبدہ ورسوله؛ 
اللھم اجعلني من التوابین واجعلني من المتطھرین)ء وھذا لیس في الصحاح؛ بل هو 
حدیث الترمذي؛ وإنما في الصحاح ما ذکرناہ من حلیث مسلم وقوله: (وزاد 
الترمذي) مقول للشیخ محیي الدینء وھذا الکلام أوردہ تاٰبیداء لأنه لیس في الصحاح 
وإن لم یکن محتاجاً إليه بعد وجود الحدیث علی الوجھ المذکور أولاً في متن (مسلم) 
و(کتاب الحمیدي) و(جامع الأصول)ء ووجودہ علی الوجه المذکور ثانیاً فی (جامع 
الترمذيی). 

۰۔-[١٣]‏ (ابو ھریرة) قوله: (إن أمتي یدعون یوم القیامة) أي : ینادون علی 
رؤوس الأشھاد أو إلی الجنة أو یسگون بذلك کما یقال: یدعی فلان لیٹاء ولعل قوله 
في الحدیث الآخر: (یأتون یوم القیامة غراً محجلین) یؤید المعنی الأأولء فعلی الأول 
یکون (غوٌا محجلین) حالاّء وعلی الثاني مفعول ثانء و(محجلین) إما حال بعد حالء 
أو مفعول بعد مفعول؛ أو صفة ا (غرا)ء والغر بالضم جمع أغرہ والأغر : الأبیض من 


)٣(‏ کتاب الطھارۃ 


ِن آتارِ الوّضُوءء فَمَن اسْتَطَاع مِنکم اَنْ بُطیل غَرّنه فَليفْعَل؛. مُنَفَقٌ عَليْه 
[خ: ٣۳٣۱ء‏ م: .]٢٢٤٢‏ 
کل شيء. والغرة بیاض في جبهھة الفرسء وفرس أغر وغوٌّاءء والتحجیل بیساض في 
قوائم الفرس کلھا أو یکون في رِجُلین فقطء ولا یکون في الیدین خاصة إلا مع الرجلینء 
ولا في ید واحدۃ دون الآخری إلا مع الرجلینء والفرس محجول ومحجل. 

وقوله: (من آثار الوضوء) في الوجه والأیدي والأرجل لظھورھاء خص الله 
تعالی ھذہ الأمة المبارکة المرحومة بھذہ الکرامة ثم الظاھر أن المخصوص بھم هو 
الغرۃ والتحجیل لا الوضوء فإنه عام کما یظھر من قوله : (ھذا وضوئي ووضوء الأنبیاء 
من قبلي)ء فتدبر. 

والوضوء بضم الواو ویجوز فتحھا مصدراًأو اسماء وکذا قوله في الحدیث 
الای: (حیث یبلغ الوضوء) إلا ان الأظھر فیە الفتح بمعنی الاسمء وکذا الروایة . 

وقوله: (فمن استطاع) قیل : هو مدرجٌ من کلام أبي ھریرۃ وموقوف عليهء کذا 
ذکرہ غیر واحد من الحفاظ؛ والل أعلم . 

ولعل قوله: (أن یطیل غرته) من باب الاکتفاء؛ لن الظاھر أن حکم التحجیل 
كذلك؛ ویمکن أن یکون تخصیص الغرۃ بالذکر للاهتمام بتطویلھا بتبیض الوجوہ 
فر قفا ا و ا 8ل عمران: ٢٠٥]ء‏ ولآن آکثر الناس یقصرون 
فی غسل الوجه وإسباغه دون الأرجل؛ ویظھر من قول الطیبي''' في تفسیر إطالة الغرة: 
بأن یوصل الماء من فوق الغرۃ إلی تحت الحنك طولاً ومن الأذن إلی الأذن عرضاء أن 
أثر الغرة یظھر في الوجه کلە کما یظھر أیضاً ذلك من قولە : الأغر هو الأبیض الوجە؛ 


.)٦١ /۲( اشرمح الطیبي)‎ )١( 


(۳) کتاب الطھارۃ 


رق نے 07 ۱ ھ2 یه ۰ 
۱۔ ]٣۱١[‏ وَعَنْه قَال: قَالَ رَسُول اللہ للا : ١تبْلغ‏ الَحِلية مِنَ المُؤْمِن 
حَيْث یَبْلَغ الوضوۃ. رَوَاهُ مُسْلِمٌ. (م: .]٢٥٢‏ 
کاو 9و 2 
٭ الفصل الثاني : 


7۲ -۔ ]٣٢[‏ عَنْ نُوْبَانَ قَال: قَالَ رَسُول اللر قل: (اسْتَقَیدُوا وَلَنْ 


وإلا فالظاهر من إطالة الغرۃ ان یوصل الماء إلی فوق الجھة فافھم واللہ أعلم . 
۱۔[١٢]‏ (أبو هریرة) قول : (تبلغ الحلية)''' أي : السیماء وھو الغرة 
والتحجیل یوم القیامة من أثر الوضوءء ولیس المراد بە ما یُتحلی ویزین بە من مصنوع 
المعدنیات أو الحجارة؛ فان ذلك حلي بفتح الحاء وسکون اللامء وبضم الحاء 
وکسرھامع کسر اللام: وقداقریٴ بھما جمیعاً في قوله تعالی: من عُليَهۂ ٭ 
[الأعراف: ٤٤۱]ء‏ وقد حملھا بعضھم علی ذلك بناء علی أنە قد یستعمل فيه ولو مجازاً. 
الفصل الثاني 
۲-۔ ]٦۲[‏ (ثوبان) قولە : (استقیموا ولن تحصوا) الحدیث؛ الاستقامة : القیام 
بالعدل وملازمة المنھج المستقیمء وذلك أمر صعب في غایة الصعوبةء ولھذا قال: 
(ولن تحصوا) أي : لن تطیقوا الاستقامةء من قولہ تعالی : لاعَلرآن لن تَصُوُ ک۹[المزمل: ]۲٢‏ 
)١(‏ قال القاري (۱/ :)۳٥٣‏ قَال الو ھ مہ بنٍ عَلَى ان الَوْضُوء منْ حَصَائصي مَلیہ 
لأةء وَفَانَ اَحَرودٌ: لََْ الْوضُوۃُ مُحْتَصًا وَِنَنا الْختَ المٛۃٌ خی قَله عَلَو السَّكة 
وَالحَلاَمٌ: اذا وُضوئی 0۳9 وَرُد ان حَِيثُ مَمْرُوفُ الضَحْفبِء عَلی 
آتۂ یتیل اشیسَام لیا ذر٥‏ الأئہ لک وَدفی صَجح البْحَارِی دَكْرہ : أَنَ سَارَۃ 
را تا فَتَّفِي ان تَخْتَصٌ الْعَۃُ وَالتّخْچیلُ بِالأَاوء وَعَْه الأكةِ مِنْ بین سَائر الم 
وَاللٴأَعْلُمٌ. وفي (التقریر): قلت: یمکن ارتفاع الضعف بأنھا تلقتھا الفقھاء ء فصارت مشھورۃ۔ 


(۴) کتاب الطھارۃ 


پم 


وَعْلَمَوَا اك 


رَوَاهُ مَالكُ ََحَكد وَابْنَ 


... الصًلدیٌّ ولا بُحافظ 27 الوْضُوہ إ ِا مُؤْمِنَ. 


جَۂ وَالڈارِیُ . [ط: ۰ حم: ٢۸۲ ٢۸۸۰/٥‏ 


دی: ۱/ ۸٦۱ء‏ جە: ۱۷۷. 


ٌے 


]٣۳[ -۳۴۳‏ وَعَنِ ابْن عُمَرَقَالَ: قَالَ رَسُول اللہ قی: ١مَنْ‏ توَضَاً عَللی 
طُھْرٍ کب لَه عشر حَسَنات) ٠‏ رَوَاهُ القَّْمِذِیٌ. [ت: .]٥۹‏ 
أُن لن تطیقواء أحصاہ: عدہ وضبط+ء أصلے من الحصاء بمعنی صغار الحجارۃ؛ 
لاستعمالھم ذلك في العد کاعتمادنا علی الأصابعء أخبرھم بعد الأمر بە أأنھم لا یطیقون 
علی إیفاء حقے کیلا یتکلوا علی ما یأتون ولا ییأسوا فیما لا یأتون عجزا لا تقصیراً. 

ولما أمرہ بالاستقامة وھي شاقة ة جداً تدارکە بقوله : (ولن تحصوا) رحمة منه 
وشفقةء کما قال اللہ تعالی : ٭وَانْتواانہ ما تمہ 14التغابن: ٦‏ بعد قوله : ٭9انٹوا الہ حقی 
تقَالوہ گ۹ لاک عمران: ٢٠٥]ء‏ ثم نبھھم علی ما تیسر منھم بقولە : (واعلموا) أي : إذا لم تطیقوا 
فحق علیکم ان تلزموا بعضھا وھي الصلاةء وأقیموا حدودھا لاسیما مقدمتھا التي هي 
شطر الإیمان وھو الوضوءء ھذا حاصل ما ذکرہ الطیبي”' مختصرا. 

"۶" ۹۷۷٦ 
بمن صلی بین الوضوءین فریضة أو نافلةء وکرهه بعضھم إذا لم یصلٌ بینھماء ثم إِن‎ 
هھنا صورة یشتبه علینا حکمھا وھو أُن یکون بحیث لا ینتقض وضوؤہ ولا یثقل لکنە‎ 
ینقضه احتیاطاء ویتکلف ذلك؛ ھل یجد ثواب الوضوء علی الوضوء في ھذہ الصورۃ‎ 
بل مع زیادة رعایة الاحتیاط أو لا؟ فمن حیث المعنی والحقیقة نعمء ومن حیث الظاھر‎ 
. والصورة لاء واللہ أعلم‎ 


.)۱۸ /۲( شرح الطییبي؟‎ )١( 


(۳) کتاب الطھارۃ 


٭ الَفَصْل القَالثٗ : 
]٤١١[-۹٤‏ عَنْ جَابر قَالَ: قَال رَسُول اللہ لڑ: دِفْتَاح الْجَنَةِ 
الصّلای وَمِفتَاح الصّلاًۃ 7 ان ا ٠‏ [حم: ۸۳ .]۳٣٣‏ 
60ے آ8 _تت 
١‏ را صَلّی صََةَ الصٌبٔح مر را الوم فَاََسَ عَلیْی 


5 


رَسَولِ اللہ لا : ٦ھ‏ 
لگ صَلَى قَالَ: ۰ وم مار تھا لن لو ول 
َليْما القرْآنَ أَولَيكَ) . رَوَاهُ اکا [س: .]۹١۷‏ 

الفصل الثالثٹ 

٤‏ -۔ ]٤١[‏ (جابر) قولە: (مفتاح الجنة الصلاة) جعل الصلاۃ مقدمة لدخول 
الجنة یتوقف علیھا لا یحصل بدونھاء وعبر عنھا بالمفتاحء وفیه مبالغتان حیث حکم 
بعدم التھیؤ لدخول الجنة إلا بھا کالإیمانء وبأنه إذا وجدت الصلاة فتحت باب الجنة؛ 
فلیس بعدہ إلا الدخولء کالطھارۃ بأقسامھا إذا وجدت لم یبق بعدہ إلا الإقبال علی 
الصلاة ترھیباً وترغیباً. 

٥۔ ]٣٥[‏ قولە: (وعن شبیب) علی وزن حبیب (ابن أپي روح) بفتح الراء 
وبالحاء المھملةء ثم فی نسخ (المشکاة) لفظ (ابن) یتوسط بین شبیب وأبي روح؛ 
والمشھور أن شبیباً هو أبو روحء قال في (جامع الأصول)'': أبو روح شبیب بن نعیم 
ویقال : ابن أبي روح . 

وقوله: (وإنما یلبس علینا القرآن أولثك) فیه تآثیر الصحبة أشد تأثیراء فان مثل 
رسول اللہ گل مع غایة کمالە في قراءة القرآن فی حالة الصلاة التي هي أتم أحوالھا التيی 


.)٤٥٥٥ /۱۲( ہجامع الأصول)‎ )١( 


)٣(‏ کتاب الطھارۃ 


کے سو عَدَمُنٌ رَسُولَ الل قل ي 
َِي - او فِي بیو َال : (الأً یح نصفٗ المِيرَانِ لِد تل تَناوَ 


ایر ملا کن السَمَاءِ وَالأَرض: 2ص ھٰبویییکییییی۹۷۷ه۷٭ 0" 
فیھا قرة عینه بشھود ربەء إذا کان یتأثر من أحد من آحاد أمتە لترك بعض الداب في 
الوضوء الذي لیس عبادة مقصودةء فکیف لغیرہ من ضعفاء الأمة من صحبة أھل الأھواء 
والبدع والفسق والمعاشرۃ بھم؟ إن في ھذا لعبرۃ لأولي الأّلباب . 

]٣٦١[ -٦‏ (رجل من بني سلیم) قوله: (عدھن) ضمیر مبھم تفسیرہ ما بعدہء 
وھو قولە : (التسبیح نصف المیزان) إلی آخر الخصال الخمسة بعدد الأصابع . 

وقوله: (في یدي أو في یدہ) شك الراوي 

وقوله: (التسبیح نصف المیزان والحمد لل یملؤہ) إما أن یراد التسویة بینھما 
بن کل واحد منھما یأخذ نصف المیزانء أو ترجیح الحمد بأنه ضْفہ لأه وحدہ یملؤہ؛ 
لان الحمد المطلق إنما یستحقه من هو مبرأً عن النقائص الذي هو مدلول التسبیحء کذا 
في (مجمع البحار)”'ء وھذا حاصل ما قال الطیبيی''' فی توجیە کونە ضعفه بأن الحمد 
جامع للصفات الثبوتیة والسلبیةء والتسبیح تنزیة عن النقائص فھو من السلبیةء 

وأقول: إن قوله: (الحمد للہ یملا المیزان) في أول حدیثِ ذکر في الباب یؤید 
الاحتمال الثاني . 

وقولە : (والتکبیر یملاأً ما بین السماء والأرض) اأخذ من قولے تعالی : ٭ِوَلَه 
اَلکیبە فی اَلمَمَوتِ وَاَلْكِن 14لجائیة: ۳۷]ء والتکبیر شھود کبریاء الحقء فثوابه یملا 
السماوات والأرض٠‏ وقد سبق بعض ما یتعلق بە من الکلام في أول الباب . 


.)٦٦٦ /٤( (مجمع بحار الأنوار)‎ )١( 
.)٢٢ /۲( انظر: (شرح الطیبي)‎ )٢( 


)٣(‏ کتاب الطھارۃ 


7 
7 7 


َالصُوخنسْفُ الصّرء وَالشهُورسّفُ الإيکانؤ؛۔ رواه رید وَقَلَ: مد 
حَدِیثٌ حَسَنٌ. [ت: .]۳٥۱۹‏ 
۷۔ [۱۷] وَعَنْ عَبِاللر الضّنبحیُ فَالَ : فَالَ رَسُولُ اللر گلا : دإدَا 


تھے 
بیو قفے۱۔ 


توَضَا ابد المُؤمِنْ فَمَضمَض خَرَجّتِ الْحَطاھا مِنْ فید وَإِنَا اسْتكَ حَرَجتِ 


ھ ے مےہ ےے 

کی دھ+ ژؤئ 
من تخت اشفار عیْنیِّْ و و مکی تک و وا ای کی دی کی و کن می 
٠‏ سی مم ٭ہے۔ 


وقوله: (والصوم نصف الصبر) توجیهه : ان الإیمان کلە صبر علی الطاعات وعن 
المعاصي؛ ولما کان الصوم أقمع لشھوات النفس کأنه جعل نصف الإیمان مبالضة؛ء 
وقیل : جعل باعتبار الیوم واللیلة ووجود الصبر فیھما . 

وقوله: (والطھور نصف الإیمان) مر توجیھه . 

۷۔ [۱۷] (عیداللہ الصنابحي)!''' قولە : (الصنابحي) بضم الصاد المھملة 
وتخفیف النون وبالباء الموحدۃ وبالحاء المھملة منسوب إلی صنابح بن زاھر بطن من 
7 

وقوله: (وإذا غسل) بالواو فی آکثر النسخ؛ وبالفاء فی بعضھاء وفي قرینه بالفاء 
فيی کلھا۔ 

وقوله: (حتی تخرج من تحت أشفار عیليه) في (القاموس)''': الشُفر بالضم : 
أصل منبت الشعر بالجفن والجفن غطاء العین من أعلی وأآسفل . 


)١(‏ قد بسط الکلام عليه شیخنا في (الأوجز؛ (۱/ )٦١٤ - ٦١٤‏ هل هو عبدالل الصنابحي الصحابي 
أو أہو عبداللہ الصنابحي عبد الرحمن بن عسیلة؟ وقال: الراجح عندي هو عبداللہ الصنابحي 
الصحابيء انظر: (الکوکب الدري) (۱/ ۳۳). 

(۲) ا القاموس المحیط) (ص: ۳۸۹). 


(۴) کتاب الطھارۃ 


ھوے 
ا تح راو حَرَجّت الْحَطَھا ون رو حلی تَخرْج مِن اي 
رِجْلیھ خَرَجَتِ الْحَطَايا مِنْ رِجْلیْ حَلٌی تَخْرُج مِن أَظفَار رِجْلْهِ کان مزب 
7 :3 ہے و ہی تی ۲ 

لی المَسٰجد وَصّلانه نفلةً له. رَوَاه مَايِكَ وَالنسَائی. [ط: ٤۸ء‏ س: ۱۰۳]. 


ہہ ى 


۲۹۸۹ -[۱۸] وَعَنْ اي هُرَیْرَۃ أ٥‏ رَسُول الل لا آتی الْمَقيِرَة فَصَالَ: 
×المَلاَمُ عَليْكُمْ دا قَوْم مُ مُؤْمِنينَ وَإِنَ إِنْ شاء اللُبِكم حون وَددٹ . 

وقوله: (حتی تخرج من أذنیه) یفھم منە أن الأذنین من الراأس کما ھو مذھبنا. 

وقوله: (نافلة لەه) أي : زائدةۃء والنفل الزیادةء أي : زائدۃ علی تکفیر السیثات 
وھو رفع الدرجات؛ وقد عدٌ في بعض الأحادیث التخطّي إلی المسجد من المکثرات 
ولا منافاۃء ولعله إذا کان علی وضوء سابقء وقد ارتکب من الخطایا شیئاء واللہ أعلم . 

۸- [۱۸] (أبو ھریرة) قولە : (أتی المقبرة) في (القاموس)!'' جک وت 
والجمع قبورء والمقبرۃ مثلثة الباء کمکنسة : موضعھاء والمراد بالمقبرة: البقیع مقبرۃً 
المدینة المطھرة . 

وقول: (دار) منصوب علی الاختصاص نحو: نحن معاشرَ العرب٠‏ أو علی 
النداءء والدار: المحل بجمیع البناء والعرصةء والمراد أھل دار حذفاً أو مجازاء وفیه 
رمز إلی حیاتھم وإلی أن العمران في الحقیقة مو ھذاء وما سواہ خراب لکونے آیلا 
إليە والاستثناء للتبرك بذکر الله تعالی وتفویض الامور کلھا إلی مشیئتہ وإرادته وإن کان 
متحتم الوقوعء أو للرغبة إلی لقاء اللہ واللحوقِ بالمؤمنین السابقین الفائزین برحمة اللہ . 
وقیل : لتحسین الکلام بە؛ والود الحب من [باب] سمع یسمع؛ ولما تصور پل 


.)۷ (القاموس المحیط) (ص:‎ (١) 


(۳) کتاب الطھارۃ 


أن قَذ رَآبنا إخُوَانسَا؛ء قَالوا: أَوَلسن إخْوَانَكَ بَا رَسُول الل؟ قَالَ: ٢أتَمْ‏ 
2 2 ٤2ھ‏ ےَ 4 کے رر کاپ لے وو کے عَ 
أَصْحَابِيء وَإِخْوانتا الَِّينَ لم نوا بَعْدہء فقالوا: كَیْفَ تمرف مَنْ لم بَتِ 


السابقین من أصحاب القبور ذکر لاحقین وتمنی رؤیتھم في الدنیا إظھاراً للمحبة . 
وقوله: (أنا قد رأینا إخواننا) شامل لە گل ولغیرہ من أصحابه الحاضرین . 
وقولە : (أنتم أصحابي) لیس معناہ: إنکم لستم إخواني؛ بل: نتم جامعون بین 

أخوۃ الإسلام والصحبة التيی هي أخص وأفضل. 
وقوله : (کیف تعرف) أي : في المحشر من لم یأت بعد ولم یر في الدنیاء وإنما 


یعرف ثمة من رئي فیھا. 

وقوله: (بین ظھري خیل دھم بھم) الظھر ضد البطن؛ وجمعہ: اَظھُر وظھور 
وظُھُرانء کذا في (القاموس)"ء ومن عادتھم أن یقحموہ تثنیة اأو جمعاً في مثل ذا 
ہین ظھري القوم وأظھرھم وظھرانیھمء والمراد: بینم وحقیقته ان فيی صورة الاجتماع 
بقع ظھر بعضِ إلی بعضِ فالواقع بین آظھرھمء والعرب تضع الاثنین موضع الجمع . 

والخیل اسم جمع للفرس لا واحد لە؛ أو واحدہ خائلء سمیت خیلاً لأن رکوبھا 
بل وجودھا یورث الخیلاءء أي: التکبر والدھم بضم الدال وسکون الھاء: جمع أدھم 
بمعنی الأسود من الدھمة بمعنی السوادہ والبھم : جمع بھیم بمعنی الأسود. وقیل: 
خالص السواد والأسود البھیم من الکلب والخیل: الذي لا بخالط لونە لود سواہء 
وقرنه بالدھم تأکیداً للسواد. 

وقول : (لو أن رجلاً) أي : لو ثبت أن رجلاًء اسم (أن) یقڈّر لە صفُ عامةً إِن 


.)‌٤ (القاموس المحیط) (ص:‎ (١) 


(۴) کتاب الطھارۃ 


ا يِف خَيلَه؟؛: غَالوا: بلی بَا رَسُولَ اش قَالَ: نس تا 
مُحَجَلينَ مِنَ الٰوضْوہء وَأنَا َرَطَهم عَلی الْحَوْض٤.‏ رَواهُمُسْلِمٌ. تم 
۹.. 

۹- [۱۹ وَعَنْ أَبي الدَرْداء َال : قَالَ رَسُول قی: ہا أَوَلَ مَنْ 
ؤدَنْ له پالشجُود يَؤمَ الَْاَء وآ اَل مَنْ يُؤْدنْ لَه ان يَژكم رَاَسَۂُ فانظز 
لی بین َدَيَء فَأَمرف اي ِن تین الأکم: وَین عَلَيي مِنْلْذَِكَء وَعَنْ 
َصیني مِثلَ ذَلِكَء وَعَن شمالي مِثْلُ ذَلِكَء فَقَالَ رَجُُل: یا رَسُول ارا . 
اترم تخصیصضُ المبتدأً النکرۃ وإلا فلا حاجة بناءٗ علی معنی الإفادة کما قاله الرضي في 


قولھم : کوکبٌ انقضث؛ ولله خیل) خبر (أن) و(ألا بعرف) جزاء (لو) کررت الھمزة 


وقوله: ری سو تہ چو ہت بی 
لیم وإشارة إلی قرب زمان وفاتہ ِء وفي (القاموس)''': فرط القومً َقرطھم فَرْطاً 
وفراطة: تقدمھم إلی اود لإصلاح الحوض والڈلاءء وفي (الصحاح''': هو فَعَلْ 
بمعنی فاِل کتبع بمعنی تابعء یقال: رجل فرط وقوم فَرّطء یستوي فیه الواحد 
والجمعء وظاھر هذہ البشارۃ لمن سبقّه رسول اللہ قلُ بالموت؛ ولکن برکته شاملة 
للکل: فافھم . 

۹- [۱۹] (أبو الدرداء) قولە : (أنا أول من یؤذن لە بالسجود) سیأتي شرحه 
في (باب الشفاعة) إن شاء الله تعالی . 


.)٦٦۷ : (القاموس المحیط) (ص‎ )١( 
.)٦١٢۸ /۳( (الصحامح)‎ )٢( 


اک وو رت اتا 


كيْف تَعْرِت ث اك ِن بین الأم تاب تُوح إِلَی أَقيكَ؟ فا مع 


ل: سم غر 
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چ 92 مو ٥‏ 


0۳۲۳۲ سس یپ سس وشیا واعرِفھم نم پُوتوْن 


ھ2 


کَتبَهُم بِأَبِمَايهِمٰ وَأَمِفهُمْ تَْعّی بَین ا ُدِیھم ذُريِنْهُمْ. . رواہ اه أَحْمَد. . [حم: 


.٥۰ 


سے 
2 


چا نے 
۱ _ اب الوب لوصو 


وقوله: (کیف تعرف أمتك من بین الأمم فیما بین نوح إلی أمتك؟) أي : کیف 
تمیز أمتكك من بین الأمم حال کون الأأمم کائنة وواقعة في زمان طویل کائن أو في 
ناس کثیرین کائنین بین نوح منتھیاً و منتھین إلی زمان أمتك؟ و(ما) عبارۃ عن الزمان 
و عن الناس؛ وتخصیص نوح للا بالذکر لشھرتە . 
وقولە: (وأعرفھم أنھم یؤتون کتبھم . . . إلخ) الظاهر من العبارۃ ان مذین 
الوصفین أیضاً مما تتمیز بە ھذہ الأأمة الکریمة من سائر الأممء وقال الطیبي''': لم یأتِ 
بھما تمییزاًکالأولء بل آتی بھما مدحاً لأمتہء واللہ أعلم . 
- باب ما یوجب الوضوء 
المراد بە نواقض الوضوء؛ لانھا المذکورۃ في الباب؛ فھذا علی مذھب من 
یقول: إن سبب وجوب الطھارۃ هو الحدث؛ یعني : بشرط القیام إلی الصلاةۃء وتعقب 
بأن الحدث ینقض الطھارۃ ویضادہ فکیف یوجبے؟ وأجیب بأنە لا منافاۃ بین نقض 
ما حصل بتطھیر سابق وإیجابه تطھیراآخر . وقال بعضھم: إن سببے إرادة ما لا یحل 


.)۲٣ /۲( انظر: (شرح الطیبي)‎ )١( 


(۴) کتاب الطھارۃ 


٭ الَفصْلٌ الأوَل : 
۰۔- ]١[‏ عَیْ أبِي هُریْرٰة قَالَ: قَالَ رَسُول اللر کل: ٢لا‏ نقبلُ صَلاۃُ 


1 


مَنْ اأُخدث حتّی یتوضَّا؛. مَُفَیٌ عَلِْه. [خ: ١۱۳۵ء‏ م: .]٢٢٢‏ 
قَال 


۱۔ ]٢[‏ وَعَن ابْن عَمَرَقَال: قَالَ رَسُول اللہ کل : دلاً نقبَلُ صَلاَۃةً 
7 ھ۶ 
بغیْر طھُور وجموایمٗ‪ٌْمراٌّہ‪٤ےےسص‏ م٠مم‏ جات 


إلا بالطھارۃ کالصلاۃ ومس المصحف؛ وأورد علی مذا القول أیضاً: أن وجه إیجاب 
مجرد إرادة الطھارۃ غیر ظاھر؛ لأنھا لا تستلزم لحوق الشروع الذي یستلزم عدم الطھارۃ 
في الصلاة لو لم تعدم الطھارۃء وھذا إنما یرد لو کان مراد القائل بسببه مجرد الرادةق 
وأما إذا کان بشرط القیام إلی الصلاة أو المراد الإرادة المقارنة بالصلاۃ المستلحقة لھا 
فلاء والمختار أن سہب وجوب الطھارۃ وجوب ما لا یحل إلا بھاء ولا شك أن وجوب 
الشيء یستلزم إیجاب شرطہء ثم المراد وجوب الأداء وإلا فاصل الوجوب بدخول 
الوقت ولا یجب الطھارۃ بە بل عند القیام إلی الصلاةۃء فتدبر. 
الفصل الأول 

۰۔ [۱] (آبو ھریرة) قوله: (لا نقبل صلاۃ من أحدث) أي : لا تصح حتی 
یتوضأء خص من فاقد الماء فإنه یتیممء وفاقد الطھورین''' 
تسقط الفرٴضیة وٹانیھا: یؤخُرء وثالٹھا: یصليء فإِن مات قبل وجدان الماء والتراب 
لم یأئمء وإن وجد یقضي . 

۱-۔ ]٢[‏ (ابن عمر) قوله: (لا تقبل صلاة بغیر طھور) قد علم ان الطھور 


ففيه ثلائة أقوالء اأحدھا: 


. وفاقِد الطَّهُورينْ یؤخر عندہء وقالا: مَتَشْبَهُ بالمصلین وجوباء وبە یفتی٠ وَلَیهِ صحٌ رُجُوعٌ الام‎ (١) 
.)۸۵ /۱( ٤؛راتخملا انظر : 7 الدر‎ 


)١(‏ باب ما یوجب الوضوء 


2ھ ون چرس مہ ے۔ 3٦‏ 
ولا صَدَقة مِنْ غلولِ). رَوَاهٌ مَسْلْم. [م: .]۲٢٢‏ 
2 2 کے ہ8 ھ۶ کے گے ہاو ہے ۲-. 

۷۲۔ ]٣[‏ ون عَلِی قال: کنٹ رَجُلا مَذَاءَ فکنت استحْیي أن 
و وی گر را و ا ا لے 6 7 وی یہ و ص. و ۔۲ظطے 
اَسْأل الےٗ قله لِمَکَانِ ابْتَيِه”'ء فامَزٹ المقداد فسَألهُ فقال: ٦یَغسِل‏ ذکرہ 
ور گے تت- 2 
ویتوضا). متفق عليه. [خ: ۳۲٣۱ء‏ ۲۹"( ۳: .]۳۰٣‏ 


بالضم بمعنی الطھارةء وبالفتح بمعناہ وبمعنی ما یتطھر بەء وقد صحٌح مھنا بالضم 
وبالفتح أیضاء والمراد معنی الطھارۃء والغلول: الخیانة من الغنیمةء وقد یجيء 
بمعنی مطلق الخیانةء قال في (القاموس)': الغلول: الخیانةء وغلٌ غلولاً: خان 
كأغلٌء أو خاص بالفيءء والظاھر ان المراد هھنا مطلق الخیانةء والجمع بین ھذین 
الحکمین لجریان الکلام فیھما أو لمناسبة ہین الوضوء والتصدق باعتبار کون کل منھما 


2 


07 


۲٣-۔‏ [۳] (علي) قول : (کنت رجلاً مذاء) أي : کثیر المذي وھو بسکون 
الذال: البلل اللزج الرقیق بخرج عند الملاعبة بشھوۃ بلا دفقء و(مذاء) فَعّال بالتشدید 
ومّذی وأمذیء وقال النووي فی (شرح مسلم)''': وأشھر لغاته فتح فسکون؛ ثم کسر 
ذال وشّدهٌ یاءء وکذلك لفظ الودي وهو ماء غلیظ یخرج بعد البول؛ وقیل : التشدید أفصح 


من السکونء وفي (الصحاح)۶: قال الأموي : مذي وودي ومني ثلاٹتھن مشددات. 


 )١(‏ وجہ الحیاء أن فی الشُوّالِ عَنْ کہ تَخِیضا بشّیْء مِنْ أَحوالِ ان الَي َسْتَحْیي مِن إِظَيَارِمَاء 
من دّلِكَ لا َكَاه قح یہ أولُو الخْلام حُسُوصا بِحَضرۃ الاب الْعظامء وَعَلَلَ الْحَیاءَ 
بِذَلِكَ انا یرد عَلَيْه ا الإسِْحْیَاءَ مِنَّ المُوَالِ وَاقْتَل مَذمُومء (مرقاۃ المفاتیح) (۱/ ۳۰۹). 

.)٦۹۱۷ : القاموس المحیط) (ص‎ ٦ا‎ )٢( 

(۳) ؛شرح النووي) (۳/ .)۲٢۳۴‏ 

.)۲٤۹٤ /٦( (الصحامح)‎ )٤( 


(۳) کتاب الطھارۃ 


۰۳ ۔[٤]‏ وَعَنْ اي هُرَبْرَ قَال +سيت ر0 اھ اہر 
هَوَضُوُوا گا مَمتِ النَا. رَوَاُ مُسْلْمٌ. زم: .]۳۰٢‏ 

َال الشَیْخُ الإمَامٌ الأجَلُ مُحْييُ السّنة رَمَة الله“ مذا مَنْسُوخٌ پیٹ 
این عَبّاس . 

]٥[-٤‏ قَال: إ٥‏ رَسُول اللہ پل کل یف شاق تم صلی وَلَم بََوَضَا 
مُتَفْقْ عليْه. [خ: ۲۰۰۷ء م: .]۳٥٣‏ 


211 2 2 سس ور کر ےر کے کچ 
٥۹۔ ]١[‏ وَعن جابر بن سَمُرۃ أنْ رَجِلاً سال رَسُول اللر لا أَنتوضا 


٣۔ ٣[-۳٣٣‏ -٥](أابو‏ ھریرة؛ واہبن عباس) قوله: (توضؤوا مما مست 
النار) المراد بالوضوء ھھنا المعنی اللغوي وھو النظافةء وو هھنا غسل الید والفم 
لإزالة الدسومة: ویسمی ھذا وضوء الطعامء وقیل : هذا منسوخ؛ لقول جابر في 
الصحیح : (کان آخر الأمرین من رسول اللہ پل ترك الوضوء مما مسته النار) نعم 
القول بنسخه بحدییث ابن عباس طَلّلِ یتوقف علی العلم بتاریخھما وتقُم الأول: 
ولا یکفي فیە تآخر صحبة ابن عباس؛ لأنە لا یقتضي تأخر السماعء 0 الکلام 
فی ذلك في اأُصول الحدیث: فتدبر۔ 

]٦[ -۵٥‏ (جابر بن سمرة) قولە: (أنتوضاً من لحوم الغنم؟ . . . إلخ) ہذا أبضاً 
محمول علی أحد التأویلین المذکورین من إرادة المعنی اللغوي أو النسخء وقد یقال 


)١(‏ أخرجه ابن خحزیمة ففيی (صحیحہ) (٤٣)ء‏ وابن حبان فی (صحیحہ٤‏ (١٣٤۱۱۳)ء‏ وأبو داود فيی 
(سننه) (۱۹۲)ء والطحاوي فی اشرح معاني الاثار؛ .)۳۹٤٣(‏ 


)١(‏ باب ما یوجب الوضو 


علی إرادة المعنی اللغوي : غسل الید والفم مستحب مطلقاًء فما وجە تخصیص ذلك 
بلحم الإبلء والتخییر في لحم الغنمء فنقول: ذلك لنتن رائحة الإبل دون الغنم 
فیکون غسل الید والفم آوکد وأولی في الإبل: وقد استدل بھذا الحدیث آکثر أصحاب 
أحمد بن حنبل في القول بانتقاض الوضوء بأکل لحم الجزور علی ما ذکر في کتاب 
الخرقی۷. 

وقال الزرکشي في (شرحہ)''': قد رواہ أحمد ومسلمء وقال ابن خزیمة: لم 
نر خلافا بین علماء الحدیث أن هذا الحدیث صحیح؛ وقد رَوّی نحوّہ بلفظ الأہر 


عن البراء بن عازب أحمد وآبو داود والترمذی'' وصححہ؛ وظاھر الأمر الوجوب ء 
والوضوء إذا أطلق حمل علی الشرعي؛ [لا سیما] وقد قرنه بالصلاةء وفرّق بینە وہین 
لحم الغنم مع مطلوبیة الوضوء اللغوي فیەء ودعوی النسخ بقول جابر طلہ : (کان آخر 
الأمرین من رسول اللہ قي ترك الوضوء مما مسته النار) مردودةء بأن هذہ قضیة عین 
ولا عموم لھاء ولو سلّم فالعام لا ینسخ الخاص؛ بل الخاص یقضي علی العام؛ 
فتدہر . 

وعن أحمد روایة أخری : أنە لا ینقض مطلقاًء وقد روي عنە أنە یفرق بین الجامل 
بالحدیث وغیرہ لأنە خبر آحاد فیعذر بالجھل بەء وقال بعضم: إِن علیھا استقر قولە . 

ثم اختلفوا فیما عدا لحم الإبل من لبنە وسنامنه وکرشه وکبدہ ومرقه؛ فمفھوم 

کلام الخرقي عدم النقض؛ 029 والله أعلمء انتھی . 
)١(‏ انظر: (مختصر الخرقي) (۱/ ۸). 


.)۷ /۱( ا شرح الزرکشي علی مختصر الخرقي)‎ )٢( 
.)۸۱( ۳۰۳)ء واأبو داودا (٤۱۸)ء ولسنن الترمذي)‎ /٤( )مد أحمد؛‎ )۳( 


)٣(‏ کتاب الطھارۃ 


٥ -‏ ٠ھ‏ نت مو 


٦ہ‏ ا ہے ےر ار ؛ ہ۔ ےہ یھ ہ؛ٴ و 3 
قال: ہإن شِنْت فتوَضَاً وَإِنْ شِنْت فلا تَوَضَأه قَال : انتوضا مِنْ لخُوم الإىلِ؟ 
7 8 231 و ٥‏ 7 70ت ہے ضر 
قال: دم فتَوَضَأ مِنْ لخُوم الأہل)؛ َال : أَصَلَي فِي مَرَابیغیِ الْعتَم؟ قَال: 


ےھ ےڈ ٥‏ 82 7 
ش قال: اصلي في مَبَارِكِ الإبٍل؟ قالَ: دلا٢.‏ رَوَاهُ مُسْلِمٌ. 1م: .]۳٦‏ 
٦۔‏ [۷] وَعَنْ ابی هُرَبْرَة قَالَ: قَالَ رَسُول اللہ قل: ٢إِدَا‏ وَجَدَ 


۲ ۳- ۲ 
- 6ے و رض 


۹ کی و کے 7 کس و 8 یر - ک و سے َ‫ حم 

احَدکمْ في بَطیهِ شیتاً فاشکل عَليْه آخرح مِنه شیءٗ أم لا فلا يَحُْجَرَّ مِنَ 
کی ہیر سے ابو تی اود وو بحرجن مِن 

00۰ 171 ےر خر ک4 9ہ۔ 27 4 سر رھ در ں وہ 

المسُچدِ حتی یَسُمَع صوٰتاً أوْ یَجد ریحا). رَوَاه مُسلْمٌ. (م: .]۳٦۲‏ 


و(المراہض) جمع مربض بکسر الباءء في (القاموس)''': هو مأوی الغنم 
وفي (مجمع البحار)'': هو موضع ربض الغنم وھو کالجلوس للانسانء وقیل:۔ 
کالاضطجاع لە وکالبروك للجمل؛ وفي بعض الشروح عن النووي قال: النھي من 
الصلاۃ في مبارك الإبل نھي تنزیەء وسبب الکراهة ما یخاف من نفارھا وتشویشھا علی 
المصليء ود جاء في حدیث البراء : (سئل قَلُ عن الصلاةۃ في مبارك الإبل فقال: 
لا تصلوا فیھا؛ فإنھا من الشیاطین وسٹل عن الصلاةۃ في مرابض الغنم فقال: صدوا 
فیھا فإنھا بركة)ء وفي حدیث أبي ھریرۃ: فإنھا من دواب الجنة . 

٦۔‏ [۷] (أبو ھریرة) قولە : (فلا بخرجن من المسجد) کنایة عن عدم انتقاض 
الوضوء؛ لانه یستلزم الخروج للتوضؤ. 

وقوله: (حتی یسمع صوتاً أو یجد ریحا) قال الطیبی”'': معناہ: حتی یتیقن 
)١(‏ االقاموس المحیط) (ص : ۵۹۲). 


.)۲۸ /۲( امجمع بحار الأنوار؛‎ )٢( 
.)۲٦ /۲( ا شر الطیبي)‎ )٣( 


)١(‏ باب ما یوجب الوضوء 


۷۔- [۸] وَعَنْ عَباللر بن عَبّاس قَالَ: إ٥‏ رَسُول اللہ گل شَرِبَ لَبَا 
فِمَضمَض وَقال: ىِنٌ دسا . مق علیہ . خ: ۲۱۱۱ء م: .]۳٥۸‏ 

جو رٹ رت جس تِ َوْمَالْفْشٌح 
بوُضوو وَا- جد وَمَسَح علی خَلَيْهٍ فقَال لہ عَمَ: لَقَذ صنمت الوم مَ شیا لم 


کن تصنعة نک ء فقَال: : (عمٰدا صنعتّهُ یا عَم/ا ٠‏ رَوَاهُ مُسلِْمٌ. [م: ۲۷۷]. 


الیحدث: لا أن سماع الصوت أو وجود الریح شرط؛ فإنه قد یکون اص لا 
الصوت؛ وقد یکون أُخشم لا یجد الریحء انتھی . 


قلت : لا حاجة إلی اعتبار کونە اأخشم وأصم؛ فإنه قد یخرج بحیث لا یسمع 
الصوت ولا یجد الرائحة وإن لم یکن أصم وأخشم لخفائھا وعدم نتنھاء هذا إن حمل 
الریح علی معنی الرائحةء وإن حمل علی معنی الریح الذي هو مفرد الریاح فالأآمر 
ظاھرء لأئە إما أن یکون ظاھراًیُسمع صوته أو خفیاً لا بسمعء ولکنە یجد أنه خرج 
ریح فینتقض ؛ فافھم . 

۷-۔ [۸] (عبداللہ بن عباس) قول : (شرب لبنا) یشمل بإطلاقه لبن الإبل 
وغیرہء فیکون حجة علی من فرق من الحنابلة بینھما في نقض لبن الإبل دون غیرہء 
وقد نقل الزركکشي فی (شرح کتاب الخرقی!''' أنه جاء في بعض الاأحادیث (توضؤوا 
من لحوم الإبل وألبانھا) رواہ أحمد . 

وقولە: (إن لە دسما) فیقاس عليه کل ما لە دسم بھذہ العلة . 


۸- [۹] (بریدۃ) قولے: (صلی الصلوات یوم الفتح بوضوء واحد) ومنه 


.)۷٦ /۱( اشرح الزركشي علی مختصر الخرقي)‎ )١( 


)٣(‏ کتاب الطھارۃ 


۹۔-۔ ]٣١[‏ وَعَن سُوَبْد بن النْعْمَان : کے د ری 
خََِرَحَتَی إِذَا کاشوا بالضّهّبَاء وَهِي مِن انی خَيْرَ صلی الْعَصْرَ دا 


بالارُوَادِ فَلمْ یت إِلاً پالمُویتیء أَمَر ہو فثرّيَ فَأکَل رَ وت0 
9ت 000 0 70ر 
ثمٌ قَامٌ إلٰی المَغرب فَمَضمَض وَمَضْمَضنَا ثمٌ صلی وَلَمْ بَوَضّأً ٠‏ رَوَاهُ 


البْخَارِی. لخ: ۹ء 


یعلم فساد ما قیل : إن وجوب الوضوء لکل صلاة کان من خصائص رسول اللہ گل 
نعم آخرج البخاري وآبو داود والترمذي''' عن نس ظ4 : ان رسول اللہ گل کان یتوضآ 
لکل صلاةء ولا یلزم منه وجوبه عليهء لعله کان یفعله عزیمة واستحبابا ار 
أحمد وأبو داود''' من حدیث عبداللہ بن حنظلة بن عامر الغسیل : أنه لق کان مأموراً 
بالوضوء لکل صلاة طاھراً أو غیر طاھرء ولما شق عليه مر بالسواك عند کل صلاةء 
ووٌضع عنه الوضوء إلا من حدث؛ وقال بعضھم: کان الوضوء فرضاً لکل صلاة لقوله 
تعالی : اذا ممش اگی ا لکل فَأَع لوا 4[المائدۃ: ٦‏ ٹم نسخ ھهذاء ولکن في نسخ 
اأحکام سورة المائدةۃ کلامء والل أعلم . 

]٣١[ -۹‏ (سوید بن النعمان) قولە: (فأمر بہ) أي : بالسویق؛ أي: بئثریتہء 
والثری : الندی أو التراب الندي؛ أو الذي إذا بل یصیر طیناء وثریّت الأرضَ کرضي: 
نِیتء وثری التربة تثریة : بلھاء وثری الأقط : صب عليه ماءٗ ثم للتّه: والمکان : 
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فرس4. 


.)٦۵۸( (صحیح البخاري) (٢۲۱)ء ول سنن أبي داودا (۱۷۱)ء واسنن الترمذي)‎ (١) 


۔)٦۷( و0 سنن أَبي داودا‎ ء)۲۲٢‎ /٥( (مسند أحمد)‎ )٢( 


ری )١(‏ باب ما یوجب الوضوء 


0 الفصل‎ ٥ 


٠۔ ]٣١[‏ عَنْ اي مُرَبْرَ قَال: قال رَسُول اللہ قل: ١لا‏ وُّضوءَ 


1 وج 7 ۔ ےہ ۔ ھ ے رٹ 1 

الإأا مٴ صات أآ ا رواەاحمد والہ'مذی. ڑے : ۱٣۷۱ ٣٤٤ ٦١٤/۸٤‏ 
إٍو مِن صوتِ آو ریج!. رو والتریتي . (حم 

ت: ۷] 


2٠‏ -[ وَمَن عَل قَال: سَأَلتُ التْيٌ کل بن المَذٰيٍ؛ فقَال: 
دن الْمَذي الْوْضَوۃٌ وَيِنَ ٤‏ الْمِیْ الْعْسْلُٗ ٠‏ رَوَاهُ التَْرْمِذِیٌ . آ[ت: .]۱٤٢‏ 
]۱١[ ۲‏ وَعَنةقَالَ: َال رَسُول اللہ کل : ۶م ِنْتَاحُ الصّلاۃ الطْھُورُ 


س 


32 


وَتَخریمھا اللَكِْیرْ وَتَخْلِيلَها الیم . رَوَاهُ َو دَاود وَالتَريِذِي وَالدًارِہ 


[د: ٦٦ء‏ ت: ۱۳٣‏ دي : ۵۰۱۱ء 


٦ 


تپ 


سی صکاو ہے 


.]۲۷٢ وَرَوَاه ابْنُ مَاجَه عَنهُ وَعَنْ ابی سَعیٍ . [جہ: ۲۷۵ء‎ ]٤١[-٣ 


الفصل الثاني 

٠۰٣۔-۔[١٢]‏ (أبو ھریرة) قولە: (إلا من) وفي بعض النسخ : (إالاعن)ء والأول 
آصح. 

وقوله: (صوت أو ریح) کأأن سائثلاً سأل عن مذا الناقض المخصوص فیصح 
الحصر وفی بعض الحواشي أن المقصود أنە لا یجب الوضوء بقرقرة البطن خلافاً 
لآحمد ولا یوجد ھذا فی کتاب الخرقي ولا فی شرحه مع کونە أشمل لمسائل مذھبہء 
واللہ أعلم . 

١۱-۔ ]٣۲[‏ (علي) قولە: (من المذي) قد عرفتَ ضبط ہمہ الألفاظ ومعانیھا . 

٢٣۔‏ ۳۱۳۔-[٣٣ ]٤١-‏ (علي) قوله : (وتحلیلھا التسلیم) أي : صار المصلي 
بالتسلیم یحل لە ما حرم عليه فیھا بالتکبیر من الکلام والأفعال کما یحل للمحرم عند 


(۴) کتاب الطھارۃ 


پر ہہ ہمہ ہر تہ ہت تہ رہ تر کر رجہ ر یڈ ٦ر ٦‏ ۲ گیٹ ٦‏ ڈگ گر ک ۰ کک ۰ٹ م۲ ی۲ کہ ی۲ ۲ یت کی 


الفراغ ما کان حراماً عليهء ثم التسلیم ‏ أي : الخروج عن الصلاۃ بلفظ السلام - فرض 
عند الشافعي ومالك وأحمد لٹ قالوا: لآن ظاھر قولە : (وتحلیلھا التسلیم) أن لا تحلیل 
لھا سواہ ولانه جاء في الصحیحین من حدیث أم المؤمنین عائشة ئل : (وکان یختم 
الصلاة بالتسلیم)''ء وقد قال : (صلوا کما رأیتموني أصلي)؛ وواجب عند أبي 
حنیفة ظللہ إِن ترک عمداً یأئم؛ ویخرج عن الصلاة ناقصةء ویسجد للسھو إن ترکە 
با والفرض عندھم الخروج بفعل یناقض الصلاۃ کما عرفت في الفقه وعند 
سفیان الثوري والأوزاعي سنةء والدلیل لنا علی عدم الفریضۃة أن النبي قٌيُ لم یعلم 
الأعرابي حین علّمه الصلاةء ولو کان فرضا لعلمهء کذا قال الشمّي . 

وقال في (الھدایة)''': ولنا حدیث ابن مسعود ظلللہ وھو أن النبي َيهُ لما علمه 
التشھد: قال لە: (إذا فعلت هذا فقد تمت صلاتك؛ فان شثت أن تقوم فقمء فإن 
شئت أن تقعد فاقعد)ء وج الاستدلال : أنہ ولا حکم بتمام الصلاة قبل السلامء وخیّرہ 
بین القعود والقیامء وہذا ینفي بقاء واجب عليهء کذا فی شرحە؛ ویکفي فی صحة قولە: 
(وتحلیلھا التسلیم) کونە واجباً بل سنةء ولا یدل علی الفرضیة قطعاء وقول عائشة ئا: 
کان یختم الصلاة بالتسلیم أیضاً لا یدل علی الفریضةء بل لا یدل إلا علی فعله قَهَ 
وقد رأوا صلاته بجمیع ما اشتملت عليه من الفرائض والواجبات والسنن والاداب کما 
فيی حدیث أبي حمید الساعدي وغیرہ؛ فعلی ھذا قولہ قل: (صلوا کما رأیتموني) 
لا یقتصر الأمر فیه علی الفرائض بل یشملھا وغیرھاء ویتم الکلام فیه فی کتاب الصلاۃ . 


.)٦۹۸( (صحیح مسلم)‎ (١) 
۔)٦۷‎ /۱( الھدایة)‎ ٦ )٢( 


)١(‏ باب ما یوجب الوضوء 


سصےوے۔ 


٤۔ ]٣٥١[‏ وَعَنْ عَلِیٌ بن طلَق قَال: قَالَ رَسُول اش ق: وإِذا فا 
َحَدْكُمْ فَقوَضَأء وَلأَ َو النْمَاءَ فِي أَمْجَازِهِنٌ. رَوَاه الْرِذِی وَبُو دَاوُد. 
[ت: ١٦۱۱ء‏ ٦٦۱۱ء‏ د: .]۲٠٢‏ 

٥-۔ ]٣٤١[‏ وَعَنْ مُعَاوَيَة بن أَِي و رت ان پل قَال : بثتا 
لْعيَانِ وِکاءُ المٌو؛ فَإذَا نََمَتِ الْعيْنْ اسْتطلقَ الگا . رَوَاه الدَارِبِیٌ . 
[ديی: ۱/ .]۱۸٤‏ 


مم" 2 


٦-۔‏ [۱۷ وَعَنْ عَلِیٌ قَال: قَال رَسُول اللر لا .........۔ 

]٣٥١-٤‏ قولە: (علي بن طلق) سیأتي بعد مذا عن طلق بن علي؛ ولیس 
اختلافاً في أن علي بن طلق أو طلق بن علي ذات واحدة اسمه علي بن طلق أو طلق 
ابن علي کما یفھم من بعض الحواشيء بل علي بن طلق ولد طلق بن علي بن طلق 
الذي یأتي الحدیث منە بعد واسمه اسم جدہ عليء فالاختلاف في أن الحدیث من 
علي بن طلق أو طلق بن عليء ویظھر ذلك من النظر في ترجمتھماء فتدبر. 

وقولے: (إذا فسا أحدکم) أي : اأحدث بخروج ریح من مسلکه المعتادء ومو 


تنبيه بالآحف علی الأغلظء وفي حدیث آخر: (فساء أو ضراط)ء والفساء بضم الفاء 
والمد: ریح من الدبر یخرج بلا صوت: والضراط بالضم : ما یکون بصوت . 

وقوله: (في أعجازھن) جمع عجز بفتح العین وضم الجیم علی المشھور : مؤخر 
الشيء؛ والمراد الدبرء ووجه المناسبة من الجملتین : أنه لما ذکر الفساء الذي یخرج 
من الدبر ویزیل الطھارۃ والتقرب إلی اللہ ذکر ما هو أغلظ منه في رفع الطھارۃ زجراً 
ادا 


٦٥-۔٣۳۱۔[٦٠‏ - ۱۷] (معاویة وعلی) قوله: (إنما العینان وکاء السه) فی 


(۴) کتاب الطھارة 


اوِکاءً الّه العَیْتَانِ فِمَنْ نام فليتَوَضا. رَوَاه أبُو دَاوّهَ. (ہ: .]٦٠٢‏ 
پ7 ا 7 ٥‏ ہے۔ ہے ن ۰۳ 7 28 
وَقال الشیٔخ الإْمَامُ مُحْیي السٌّنة رَحمَةُ الله ہذا فی غیّْر القاعدِء لِمَا 


.سے 


کر 
۷۔ [۱۸] عَنْ انس قَال : کان أَصْحَاب رَسُولِ الل قل مَتتَظٴُونَ 


1 
۲ کے ےا ہت س2 2 وت ىر 17 ا ا 72 ضر مر 2.22 
الیشاء حتی تخیْق رَووسُهھم ثم بُصلون ولا یتوضوٌون. رَوَاهَ ابو داود 


الما 5 ٤‏ ۰ 5 2 2+2 ے وو 6 ہو ۔ 
وَالَرْمِذِي إِلا نہ ذکر فیے: یَتَامُونَ بَدَل: بَتظِرُون الِشاءَ حَنَی تحِْقَ 
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وھ وھےم 
رژؤوسھم . [د: ٢٠۲۰ء‏ ت: ۱۷۸. 


(القاموس)'': الوکاء ککساء: رباط القربة وغیرھاء والكَنه ویحرك : الاست؛ والجمع : 
آستاہ والمَهُ ویضم مخففة الھاء: العجز أو حلقة الابر . وفي (مجمع البحار)''': 
السه هو حلقة الدبر وھو من الاست: وأصلە سَتَهُ کفرس وجمعھا أستاہء فحذف 
الھاء وعوضت الھمزة؛ فإذا رُذُت ھاؤہ حذفت تاؤہ نحو سە بفتح سینء ویروی : (وکاء 
الست) بحذف لامه وإثبات عینهء ومعناہ: من کان مستیقظاً کان استه کالمشدودة الموکی 
ا فإذا نام انحل وکاؤھاء كُني به عن الحدث بخروج الریح باسترخاء المفاصلء 
ثم أقیم السبب مقام المسبب کالسفر مقام المشقة ولما کان السبب الاسترخاء لم يجُر 
الحکم في نوم المتمکن المّقعد کالقاعد ونحوہ . 

۷۔-۔ [۱۸] (أنس) قولە : (حتی تخفق) في (القاموس)'': خفق فلان: حرك 
)١(‏ االقاموس المحیط) (ص : ۸٢۱۱ء‏ ۲۳۳٢۱)۔‏ 


.)٦٦١ /۳( مجمع بحار الأنوار)‎ 0 )٢( 


(۳( (القاموس المحیط) (ص: 1۱ 


رئا ِ0 


ہم مم مه مه مم مه مه ه مه مه م* ھ* مه مه مم مه ھه* ه م* ھه* مه مه ھهھ م* ھم ھ ھ مھ مھ مم موہ مھ مھ مہ ٭ەے٭ ھ٭ ْ* 8ء ٭ 


رأسە إذا نعس؛ کأخفقء وخفقت الرایة تخفق خفقاً وخفقانء محرکة: اضطربت 
وتحرکت؛ دل الحدیث علی أن النوم قاعداً لا ینقض الوضوءء وہذا هو المراد مما 
وقع في سنن الہزار'' بإسناد صحیح : (کان أصحاب رسول الله ینتظرون الصلاةۃ 
فیضعون جنوبھمء فمنھم من ینام ثم یقوم إلی الصلاة)ء والصحیح من مذهب أَبي 
حنیفة ظلہ أنە لو نام قاعداً فسقطء إن انتبه قبل ان یصل جنبه إلی الأرض لم ینتقض؛ 
کذا فی (شرح ابن الھمام)'''. 

ٹم ھذا الحدیث یخص نوم القاعدء وأما تخصیص غیرہ من الھیشات التي 
لا ینتقض بالنوم فیھا فِعلة الاستمساك وعدم الاسترخاء کما شرنا إليەء وقد روی في 
(الھدایة)”' حدیثاً وو قولہ گل : (لا وضوء علی من نام قائماً او قاعداً أو راکعاً أو 
ساجدلّ إنما الوضوء علی من نام مضطجعاًء فإنهە إذا نام مضطجعاً استرخت 
مفاصلہ'“)ء وقد تکلم الشیخ ابن الھمام فيی هذا الحدیث وضعّفهء ولکنە بلغه بتعدد 
الطرق ونقل الاختلاف في تضعیف إلی درجة الحسنء والمعتمد في هذا المطلب 
التعلیل بالاسترخاءء والقول بأن النوم لیس حدثاً بعینہ فاعتبر مظنة الاسترخاء؛ وھذہ 
العلة منطوق النص کما يأتي في الحدیث الأتي. 


)١(‏ لمسند الہزار؛ (۷۰۷۷)ء وفیە: افمنھم من یتوضأً ومنھم من لا یتوضأً٢.‏ وما ذکرہ في الکتاب 
فھو منقول عن (نصب الرایة) (۱/ .)٦۷‏ 

.)۷۲ /۱( افتح القدیر)‎ )٢( 

(۳) ۃالھدایة؛ (۱/ ۱۷)۔ 

.)٥٤ /۱( انظر: (نصب الرایة)‎ )٤( 


)٥(‏ کتاب الطھارۃ 


۰۸ رو ند پوس قَال ر ول الل کلا: ا 
الوَضوءَ لی و نام مُضْطْعا انا إِذًا اضطجَع اسْتَر اخ عَےْٗ مَفَاصِلَهہ رَوَاهُ 
التَرْمِذِيٌ وََبُو دَاؤّدَ [ت: ۷۷ د: .]۲٢٢‏ 

۹۔-۔ ]٣٢[‏ وَعَنْ بُسْرة قالٹ : قال رسُول اللہ ئل : 
ذكرہ فلیكوَضاً). رواه مَالكٌ ےت وَالتَرْمِذِیٌ وَالنسَائیُ بْنْ مَاجَه 
والذارمِی . [ط: ۸١ء‏ حم: /٦‏ ۹ء ٤۶۷‏ د: ۱۱۸۱ء ت: ۸۲ء س: ١۳٦۱ء‏ جەه: 
۹ءء دي : ۱ ۸ ۲۸۰۰ء 

ا ین ا ۔ بڑھ او _ت.- اللہ لُ عَنْ مَسن 

۰٠۔ )۲١[‏ وَعَنْ طليِ بْنِ عَلِيُ قال: سُیٍل رَسُول الله عنْ 

ہے - ئ٤‏ سس 6 وق ى ٠ 0٦‏ 
الرَّجَل دک ره بعد مَا يََوَضا. قَال: دوَمَل هُوإِلا بَضْعَة مِنه؟؛ ت. 
وَالتْرْيِذِي وَالنْسَائیء وروی ابْنَ مَاجَه نخو نحوه و وا و ہو ہار رہ 
۸-۔ [۱۹] (ابن عباس) قول: (فإنه إذا اضطجع استرخت مفاصله) ھذہ 
هي العلة المنصوص علیھا لنقض النوم الطھارة کما ذکرنا. 

]٣٢[-۹‏ قوله: (عن بسرة) بضم الباء وسکون المھملة بنت صفوان: (إذا 
مس أحدکم ذکرہ فلیتوضأ''') ھذا الحدیث متمسك الشافعیة في نقض مس الذکر 
الطھارۃة ویأتي الکلام فیه مفصلاً۔ 

٠۰٠۔‏ ۳۲۱۔ ۳۲۲۔-[١۲۔‏ ٢۲۔۲۳]‏ (طلق بن علی؛ أبو ھریرة؛ وبسرة) 


)١(‏ أي: استحااباً أو أدہ کما یتوضأً من القھقھة خارج الصلاة أو بکلام الدنیاء أو محمول إذا 
خرج منهہ شيء: کذا فی (التقریراء والأوجه عندي أن مفعول المس محذوفء أي: مس ذکرہ 
بفرج المرأة وھي المباشرة الفاحشةء انظر: ھامش اہذل المجھودا (۲/ .)۵٥‏ 


امو اللہ 


َال لغ الام خی اشن رَحِمَةُ الله ہذا مَْمُوحٌ لإَنٌ ابا هَُيرَة انلم 


تع 


بعد قَدُوم طَلَقٍ . [د: ۱۸۲ء ت: ٥۸ء‏ س: ١١٦۱ء‏ جە: .]٤۸٤‏ 

۱۔ ]۲٢[‏ وذ رَوی بُو هُرَيْرة عَنْ رَسُولِ اللہي قَالَ: ٢ذ‏ فضی 
کی ۳ 2 
احد بیدہ پھّدہ إِلی ذکرہ لَيْسَ بَبْتَه نے ونتا ھا ش٥‏ فَليَوَضا . رَوَاهٌ الشافعی 
ات قط : .]۱١۷‏ 


۶" 7 


٢٣-۔‏ [۲۳] وَرَوَاهُ سی عَنْ بُسْرَ 4 یڈکڑ: ٢لیٔس‏ بَیْنهُ وَبَيْنَھا 


شیٰ. [ٌس: .]٥٤٤‏ 
(إلا مضغة منە أو بضعة) علی سبیل الشك من الراوي؛ والمضغة علی وزن اللقمة : 
قطعة لحم وغیرہ؛ من مضغه کمنعه ونصرہ: لاکە بسنەء والبضعة وقد تکسر: 
القطعة من اللحمء من البّضع بمعنی القطع؛ کذا في (القاموس)''. وفي شرح کتاب 
(الخرقي)'': المضغة: قَدرُ اللقمة من اللحمء والبضعة قطعة أکبر من المضغةء وفي 
(الٹھایة)': المضغة : القطعة من اللحم قدر ما یمضغء وفي (المشارق)''': المضغة 
بمعنی البضعة وهي القطعة من اللحمء وقد روي فی حدیث : (فاطمة بضعة مني): 
(مُضغة مني). 

واعلم ان حدیث بسرة دلیل علی أن مس الذکر ینقض الوضوءء وھذا الحدیث 
عن طلق بن علي یدل علی خلافهء وقد اختلف العلماء من الأئمة الأربعة والصحابة 


.)۷۲۷ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 
.)۲٥٢ /۱( ا شرح مختصر الخرقي)‎ )۲( 
.)۳۳۹ / ٤( (الٹھایة؛‎ )٣( 

.)٦٦۹ /۱( مشارق الأنوار؛‎ (3 )٤( 


(۳) کتاب الطھارۃ 


بت تہ کر تہ ہر مہ ہہ ہہ تہ ترجہ کت جک رت ۳ رج یڈ رڈ ض :بی ۰ ۲ ۰ت ۲ ح۰ یج یب یب" ! 5 ۹ 


في ذلكء فالشافعي ومالك وآحمد - رحمھم اللہ ذھبوا إلی النقض؛ بل عند أحمد 
ومس الفرج مطلقآً ناقض٠‏ وقالوا: الفرج مأخوذ من الانفراجء وھو اسم لمخرج 
الحدثء ویتناول الذکر والدبر وفرج المرأۃء وفي مذھب مالك اختلاف في مس المرأة 
فرجھاء وعند الشافعي رحمة الله عليه مس الذکر بباطن کفە بلا حائل ناقض وعن 
أحمد في روایة أنه یستحب الوضوء من مسە ولا یجب جمعاً بین الأحادیثء واختارھا 
بعض أأصحابہ في فتاواہ. 

ٹم فيی مس ذکرہ وذکر غیرہ وذکر الصغیر والکبیر والحي والمیت٠ء‏ وفي المراد 
بالید آنە إلی الکوع أو إلی المرفقء ون المراد المس بالبطن أو بالطرف؛ بشھوۃ أو بغیر 
شھوۃء بحائل آو بغیر حائل ے تفصیل واختلاف في مذاهبھم مذکور في کتبھم . 

وعند أَبي حنیفة وأصحابه - رحمھم الله ۔ لا ینقض مطلقاً. 

ومتمسکھم في ذلك حدیث أبي هریرۃ: (إذا أفضی أحدکم بیدہ إلی ذکرہ لیس 
بینه وہیٹھا شيء فلیتوض)ء وفي روایة أحمدء ورواہ الطبراني وابن حبان والحاکم 
وصححہ والنسائي''': (إلی فرجه لیس دونھا حجاب فقد وجب الوضوء)ء وحدیث 
بسرۃ: (من مس ذکرہ فلیتوضأ)ء رواہ الخمسة''' وصححہ أحمد والترمذيء وقال 
البخاري : إنە أٌصح ما في البابء وقالوا: وکان عمل الصحابة عليهء فقد رواہ مالك 


في (الموطا) عن سعد بن أبيی وقاص وابن عمر وو وحکاہ أحمد عن عمر وابنه 


زا (المعجم الکبیر) للطبرانی (٥٥)؛‏ واصحیح ابن حبان) (١٤۱۱۱)ء‏ و(المستدرك) للحاکم 
(۱/ ۲۲۴۳ء رقم: ۷۹٦)ء‏ واسنن النسائي .)٥٤٥٤(‏ 


)٢(‏ لسنن أَبي داود" (۱۸۱)ء واسنن النسائي) (٤۷٤٥)ء‏ واسنن الترمذي) (۸۲)ء و(ابن ماجە) 
(۷۹٦)ء‏ و(مسند أحمد) .)٥٥٤ /٦(‏ 


)١(‏ باب ما یوجب الوضوء 


ہم + ےھ ےه ہہ جم مه مھ م. مم ھ ٰ. ھه ھه ھ٭ ہے 8ج مم مه ه ٰ* ھی ه٭. ھه ھه وج 8ھ مه ہم ٭ ھ ھْ ھ٭ ْ٭ ھ٭ ٭ 4ْ٭ .ْ* ه٭ ٭ 


وابن عباس وأنس: وابنٌ عبد البر عن زید بن خالد الجھني والبراء وجاہرء والخطابیٌ 
عن أبي ھریرة - رضي اللہ عنھم أأجمعین -. 

ولنا ما رواہ الجماعة إلا ابن ماجهە عن قیس بن طلق عن أبیە قال : قدمنا علی 
رسول اللہ گل فجاء رجل کأنه بدوي فقال: یا رسول اللہه! ما تری في مس الرجل ذکرہ 
بعد ما توضا؟ فقال: (ھل هو [إلا] مضغة منہ؟ أو: بضعة منهء أو: منك)ء وفي (شرح 
الآثار) للطحاوي!''': لا نعلم أحداً من الصحابة آفتی بالوضوء من مس الذکر إلا ابن 
عمر ىلالاء وقد خالفہ في ذلك اکٹرھمء کذا نقل الشُْممّي؛ واللہ أعلم. 

ٹم من المخالفین من حمل حدیث طلق علی المس من وراء حائل؛ لأنه قد 
جاء ان السؤال کان عن المس في الصلاةء ورڈ بن تعلیله وی یرد ذلك؛ ومنھم من 
ادعی أنه منسوخ بحدیث أبي ھریرۃ ظلہ؛ لان وفادةۃ طلق کانت في سنة الھجرةء وهھم 
یؤسسون مسجد النبي قَِء وإسلام أبي ھریرۃ کان في السنة السابعة عام خیبرء وھذا 
کما تری لا یوجب القول بالنسخ إلا احتمالاًء فإانه یجوز أن یکون طلق رجع بعد 
إسلام أبي ھریرةۃ وسمع بعدہہ إلا أن یثبت أن طلقاً توفي قبل إسلام أبي ھریرة أو لم 
یرجع من أرضه بعد إسلامه ولم یثتبت؛ وأیضاً لم یرو عن أبي ھریرۃ الحدیث بصیغة 
السماع من ُء فیحتمل أن یکون سمعه من بعض الصحابة الذین سمعوہ قبل سماع 
طلقء فیکون حدیث طلق ناسخاً لەء ویکون من مراسیل الصحابةء والمسألة مذکورةۃ 
فی أصول الحدیث أن روایة الصحابي المتأآخر إسلامآً لا تدل علی النسخء فالنسخ 
محتمل لا مقطوع بە. 


.)۷۷ /۱( شرح معاني الآثار؛‎ )١( 


(۳) کتاب الطھارۃ 


وقال بعض الحنابلة : وھذا وإن لم یکن نطٌا في النسخ لکن ظاھر فیه. 

ومن هھنا ذھب بعضھم إلی استحباب الوضوء احتیاطاء ومن جھة عدم ثبوت 
النسخ اختلف العلماء وحکی لی عن (سنن الدارقطني) أنە اجتمع العلماء في 
مسجد الخیف ہمنی؛ وفیھم أحمد بن حنبل وعلي بن المدیني ویحبی بن معین فتناظروا 
فی مس الذکر؛ فقال یحیی بن معین : یتوضأً منەء وقال علي بن المدیني بقول الکوفیین 
وتقلد بقولھمء فاحتج ابن معین بحدیث مروان بن الحکم عن بسرۃ بنت صفوان: 
واحتج علي بن المدیني بحدیث قیس بن طلق؛ وقال لیحبی : کیف تتقلد إسنادَ بسرۃء 
ومروان ُرسل شرطیًّا حتی رد جوابھا إليەء فقال یحیی : وقد أکثر الناس في قیس بن 
طلق ولا یحتج بحدیلهء فقال أحمد بن حنبل: کلا الأمرین علی ما قلتماء فقال یحبی: 
حدثنا مالك عن نافع عن ابن عمر أنە توضأً من مس الذکر؛ فقال ابن المدیني : کان 
ابن مسعود یقول : لا تتوضأً منہء إنما هو بضعة من جسدك؛ فقال یحبی : عمن؟ قال: 
عن سفیان عن أبي قیس عن ھزیل عن عبداللہ وإذا اجتمع ابن مسعود وابن عمر 
واختلفا فابن مسعود أولی بأن يُتٌبعء فقال ابن حنبل: نعمء ولکن أبو قیس لا یحتج 
بحدیثہء فقال : حدثني أبو نعیم قال: أخبرنا مسعر عن عمیر بن سعید عن عمار بہن 
یاسر قال: ما أبالي إن مسسته أو مسست أنفي؛ فقال ابن حنبل : عمار وابن عمر 
استویاء فمن شاء أخذ بھذاء ومن شاء اُخذ بھذاء انتھی . 

ومما ذکر یستأنس بما ذکر الطحاوي أنە لا نعلم أحدا من الصحابة آفتی بالوضوء 
من مس الذکر إلا ابن عمر ىطه إذ الظاھر أنە لو کان من ھؤلاء الجماعة من الصحابة 
الذین ذکر الشافعیة أنھم کانوا علی ذلك لذکر یحبی عن مالك؛ والل أعلم . وبما روي 


)١(‏ باب ما یوجب الوضوء 


ےت 
کے ےو "20 ت- ا ون ری سس رھ 
ٹم یُصلي ولا یتوضا . رَوَاہَ أَبُو ٥او‏ وَالتْرْمِذِي وَالسَائیُ بن مَاجة . وقال 
02,۳7 ہے ے2 ا +ا ے ٤‏ لوصو ۵ ی2 ں0 .ہہ 
التَرْمِدِي : لايخ عِند أَصَحَایتا بخالِ إِسْنادُ مور وايضا إسناد 
۔ 7 73 2 ا ےئ ے ۰ 0 ٤ہ‏ تس ھ7 
إبْرَاِهيم التَیْمِيٌ عنھا. وقال او داود: ھذا مُرسّل وَإبْرَاهِيمٌ الَيْمِيُ لم یَسُمَع 


7ئ 


عَنْ''' عَائِشة. [د: ۱۷۸ء ۱۸۹ء ت: ٦۸ء‏ س: ۱۷۰ء جہ: .]٤٥٢‏ 
عن أحمد بن حنبل من القول بالاستحباب 2 وقال محمد في (موطئہ)''': إنه 
لا وضوء في مس الذکر؛ وھو قول أبي حن حنیفة رحمے الله وفي ذلك آثار کثیرةء ٹم 
ذکر حذیث قی بن طلق وقول علی اق ین غباس نل مل ما نل عن عمار فلد؛ 
وأنه کان یقول ابن عباس : إن کنت تستنجسە فاقطعه . یعني الذکر؛ ونقل عن ابن مسعود 
وسعد بن أَبي وقاص مثل ھذا القولء ونقل عن علي وابن مسعود وحذیفة بن الیمان 
وعمار بن یاسر وسعد بن أ٘بي وقاص من الصحابة القول بعدم النقض؛ وعن سعید بن 
المسیب وإبراھیم النخعي وعطاء بن أبي رباح نل . 

٣۔-۔ ]٣٢[‏ (عائشة) قول : (یقبّل بعض أزواجه ثم یصلي ولا یتوضا) ھذہ 
مسألة أآخری مختلف فیھاء وھي أن لمس المرأة مل ینقض الوضوء؟ فعند الثلائة 
ینقض اما بشھوۃ أو بغیر شھوۃء وأیضا أجنبیة أو غیرھا علی تفصیل ذکر في کتبھم 
وقید الشافعي بکونھما أجنبیین کبیرین: وعندنا: لا ینقض مطلقاء تمسکوا بقولە تعالی : 
لاز جاءَ أَحَدٌ کم من العْائط طظ او لْمَسْمُم السا ء14الساء: ۳ في قراءة حمزة والکسائي: 
وقالوا: الحمل علی لمس البدن أولی لیوافق قرینه وھو المجيء من الغائطء ولنا في 


)١(‏ في نسخة: (من). 
)٢(‏ انظر : (التعلیق الممجد) (۱/ ۱۲۰). 


(۳) کتاب الطھارۃ 


(الصحیحین)''' من حدیث عائشة ئا : اُنھا قالت : کنت أنام ہین یدي رسول الل قُ 
ورجلاي في قبلتہ فإذا سجد غمزني فقبہضت رجليٗ وإذا قام بسطتھماء وھذا حجة من 
اأطلق المراد من الأجنبیة وغیرھاء وأجیب عن الایة بأن اللمس مکني بە عن الجماعء 
وحمل الایة عليه أولی؛ لأتھا تصیر بیاناً لکون التیمم رافعاً للحدث الأصغر والأکبر 
وھذا الحدیث الذي رواہ أبو داود والترمذي والنسائي وابن ماجه لکنھم تکلموا فی 
کما ذکر في الکتاب . 

واعلم أن الترمذي روی أولاً عن قتیبة وجماعة أنھم رووا عن وکیع عن الأعمش 
عن حبیب بن أبي ثابت عن عروۃ عن عائشة کا : أن النبي قلِه قَبّل بعض نسائه ثم 
خرج إلی الصلاۃ ولم یتوضأء قال: قلت : من هي إلا أنت؟ فضحکت: وقال: وقد 
روي نحو هذا الحدیث عن غیر واحد من أھل العلم من أصحاب النبي گل والتابعین ء 
وھو قول سفیان الثوري قالوا: لیس في القبلة وضوء. 

وقال مالك بن نس والآوزاعي والشافعي وأحمد وإسحاق ۔ رحمھم اللہ -: في 
القبلة وضوءء وھو قول غیر واحد من أھل العلم من أصحاب النبي قلهُ والتابعین ء 
وإنما ترك أصحابنا حدیث عائشة عن النبي لٌلهُ فی ذا لأنە لا یصح عندھم لحال 
الإسنادء وسمعت آبا بکر العطار البصري یذکر عن علي بن المدیني قال: ضعف یحبی 
ابن سعید القطان هذا الحدیث؛ قال: شبه لا شيءء وسمعت محمد إسماعیل یضعف 
ھذا الحدیث؛ وقال: حبیب بن أبي ثابت لم یسمع من عروۃ بن الزبیر شیا 

وقد روي عن إبراھیم التیمي عن عائشة کل : (آن النبي لَيهُ قبّلھا ولم یتوضا)ء 


۔)۱۲١٥٢( اصحیح البخاري) (۳۸۲) (اصحیح مسلم)‎ ()١( 


)١(‏ باب ما یوجب الوضوء 


٤٠۔ ]۲٥٢[‏ وَعَنِ ابْنٍ عَباس قَالَ : کل رَسُولَ اللہ گل کیغا تہ 


و ۔۔ 


بلح کَانَتَحَۂ تم فَا صلی ٰ۹ ؛ت مَاجِة ::٠۰‏ ۱۸۸۹ء 


تب وسر ویر ور بر سد کھ بدتت 
ثابت لم یسمع من عروۃ لا من جھة أنە لا یصح إسناد عروۃ عن عائشة تل لا حاشاہ 
لأن سماع عروۃ عن عائشة أمر محقق لا شبھة فیە؛ وھو ابن أختھا أسماء بنت أبي 
بکر تلاء ولە صحبة بھا آکثر من أن یعد ویحصی؛ ففي قول المؤلف : لا یصح إسناد 
عروۃ عن عائشة کزازۃء والمراد لا یصح ھذا اللإسناد الذي روی فيه عروۃ عن عائشةء 
فافھم. 

وأما نفي سماع إبراھیم التیمي عن عائشة فالظاھر أنه علی الإطلاق لا مقیداً بھذا 
الحدیث؛ء وابرا وو کہ تی جو ئا 
وعن عمرو بن میمون؛ وعنه الأعمش ومسلم البطینء وھذا یوافق ما ذکرہ المؤلف 
عن أبي داود ھذامرسل: وإہرا ھیم التیمي لم یسمع من عائشة؛ والمراد بالمرسل 
هھنا المنقطعم؛ وفیە ثلاث اصطلاحات : الأول وھو المشھور: قول التابعي : قال 
رسول الل قَيُء والثاني : قول التابعي الکبیر ذلكء والثالث : المنقطع الساقط من إسنادہ 
واحد أو آکثرء وقد سبق فی المقدمة . 


٤٠-۔ ]۲٥[‏ (ابن عباس) قولے: (ثم مسح یدہ بمسح) بکسر المیم وسکون 


(۴) کتاب الطھارۃ 


٥-۔ ]٦٦[‏ وَعَیْ أم سَلمَة کل أَنھَا قَالث: قونٹ إِلی الم کل 
جَنبا مَشوفًا دَلَکَلُ مِنْۂ ثُم قَامَ إلّی الصّلاَۃ وَلَم مَتَوَضَا. رَوَاه أَحْمَدُ. (حم: 
2۰۳۷٦‏ ءٌء 
٭ الفصَلٌ َال : 

٦۔‏ [۲۷] عَیْ ابی رافع قَال: أَشْھَدُ لق کنْتُ اَشُوي لرَسُول اللر کی 
بَطنَ الشاۃ تم صَلّی وَلَمْ بتَوَضاًء رَوَاهَ مُسلِْم. [م: ۳۰۷]. 

۷۔ [۲۸] وَعَنْه قَالَ: أَمْدِوَث لَۂ شَاۃ فَجَعَلَها فی القَدر فَدَحَلَ 
رَسُولُ اشرقلِ فَقَالَ: ×مَا ہَذا یا ابا رافع؟؛ تچ سیت 
السین المَهماة: البلاس::وقال فی ماذة البللس: والبلاس کسحاب؛ الصح؛ وفي 
(الصراح)''': مسح بالکسر بلاس وقال: بلاس گلیم وھو معرب . 

٥۹-۔ ]٢٢[‏ (آم سلمة) قولە : (ولم یتوضا) وھذا أیضاً ناسخ لأحادیث التوضئ: 
کحدیث جابر وأبي رافع وغیرھما. 

الفصل الثالٹ 

٦-۔‏ [۲۷] (أبو رافع) قولہ : (أشھد لقد کنت) المبالغة في التاکیدء قد ینیی 
عن وقوع الاختلاف فیما بینھم في هذا الحکم؛ والمراد ببطن الشاۃ: ما في بطنھا من 
الب وَالكََك وغْ رما تما یؤکل: 

وقوله: (ثم صلی) أي : فاکل وقام وصلی . 


۷۔ ۳۲۸ [۲۸- ۲۹] (آبو رافع ء أبو عبید) قولە: (أعدیت لہ) أي : لأبي 


.)۲۳٢٣ (الصراح) (ص:‎ )١( 


)١(‏ باب ما یوجب الوضوء 


فقال: شا أَمْیِيَثْ لا یا رَسُولَ اللر فَطَبَحْتْها ِي النذرء قَال: هناوِلٰیٍي الذْرَاءٌ 
یا أَبا راڈ ۹ء فتاوَلنهُ الذَرامٌّ ثُمَ قَالَ: ۷هَرِلیي الڈراع ٤َالآخَرا‏ فَاولتُ الراعٌَ 
ہم ۶ 
الاخب تم قَال: ۱ناوِلیي الأَرَاعٌ الآَخَراء فقال : یا رَ سُولَ افرا إِنمَا لِلشاۂ 
ذرَاعَانِٰ فقال لَهُ رَسُو ل اللہ کل : دم إِكَ لو شک لناوَلتتی ذراعاً فذْراعاً 
وی ےت ہا سی وھ ا لہ و کور نی ا وق ےم 
ما سَكَثٌ٤ء‏ تو دا يِمَاو فَتَمَضْمَضیَ فَاهُ وَغَسَل اَطرَافَ أَصَابِعه؛ تو قَامَ 
فصَلّیٰ سج مو سی تم دَعَلَ الْمَسْجد 
َصلی وَلَہ يَسَنٌ ا ء. رَوَاهأَحْمَد. (حم: .]۴۹۲/٦‏ 

وہہ مھو وٹ یڈکز: نود 
بمَاء إِلی آخرہ. [دي: .]۲٢/۱‏ 
رافع (لناولتنی) ناولتہ فتناول؛ أي : أعطیتہ فأخذ . 

وقولە: (ذراعاً فذراعا) أي : ذراعاً بعد ذراع . 

وقوله: (ما سکت) اي : ما دمت ساکتاء ولعل ذلك لخاصیة وسنة جاریة من اللہ 
تعالی فی إظھار الأمور الغیبیة الخارقة للعادۃ لطریان التردد والشك بالسؤال والبحث؛ 
والل أعلم . 

وقوله: (وغسل أطراف أصابعه) یدل علی أنه یکفي في غسل الید بعد الطعام 
ما یزیل بە الدسومة والزھومة من الیدء واستیعاب غسلھا لیس بلازم . 

وقولە: (ثم عاد إلیھم) أي : إلی أھل أبي رافع . 

وقوله: (لم یمس ماء) أي : لم یتوضاً ولم یغسل الید والأصابع کما غسلھا في 
المرة الأولی لعدم الدسومة . 


(۴) کتاب الطھارۃ ری 


ا کت ۰ 7 کے ۶" سے ۔ُ س ح6 7 
۹-۔ ]٣۰[‏ وَعَن انس بُن مَالكٍ قال : کنٹ أنا وَأبَىٌ وَابُو طلحَة 
۶ نی کے ۲ ۔ رج س و ےر کی ٤‏ رپ کا ۶۶ 
جلو اکلنا لخماً وَخبْز ثم دعوٰوت صویء لا لِم تۃ ضا؟ فقلت 
٦۰‏ ۶ 7 َ‫ 7 ے٦‏ 7 
ے 


ِھَذا الطعام الَِّي أَکلنَاء فَقَالاً: أَسَوَضَاً مِنَ الطَیتّاتِ لم مََوَضَا مِنْه مَنْ هُو 
خَيٌْ منك . رَوَاءُ أَحمَد. [حم: .]٤٢ /٤‏ 

۰۔ [۳۱] وَعَنٍ بن نک قبلة الوَجَلٍ امْرَآتهُ وَجَمُھَا بَدِہ 
ِنَ الْملاَمَسَة. وَمَىْ قَبل امْرَآَنَه او جَمَھَا يہ فعَليہِ الوضَوءٔ. رَوَاه مَاِكٌّ 
وَالشَافِعی . [ط: ٦٦ء‏ مسند الشافعي: ۲۷]. 

۱-۔ [۳۲] وَعَن ان مَسشُودِ کَادَ بَقُول: مِن فْلَة الرَجُلِ امرَأَتَهُ 
0 ا 

۹-۔ ]۳٣[‏ (أنس بن مالك) قوله : (لم یتوضأً منه من هو خیر منك) أنکرا 
علی نس ظل4ء وسکوت أنس یدل علی أنه موافق لھماء فصار متفقاً عليه . 

۰۔ [۴۱] (ابن عمر) قوله: (وجسھابیدہ) الجس : المس بالید 
كَالاجساس: 

وقوله: (من الملامسة) أي : المذکورۃ فی قوله: فا سک اي 14انساء: ٤٤ء‏ 
أي : ناقضان للوضوء کما بینە بقوله: (ومن قبّل امرأته او جسھا) وفیه حجة علی من 
قال من الشافعیة : إن الناقض إنما هو لمس المرأة الأجنبیة . 

١۱‏ ۔ ]٣۲[‏ (ابن مسعود) قوله: (من قبلة الرجل امرأته الوضوء) لعل التقدیم 
للاھتمام حتی یفھم ان من قبلة غیر امرأته الوضوء بالطریق الأولی ٠‏ ولیس للتخصیص 
کال نمی 


)١(‏ باب ما یوجب الوضو 


َ‫ کی ٥‏ ۔ مم کے ھا ہے 
٢۔ ]٣٣[‏ وَعن ابْن عَمَر أن عَمَر بْنَ الخطاب ظلہ قال : إِن القبْلةً 


ِنَ اللمْسٍ فَتَوَضُوُوا مِنها. 

۳٣۔ ]۳٣[‏ وَمَنْ مُمَر بن بد الْمَرِيرٍ مَىْ تَویم اللّاِيَ قَالَ: : قَالَ 
رَسُول اللہ ئل : ات ِنْ کل دم سَائلِ. رَوَامْمَا الد فی وَقَال: 
عَمَر بْنْ عَبْلٍ اَی لَمَسمَع مِنْ تیم الَّاِي وَلا رآ زیڈ بْنْ خَالِدٍ ویزیڈ 


آجی مرو 


بن مُحَمّدِ مَجْھُولانِ. اديی: ۱ء 


جا چا 


وھ ےسود موی 
السابق من الملامسةء وفي الایة قراءتان کی آلن ا ا سی ليْساء 

جج ىىْمس ہی 0 
ناقض کما هو مذھب الشافعي - رحمہ الله -؛ ولعلھا عند الحنفیة لم یثبت؛ ویحتمل 
أُن یقال : إن ذلك بناء علی مذھبھماء ویکون مذھب غیرھما علی خلاف ذلكء فإنھما 
لم یرفعا إلی النبي ُء وحدیث عائشة تل مرفوعء واللہ أعلم . 

۳٣۳-۔ ]٣٣[‏ (عمر بن عبد العزیز) قوله: (الوضوء من کل دم سائل)''' ھذا 
الحکم مخصوص بالحنفیةء وعند الأئمة الثلاشة الناقض هو ما یخرج من السبیلین 
معتاداًأو غیر معتاد وعند أحمد خروج البول والغائط من غیر مخرجھما ناقض ؛ 
والحجة لنا هذا الحدیث الذي رواہ الدارقطني في (سننه) عن عمر بن عبد العزیز عن 


)١(‏ ذھب إلی إیجابه الحنفیة وأحمد بن حنبلء وذھب الشافعی ومالك إلی أنه غیر ناقض . انظر: 
اہذل المجھودا (۲/ .)۱١۲١‏ 


() کتاب الطھارۃ 


ہج ہہ ٭ه هو ھ ہے مه مه مه مه مه٭ ھ +>+ ھ ھ ھهھ ھ٭ ھه ه. ەه. مه مھ ٭* ھم ھ ھ مھ *٭ ٭ ھ٭ ھ* ع٭ ٭*٭ 4ەه٭ 8×٭ ٭ ہف ٭ْ٭ ۃ٭ ھٰه٭ ھْ* ٭ 


تمیم الداريء ورواہ ابن عدي في (الکامل)''' عن زید بن ثابت؛ وطعن الدارقطني 
فیە بأن عمر بن عبد العزیز لم یر تمیماً الداری؛ فإن ولادۃ عمر کان في سنة سبع 
وخمسینء وتمیم الداري مات فی أیام علي ظ4 ء ویزید بن خالد ویزید بن محمد 
مجھولانء وقد عرفت معنی المجھول في المقدمةء وھذا لیس بطعن عندنا لأنا نقبل 
المراسیلء وقد عرف في موضعه. 

وأما یزید بن خالد ویزید بن محمد فقد اختلف فیھماء وقد وثقوھما کما فيی 
(الکاشف)''' للذھبي : والمجھول قسمان: مجھول العین من لم یرو عنە إلا واحد 
ولم یوثقء ومن روی عنە اثنان أو آکٹر من غیر توثیق فھو مجھول الحال وھو المستور 
وقد قبل روایته الجمھور وردھا البعض؛ وقیل : موقوف إلی استبانة الحال ولا یدری 
من أي قس والل أعلم . 

ولنا أیضا ما روی البخاري”” عن أم المؤمنین عائشة ئل : ان فاطمة بنت حبیش 
جاءت إلی النبي قلهُ فقالت : إني أستحاض فلا أطھر أفادع الصلاۃ؟ فقال: (لا إنما 
ذلك عرق لیست بالحیضةء فإذا أقبلت الحیضة فدعي الصلاةۃء وإذا أدبرت فاغسلي 
عنك الدمء وتوضئي لکل صلاة)ء فنبه يِ علی العلة الموجبة للوضوء؛ وهمو کون 
ما یخرج منھا دم عرقء ولأنه نجس خرج إلی موضع یلحقه حکم التطھیر فینقض بە 
الوضوء کالخارج من السبیلین . 


)١(‏ ە الکامل؛ (۲/ ۷۷)۔ 
)٢(‏ 7( الکاشف) (۲/ ۳۸۱ ۳۸۹)۔ 


(۳) ا صحح البخاري) (۲۲۸). 


)١(‏ باب ما یوجب الوضوء 


وتمسك الخصم بما روی الحاکم مسنداً والبخاري''' معلقاً عن جابر بن عبداللہ : 
أن النبي قَهُ کان في غزوۃ الرقاع فرمي رجل بسھمء فنزفه الدم فرکع وسجدء ومضی 
فيی صلاته. والجواب أُنه إنما ینتعض حجة إذا ثبت اطلاع النبي قلُ علی صلاة ذلك 
الرجل وتقریرہ لە علیھا. 

وقال الخطابی”: ولست اأدر ي کیف یصح الاستدلال بە والدم إذا سال أصاب 
بدنە وربما آصاب ثیابەء ومع إصابة شيء من ذلك لا تصح صلاته؟ إلا أن یقال : إِن 
الدم کان یجري من الجراح علی سبیل الدفق حتی لم یصب شیٹاً من ظاهر بدنە ولاإن 
کان کذلك فھو أمر عجیب؛ کذا ذکرہ الشمْنٌيء واحتج أیضاً ہما روی الدارقطنی!' 
من أنە قهُ احتجم وصلی ولم یتوضآً ولم یزد علی غسل محاجمە؛ وقد ضعف مذا 
الحدیث أیضاً۔ 

ولنا أٌیضاً ما رواہ ابن ماجە“ٴ' عن عائشة تل قالت : قال رسول اللہ : (من 
أصابه قيء أو رعاف أو قلس أو مذي فلینصرف ولیتوضأء ثم لیبن علی صلاته ما لم 
یتکلم)ء ورواہ الدارقطني أیضا وقد تکلم في ابن عیاش؛ وقد وثقه ابن معینء ونقل 
عن الشافعي رحمہ اللہ أنە قال: إنە بتقدیر الصحة یحمل علی غسل الدم لا وضوء 
الصلاةۃء ودفع بأنە غیر صحیح وإلا لبطلت الصلاۃ فلم یجز البناء والکلام في ھذا 
المقام طویل ذکرہ الشیخ ابن الھمام . 


.)۳٣ للحاکم (۱/ ۸٥۲)ء و(اصحیح البخاري) (کتاب : ٤ء باب:‎ “٤كردتسملاا‎ )١( 
.)۲۸۱ /۱( انظر: افتح الباري)‎ )۲( 

)۳( سنن الدارقطني) (۱/ ۱(۱ 

۔)۱٥١‎ /۱( (سنن ابن ماجە) (۱۲۲۱)ء واسنن الدارقطني)‎ )٤ 


(۳) کتاب الطھارة 


٢ے‏ ا بادا باقلا , 


٭ الفصَل الأَل : 

]١[- ٤‏ عَن ابی أَقُوبَ الأصَاري قَالَ: فَالَ رَسُولُ اللر گلاہ: ۷دا اَيتْمْ 
لَْاِط فَلاَ تَسْتَفْسلوا الْقبْلََ ولا تَسْتَدبِرُومَا وَلكِنْ شُرَکُوا او عََبُوا؛ .- 

الأدب : استعمال ما یحمد قولاً وفعلاًء وعبر عنه بعضھم بأنە الأخذ بمکارم 
الأاخلاق وفي (الصراح)": اأدب نگاہ داشتن حد هر چیزی راء وسنبین معناہ 
مفصلاً فيی کتاب الأداب إن شاء الله تعالیء والخلاء ممدوداً المتوضأً؛ لأن الڑإنسان 
یخلو فیەء في (القاموس)"'': الخلاء: المتوضاً والمکان لا شيء بە. 

الفصل الأول 

٤ء‏ ٣٣۳۔[١۔٢]‏ (آبو أیوب الأنصاري؛ وعبدالل بن عمر) قوله: (إذا أنیتم 
الغائط) في (المشارق)'': الغائط : المتخفض من الأرض؛ وبە سمي الحدث لأنھم 
کانوا یقصدونه لذلك یستترون فيهء وفي (القاموس)'': الغائط والغاط : المطمئن من 
الأرض؛ والغائط کنایة عن العذرۃء انتھی . وإرادة العذرة من الغائط مجاز من قبیل 
تسمیة الحال باسم المحلء والکنایة في عبارۃ (القاموس) ہمعنی مقابل الصریح . 

وقولە: (ولکن شرقوا أو غربوا) في (القاموس)': التشریق الأخذ في ناحیة 


.)۱۸ (الصراح) (ص:‎ )١( 

.)۱۱۷۸ : ”ٴالقاموس المحیط) (ص‎ )٢( 
.)۲۳٢٣ /۲( (سشارق الأنوار؟‎ )۳( 

.)٦٢٦۷ : (القاموس المحیط) (ص‎ )٤( 
(القاموس المحیط) (ص : ۸۲۷)۔‎ )٥( 


)٢(‏ باب آداب الخلاء 


مُتْفق عَلیْه. خ: ۰٤۳۹ء‏ م: .]٢٦٢‏ 


اب 


َال الشیْخ امام مُحيِي اشن رَحِمَة اللٗ: مذا الْحَيِيثُ في الصُخراء 
َأا فی الْبََانِ فَلاَباُس لما رُوي. 

]٢[ -۵‏ عَنْ َبافر بن مُمَرقَال: ارْتقیٔث فَوْق بَیّتِ حَفصَة لَِتْضٍ 
حَاجَي ریت رَسُول اھر َتضی _ ں حاجته مسُتد یر القبلَِ مُنعقلَ الشّام . 


وک 


مُتَفَقٌ عَلِيْه. ۰ خ: ۱۸ء م: .]٦٢‏ 
المشرق؛ وعلی ھذا یکون التغریب الأخذ في ناحیة المغرب؛ والمعنی استقبلوا المشرق 
حتی یکون الاستدبار إلی المغرب٠‏ أو استقبلوا المغرب حتی یکون الاستدبار إلی 
المشرق؛ وھذا مخصوص بأھل المدینة المطھرة؛ فإن قبلتھا الجنوب؛ فإن المدینة 
سال الک الِمَت تتة 

واعلم أُن المسألة مختلف فیھاء فعند أبي حنیفة یحرم استقبال القبلة واستدبارھا 
في الصحراء وفي البنیانء وعند الشافعي لا یحرم في البنیانء وذھب إلی کل من القولین 
جمع من الصحابة والتابعین ومن بعدھم؛ ونقل الترمذي عن أحمد بن حنبل الرخصة 
من النبي گا في استدبار القبلة بغائط أو بول؛ فأما استقبال القبلة فلا یستقبلھاء کأنه 
لم یر في الصحراء ولا في الکنیف أن یستقبل القبلةء ونقل الشُمْني عدم کراهة الاستدبار 
عن أبي حنیفة أیضاً لحدیث ابن عمر ى8 الاتي . 

حجة الحنفیة أن حدیث النھي رواہ جمع کثیر من الصحابةء ولم یذکر أحد منھم 
فيی روایة ما یدل علی التفریق بین الصحاری والأبنیةء وقال الترمذيی'': حدیث أبي 


أیوب أحسن شيء في ھذا الباب وأصح انتھی . 


.)۱۲ /۱( سن الترمذي)‎ )١( 


(۳) کتاب الطھارۃ 


وھذا الحدیث رواہ أصحاب الکتب الستةء وقال أبو أیوب : قدمنا الشام فوجدنا 
مراحیض قد بنیت قبل القبلة فننحرف عنھا ونستغفر الله وإنما استغفر مع الانحراف 
عنھا؛ لأنە اعتقد أنه منکر فاستغفر من رؤیتهء وترك التشدد في تغییرہ. 

وقال التورِِشّتِي'': والنظر یقتضي التسویة بین الصحاری والأبیة؛ لأنا لم نجد 
للتھي وجھاً سوی احترام القبلةء ککراهة مواجهھة تلك الجھة بالبزاق والنخامة ومد 
الرجل ۔ 

وتمسك الشافعي بحدیث ابن عمر ۓل قال : ارتقیت فوق بیت حفصة لبعض 
حاجتي فرأیت النبي قَهُ یقضي حاجته مستدبر القبلة مستقبل الشام . 

وأجیب عنه بأنه یحتمل أن یکون ذلك قبل النھي؛ ویحتمل أنه قد انحرف عن 
سمت القبلة شیئاً یسیراً بحیث خفي علی ابن عمر ئل لأنە لم یتعمق في ذلك ولم یکن 
المقام مقامه . 

وقال التُوربِشتي : وقد جاء في بعض طرق الصحاح أن ابن عمر قال : یقول 
ناس : إذا قعدت للحاجة فلا تقعد مستقبل القبلة ولا بیت المقدس؛ ولقد ارتقیت علی 
ظھر بیت حفصة تل فرأیت رسول الل قلهُ مستقبلاً بیت المقدس لحاجتەء فلیس استدبار 
القبلة مذکورافیەء وإنما أنکر علی من قال بالنھي عن استقبال بیت المقدس؛ انتھی . 

فإن قلت : إذا کان مستقبلاً لبیت المقدس فقد یستدبر الکعبة ضرورۃة لأنھما 
متسامتان في المدینة؛ لن المدینة متوسطة بین مکة وبیت المقدس؛ وکلاھما في ناحیة 
الشمال من مکة کما یری ذلك في مسجد القبلتین الذي نسخت فیه قبلة بیت المقدس؛ 


بنی محراب کل منھما مسامتاً للآخر . 


.)۱٥۰ /۱( اکتاب المیسر؛‎ )١( 


)٢(‏ باب آداب الخلاء 


کت رت رج رر جک تہ ج ےت یر ٹ۳ یڈ یگ" ٹ٠‏ ٦ٹ‏ تب مہ یہ ٤|‏ ٹم بب ۰ جج ہہت 


قلنا: لیس الأمر کذلك في التحقیق؛ ولا یقع سمت القبلة بالمدینة علی السواء 
من بیت المقدس؛ وإن ذکرہ بعض العلماء بناء علی الظاہر فذلك مبني علی التقریبء 
ویعلم ذلك بالحس من النظر في مطالع البروج ومغاربھاء وبالحساب بمعرفة طول 
البلدین وعرضھما؛ فان طول المدینة خمس وسبعون درجة وعشرون دقیقةء وعرضھا 
خمس وعشرون درجة؛ وطول بیت المقدس ست وستون درجة وعشرون دقیقة 
وعرضھا اأحد وعشرون درجة وأُربعون دقیقةء فلا یکون مسامتین علی ما ذکرہ 
القٌوريِشتِيء والل أعلم . 

فان قلت : ففي حدیث جابر أنه قال: تھی رسول اللہ قَكُ ان نستقبل القبلة ببولء 
فرأیته قبل أُن یقہض بعام یستقبلھاء وھذا یدل علی أن الرخصة کان آخر الأمرین فلا 
یجوز القول بنسخه . 

قلنا: قال الترمذي : حدیث جابر غریب حسنء فلا یقاوم حدیث أَبي أیوب وھو 
صحیح؛ علی أنه یحتمل أنە انحرف عنھا یسیراً ولم یشعر بە جابرء أو کان في بعض 
أسفارہ بحیث تشتبه القبلة فیه فحسب أنە متوجه إلی جھة الکعبة ولم یکن کذلك علی 
أنە یحتمل بعد أُن الرخصة نسخت ثانیاً؛ لکونە قبل ان یقبض بعامء وھذہ الاحتمالات 
وإن کانت لا تخلو عن بعد لکٹھا تجمع الأحادیثء وأحادیث النھي کثیرۃ راجحة؛ 
والاحتیاط في ذلك. 

ثم اعلم أن الوجه في قول الشافعي بالرخصة في البنیان لیس مبتّا علی أن الستر 
فيی ظاھر ما یری حاصل في البنیان دون الصحراء کما یتبادر إلی الفھمء بل الوجه کما 
قالوا هو أن الصحراء لا تخلو عن مصلٌّ من ملك أو جني أو إنسيء فإذا قعصد مستقبل 
القبلة أو مستدبرها رہما یقع نظر مصلٌ علی عورتهء ومذا المعنی مأمون في البنیانء 


(۳) کتاب الطھارۃ 


٦۔ ]٢[‏ وَعَنْ سَلْعَانَ قَالَ: تَا ۔ یَعٰني رَسُول اللہ قله۔اَنْ تَنتَقَل 
الْقبْلَ ِغَائِط اَو بَوْلٍ او أَنْ تسْتَنْجي بالیمینِ حور جمکٹ 
کذا قال الطیبي''ء ولکن ما یجيء في الفصل الثالث من حدیث مروان الأصفر من 
قول ابن عمر ى: إنما تھی عن ذلك في الفضاء فإذا کان بینك وبین القبلة شيء بسترك 
فلا باس؛ ینظر إلی ما یتبادر . 

٦۔-۔‏ [۳] (سلمان ظ4) قولے : (وآن نستنجي) وفي بعض النسخ بب (أو) فيی 
المواضع الثلاثةء ونفي أحد الأمور مبھماً یقتضي العمومء والنجو: ما یخرج عن البطن؛ 
یقال: نجی فلان : أحدث؛ ونجی الحدث : خرج: والسین في الاستنجاء للطلب؛ 
أي : طلب النجو لیزیلەء والاستنجاء یجيء بمعنی إخراج العذرۃ من البطن؛ وبمعنی 
إزالته عن بدن بالغسل أو المسح؛ والأول: من النجو وھو ما ارتفع من الأرض کأنه 
یطلبھا لیجلس تحتھاء والثاني : من نجی الشجرۃ وأنجاھا واستنجاھا: قطعھاء أو من 
نجی الجلد: کشطەء وذکر الأحجار في الاستنجاء مبني علی الآکٹر المتعارف في تلك 
الدیارء والمدر والتراب والعود والخرق وکل ما یحصل بے النقاء فی حکمھا ما عدا 
ما نھي عنە من العظم والروث والرجع؛ لما روی البيھقي وقال: إنه أصح ما في الباب 
عن مولی عمر قال: کان عمر ظ4 إذا بال قال : ناولني شیتاً اأستنجي به فأناوله العود 
أو الحجرہ أو یأتي حائطاً یتمسح بە أو یمسه الأرض٠‏ کذا ذکر الشُمني. 

وقول: (ہالیمین) وکیفیة الاستنجاء بالحجر من البول أن یأخذ الحجر بیمینه 
والذکر بشماله ویحرکه إلی الحجر ولا یحرك الحجر إليه للا یلزم الاستنجاء بالیمینء 
کذا ذکرہ في (العوارف)'"''ء قال الشیخ : وکذا ذکرہ إمام الحرمین ومن بعدہ کالغزالي 


.)۳٣ /۲( لشرح الطیبي)‎ )١( 
مت عوارف المعارف) (ص: ۱۷۱)۔‎ )٢( 


)٢(‏ باب آداب الخلاء 


فی (الوسیط)ء والبغوي في (التھذیب) وقال: ومن ادعی أنه في هذہ الحالة یکون 
مستجمراً بیمنیه فقد غلطء وإنما مو کمن صب بیمینه الماء علی یسارہ في حال 
الاستنجاء وبھذا قد حصل التفصي عما نقل في (فتح الباري)''' عن الخطابي في هذا 
المقام إیراداً وبالغ في التبجح بە وھو أن المستجمر متی استجمر بیسارہ استلزم مس 
ذکرہ بیمینەء ومتی أمسکه بیسارہ استلزم استجمارہ بیمینهء وکلاھما قد شملە الٹھيی؛ 
ولم یحتج في الجواب عنە بتکلفات ارتکبوھا هي أنه یقصد الأشیاء الضخمة التي لا تزول 
بالحرکة کالجدار ونحوہ من الأشیاء البارزۃ فیستجمر بھا بیسارہء فإن لم یجد فلیلصق 
مقعدته بالأرض ویمسك ما یستجمر بە بین عقبيه أو إبھامي رجليهەء ویستجمر بیسارہ 
فلا یتصرف في شيء من ذلك بیمینە. قال الشیخ: وھذہ هیئة منکرةء بل قد یتعذر فعلھا 
فی غالب الأوقات . 

وقال الطیبي”: النھي عن الاستنجاء بالیمین مختص بالدبرء والنھي عن المس 
مختص بالذکر فبطل الإیراد من أصلهء قال الشیخ: ما ادعاہ من تخصیص الاستنجاء 
بالیمین بالدبر مردودء والمس وإن کان مخصوصآ بالذکر لکن یلحق بے الدبر قیاسا 
والتخصیص علی الذکر لا مفھوم لە بل فرج المرأة کذلكء وإنما خص الذکر بالذکر 
لکون الرجال ھم المخاطبینء والنساء شقائق الرجال في الأحکامء انتھی . 

وأقول: لا حاجة إلی شيء مما ذکرواء والأمر في ذلك سھل؛ فإنه إذا اأخذ الحجر 
بشماله ومع ذلك أخذ الذکر بە حصل الاستنجاء؛ کما یفعل من یتواخذ ویتخطا(*“ 


.)۳۰ /۱( (الوسیط) للغزالي‎ )١( 
.)۲٥٢ /۱( لح الباري)‎ )٢( 


(۳) ل(شرح الطیبي) (۲/ ۳۹). 
)٤(‏ کذا في الأصول. 


(۳) کتاب الطھارۃ 


ہ6٤٥٠‏ 7 ا لے 0 
۱ ا نستنجئ پاقل مِن ثلاث احجار وکوو و نو وی و کو و ور اھ مرو وہ و و تو یھ کا و و تو کے 


للاستنجاءء وذلك متعارف بلا مشقة کما لا یخفی . 

وقوله: (أو أن نستنجي بأقل من ثلاثة أحجار) الاستنجاء بثلاثة أحجار واجب 
عند الأئمة الثلاشة بشرط النقاء بأن یخرج آخرھن نقیًا لا شيء عليهء وإن أنقی بدون 
الثلاثة آتی ببقیتھا تحصیلاً بشرط العددء وعندنا الشرط هو حصول النقاء وإنذ حصل 
باقل منھاء وتمسکھم بھذا الحدیث إن کان الٹھي للتحریمء وبحدیث عائشة''' ان 
رسول الل پل قال : (إذا ذھب أحدکم لحاجتە فلیستطب بثلاثة أحجار) إن کان الأمر 
لاٍیجاب . 

ولنا ما روی البخاري''' عن عبداللہ بن مسعود ظلہ قال : آتی النبي لَُ الغائط 
فأمرني أُن آتيە بثلاثة أحجار فوجدت حجرین ولم أجد الثالث؛ فأتیدہ بروشة فأخذ 
الحجرین وألقی الروشة؛ وقال: (ھذا رکس)ء وأیضاً حدیث أبي هریرة التی : (من 
استجمر فلیؤترء من فعل فقد اأحسنء ومن لا فلا حرج) دلیل علی عدم الاشتراط . 

قال في (الھدایة)''': وما رواہ الشافعي متروك الظاھرء فإنه لو استنجی بحجر 
له ثلاثة أحرف جاز بالإجماعء قال ابن الھمام''': فعلم أن المراد عدد المسَحات غیر 
أنه قدر بالٹلاث ؛ لأن غالب الظن یحصل عندہ کما قدرہ فی حدیث المستیقظء ولکن 
ھذا إذا کان الاستجمار خاصاً في الاستنجاء لكنە مشترك بین وبین استعمال الجمر 


في البخور کما في قولھم: تجمر الآأکفان فی الجنائز واستجمر فلان : أي تبِحُر؛ فیکون 


.)۱۰۸ /٦( (مسند أحمدا؛‎ )١( 
۔)٥٥١١( (صحیح البخاري)‎ (۲) 

 )۳(‏ الھدایڈ؛ (۱/ ۳۹)۔ 
)٤(‏ افتح القدیرا (۱/ ۳۹۷). 


)٢(‏ باب آداب الخلاء 


نسُتّنجي برجیع أَوْبعَظم. رَوَاهَ مَسلِم. [م: ۲. 
۷۔ ]٤[‏ وَعَنْ انس قَال: کَانَ رَسُول اللہ گل إِذا مَعَل الْحَلاَد یَقَول: 
للهُو تی اَمُوذىكَ بن الْخُثِ وَالْكَبایۓے؛. َفَق عَلَيْم. (ع: ۷٠ء‏ م: 
۳. 

۸۔ ]٥[‏ وَعَنِ ابْن عَبّاس قَال: ھا وا بقبرین فقال: ِنُمَا 
ليْعَدَبَاِ وَمَا بُعَلَبَانِ فی ہیں 08ہ" 


لفظ الحدیث لبیان تثلیث الإیتار في البخور والتطیب . 

وقولە: (أو ان نستنجي برجیع أو بعظم) المراد بالرجیع : الروث؛ وعلة النھي 
عن الاستنجاء بالروث والعظم کونھما زاد الجن ودوابھم کما نطقت بە الأحادیث . 

۷۔ ]٤[‏ (أنس) قوله : (من الخبث والخبائٹ) (الخبث) یروی بضم الباء 
وسکونھاء فبالضم جمع خبیث؛ و(الخبائث) جمع خبیئثةء یرید ذکران الشیاطین وإناثھم؛ 
وبالسکون یحتمل أن یکون مصدر خبث الشيء خبثاً ویحتمل أن یکون مخفف جمع 
الخبیثء وقد جاء التخفیف في ھذا الوزن کما فی کتب وسبل ورسل؛ وعلی تقدیر 
کونە علی لفظ المصدر المراد الشيء المکروہ مطلقاًء وقیل : الشرہ وقیل: الکفر ٹم 
قال الشیخ”۷: من یکرہ ذکر الله في تلك الحالة یفصّلء أما في الأمکنة المعدۃ لذلك 
فیقوله قبیل دخولھاء وأما في غیرها فیقول في أوان الشروع کتشمیر ثیابە مثلاّء وھذا 
مذھب الجمھور؛ وقال: من [نسي] یستعیذ بقلبه لا بلسانہ ومن یجیز مطلقاً کما نقل 
عن مالك لا یحتاج إلی التفصیل . 

]٥[ -۸‏ (اہن عباس) قولە : (وما یعذبان في کبیر) أي : في زعمھماء أو في 


.)۲٦٢ /۲( انظر: (مرقاة المفاتیح)‎ )١( 


)٣(‏ کتاب الطھارۃ 


نَا أَحدهمًا فَکَانَ لأَيَسْتيِر مِنَ البَوْلِ ‏ وَفِي روَا لِسلم: لا بَسرْهُ 
سو مو حم رموٗووجوٛر جچ اتیج از 
أمر یشق ویکبر علیھما الاحتراز عضہء قال اللہ تعالی : ٭وَاِ اکب الا عَ هن ۹ 
[البقرۃ: ]٤٤‏ اي : شاقة وزاد في روایة للبخاریي : ثم قال: (ہلی)ء أي: بلی یعذبان فيی 
کبیرء وفي للتعلیل . 

وقولە: (أما أحدھما فکان لا یسنتر من البول) روي هذا اللفظ بوجوہء أحدھا 
(لا یسٹتر) من الاستتارء وظاھر معناہ لا یبالي بانکشاف العورةء وھذا لا یناسب الباب ء 
وقد یقال: معناہ لا یجعل بینه وبین بولە سترة حتی یتحفظ منەء والموافق لما رواہ 
مسلم: (لا یستنزہ) ‏ بنون ساکنة بعدھا زاي ثم ھاء - من التنزہ وھو الابعاد وھذا اللفظ 
موافق لما جاء فی حدیث آخر: (استنزھوا من البول فإن عامة عذاب القبر منهہ)ء وقد 
یروی: (لا یستبری؟) بموحدة ساکنة من الاستبراءء أي: لا یتبراً من البول ولا یتباعد 
منهء وھو قریب من الوجه الثاني؛ وقد جاء: (یستنتر) بالنون بین التائین من النتر 
قال في (النھایة''': وھو جذب فیە قوۃ وجفوۃء وقد جاء في الحدیث : (إذا بال أحدکم 
فلینتر ذکرہ ثلائا)ء وفي روایة : (ثلاث نترات)ء وقال : ومنه حدیث عذاب القبر أنە 
لم یکن یستنتر عند بولەء وھو أ٘یضاً قریب من (یستبریئ) و(یستنزہ)ء وقال الطیي'': 
وذکر في (شرح السنة) ھذا الحدیث في باب الاستتار عند قضاء الحاجة . 

وقولە: (بالنمیمة) النم والنمیمة : رفع الحدیث إشاعة لە وإفساداء نم ینم بکسر 
النون وضمھاء وقال النووي : نقل کلام الغیر لقصد الإضرار وھي من أقبح القبائحء 
انتھی . وعرفھا بعضهم أنھا المقالة التي ترفع عن قائلھا لیضر بھا قائلھا في دینە أو نفسه 


۔)۱٢‎ /٥( االٹھایة)‎ )١( 
.)۳۷ /۲( ا شرح الطیبي)‎ )٢( 


)٢(‏ باب اداب الخلاء 


اس ہے 


و 0ت .2۸ 0 
دوہ سد عت وعَرَزفِي کل قبْرٍ وَاحِدَةَ قالوا: 
یا رَسُول الل لِم صَنَحْتَ مذا؟ فَقَالَ: ال 1 تر رو 0ات نان 


مَُفْق عَلیْه. [خ: ٢٦١۲ء‏ ۱٣۱۳ء‏ ٦٦٦٦ء‏ م: .]٦۲۹۲‏ 
و مالهء وھذا التعریف أشمل لدخول إفشاء الشر فيهء ٹم قولہ: یرفع عن قائلھا یعم 
کل ما یحصل به الرفع ولو بکتابة أو رمز ونحو ذلك٠ء‏ انتھی . 

وفي (شرح کتاب الخرقي)''' فيی مذھب الإمام أحمد بن حنبل قال : وھي کبیرۃ 
عندنا علی الأشھرء وکیف لاء وقد جعلھا الله تعالی صفة لمن اعتدی وکذب ف وَلَانّع 
کل خلافِ مھین از (ج مَتَرِمَكَ تی مٍگ٭[القلم: ٠١‏ ۰ء وآأخبر نبیه قل: (إن اللہ لا ینظر إلی 
ذي وجھین)ء وفی الصحیحین'' '": (لا یدخل الجنة قتات)ء أي نما وقد قال عمر 
ابن الخطاب لکعب الأحبار وط : أي شيء في التوراة أعظم إِثما قال : النمیمةء فقال 
عمر ظلل : هي أقبح من القتلء فقال: وھل یولد القتل وسائر الشرور إلا النمیمة؛ 
ومصداق ذلك في الکتاب العزیز ز ٭والیِننَد مد ین الْعتَل گالبقرۃ: ٢۱۹]ء‏ 


وقولہ: (ثم أخذ جریدة) أي : غصن نخلء في (القاموس)'': جردہ: قشرہء 
والجریدة سعفة طویلة رطبة أو یابسة أو التي تقشر من خُوصھا. 

وقولہ: (فشقھا بنصفین) قال الطیبي'': هو حال بزیادة الباءء ویحتمل ان یکون 
بغرلا رطاتاء ینتا املساستین 

وقوله: (لعله أن یخفف عنھما ما لم یییسا) زیادة (أن) لتشبیه لعل بعسی؛ والضمیر 


.)٤٥ /۱( اشرح الزرکكشي علی مختصر الخرقي)‎ )١( 


)۲( (اصحیح البخاري) (٦٦٥٦١)ء‏ واصحیح مسلم) ٥(‏ ١٦)۔‏ 
(۳) ”ٴالقاموس المحیط) (ص: .)۲۲٦٢‏ 


.)۳۸ /۲( شرح الطیيي؛‎ )٤( 


(۴) کتاب الطھارۃ 


پر تہ ہہ ہر ہہ تہ رک رت کش کے ے ر ‏ گ ڈگ ٹ ‏ یی کک ہہ ہم ہبہ یب ٠‏ ح٤‏ یی 


فی (یخفف) للعذاب؛ ویروی: (عنھا)ء والضمیران للمیت: والتذکیر باعتبار الشخص؛ 
والتأنیث باعتبار النفس؛ والأول للشأنء وتفسیرہ بأن وصلتھا لکونھا جملة حکما آ 
مبھم یفسرہ ما بعدہء وعلی روایة (عنھما) بالتثنیة الضمیر للقبرینء وقد یروی (عنهہ) 
بتأأویل الشخص٠‏ و(یییسا) یروی بالفوقیة والتحتیة فعلی الآول للکبیرتین؛ وعلی الثانيی 
للعودین أو للنصفینء وقالوا: لعلە قُ شفع فاستجیب بالتخفیف عنھما إلی أن بییساء 
7 لکونھما یسبّحان ما داما رطبتین؛ والمراد (من شيء) في قوله تعالی : شوَإِن 
تن تَا هيَ 14الاسراء: :]٤٤‏ شيء حي؛ وحیاة الخشب ما لم یییس؛ والحجر مالم 
اکماد چو اتور سو 
وکمالەء وقد أنکر الخطابي ما یفعله الناس علی القبور من الأخواص ونحوها متعلقین 
بھذا الحدیث: وقال : لا أصل لہ ولا وجہ . 

وفي (مجمع البحار)''' عن الکرماني : ولیس في الجریدة معنی یخصہ؛ وإنما 
ذاك ببرکة یدہ قَُء ولھذا أنکر الخطابي وضع الناس الجریدة ونحوہ علی القبر وقیل : 
الرطب یسبح فیتخفف ببرکتہ فیطرد في کل الریاحین والبقول . 

7 کت" وصستااقعلاد ا قال اف سال انت ساس 
بقاء النداوة فیھماء وقول من قال: وجه ذلك أُن الغصن الرطب یسبح لہ ما دام فی 
النداوۃ فیکون مجیراعن عذاب القبرہ قول لا طائل تحته ولا عبرة بە عند أھل العلمء 
وقیل : علم ذلك موکول إلی النبي قٍََء والل أعلم . 


.)۲۰٢( امجمع بحار الأنوارا‎ )١( 
لکتاب المیسر) (۱/ ۱۳۲)۔‎ )٢( 


)٢(‏ باب آداب الخلاء 


ج‫ و 


]٦[ -۹‏ وَعَنْ أبِي هَرَيْرَة فَالَ: قا سُول اللہ ئل : (انقوا اللاَعتیٔن) 
قَالوا: وَمَا اللاَعِتانِ تا رَ کور و سور 
فی ظَھم. رَوَاهَ مُسلِمٌ. [م: .]۲٦٢‏ 


٠‏ [۷] وَعَنْ اي قتَادة قَال: قَال رَسُول اللہ گلا : بٰذا شرت ای 


1 
وت یھ لص سے 


فلا بَىَشُنْ في الإْناو وَإذا اتی الْخَلاَءَ فلا يَمَنَ ذَکرَہٌ پيَمین رھ و 

۹-۔ ]٦[‏ (أبو ھریرة) قولە : (اتقوا اللاعنین) ھذا من قبیل الإسناد إلی السہب 
الحامل وحذف المضاف من قولە: (الذي یتخلی) أي : تخلی الذي یتخلی أو عبّر عن 
الفعل بفاعلهء وقیل: اللاعن بمعتی الملعون کما قیل في قوله تعالی : لا عَاصََِلْومَ " 
[مود: ]٥٤‏ أي: اتقوا فعلھماء واستفدنا من إضافة الظل إلی الناس اختصاص النھي بظل 
یجتمعون ویقیلون فیەء ففي عذا النوع من الظل ورد النھي دون سائر الظلال؛ فقد ثبت 
أن النبي لا قعد تحت حائش'' من النخل لحاجتەء وهو المجتمع من الشجر نخلاً کان 
أُو غیرہء ولا بد أن یکون للحائش ظلء کذا ذکرہ الُوریشتي ٠"‏ ومواضع الشمس في 
الشتاء کالظل فی الصیف؛ کذا ففي بعض الشروحء والمراد بالتخلي : التفرد لقضاء الحاجة 
غائطاً أو بولاّ؛ فإن التنجس والاستقذار موجود فیھما فلا یصح تفسیر النووي بالتغوطء 
ولو سلم فالبول یلحق بە قیاساء والمراد بالطریق : الطریق المسلوك لا المھجور الذي 
لا یسلك إلا نادراء وکذا طریق الکفار لیس بمرادء کذا في (مجمع البحار''. 

۰٠-۔‏ [۷] (آأبو قتادة) قولے : (فلا یتنفس) بالجزم؛ وڑلا) ناھیة في الثلاشةء 


.)۵۹۱ جَماعَة النخْل. (القاموس المحیط٤ (ص:‎ )١( 
کتاب المیسر) (۱/ ۱۳۲)۔‎ 9 )٢( 
۔)۱١١۰‎ /۲( امجمع بحار الأنوار)‎ )۳( 


(۴) کتاب الطھارۃ 


َلَأيََمَمَحْ بيَمِینۃ) . مُتّفق علِيْة. رِخ: ۴١٥۱ء‏ م: .]۲٦۷‏ 

١۔‏ [۸] وَعَنْ أيِي هُرَبْرَة َال : قَال رَسُول اللہ گل : امن وا 
فليسْتَيرْء وَمَنِ اسْتَجْمَر فلبوتَر .٢‏ مُتَفَقْ عَليْه. (غ: ۹۱٦۱ء‏ م: .]٢۲۳۷‏ 
ویروی بالرفع فیھا علی أن (لا) نافیةء کذا في بعض الشروح نقلاً عن الشیخ ویجوز 
الجزم أأیضاً علی تقدیر کون (لا) نافیة لجواز الوجھین عند کون الشرط ماضیاأًء والمراد 
التنفس داخل الإناء من غیر ان ييِينهُ عن الفم حذرامن سقوط شيء من الأئف أو الفم 
0 وقیل : إنه منع من جھة الطب؛ وقد ورد فيی حدیث آخر: أنه کان یتنفس في 
الإناء ثلاثاء أي : في الشرب من بإبانة الإناء عن الفمء وقد جاء في روایة في الشراب: 


ویتم الکلام في ذلك في (باب الأشربة) إِن شاء اللہ . 

وقوله: (ولا یتمسح بیمینه) أي : لا یستنج بھا؛ لما في روایة البخاري : (إذا بال 
أحدکم فلا یأخذ ذکرہ ولا یستنج بیمینه)ء کذا في الشروح؛ وقد ذکرنا کیفیة الاستنجاء 
بالحجر في البول بحیث لا یلزم منە مس الذکر بالیمین ولا الاستنجاء بھاء وأما في الغائط 
فظاهر . 

١۔‏ [۸] (أبو ھریرة) قولےە : (فلیسٹنٹر) أي : یستنشق؛ قد سبق شرحه في 
الحدیث الخامس من الفصل الأول من (کتاب الطھارة)ء (ومن استجمر) الاستجمار : 
استعمال الجمار وھو الأحجار الصغارء والمراد الاستنجاء وظاھر الڑیتار یشمل الواحد 
أیضگ وحمل الشافعیة علی ثلاث أو خمس: والاستجمار: التبخر أبضاً من جمرۃ النار 
وقد یحمل الحدیث عليهء فایتارہ أن یآخذ من البخور ثلاث قطع أو ثلاٹ مرات؛ فلا 
یناسب الباب ولا یناسب أیضاً سیاق الحدیثء ویجيء الکلام فیە في الفصل الأول 


)١(‏ آو لعل علة النھی تغیر البرودة بحرارة النفس؛ کذا فی (التقریر). 


)٢(‏ باب آداب الخلاء 
۲۔ [۹] وَعَنْ انس قَالَ: کَانَ رَسُولُ اللہ گل مَدْخُْلُ الْحَكََ دَأحْمل 

تا وَغلاَم إِداوَة مِنْ ماع وَعَنرَة پستنچی ب ال کا2 وقات ٠‏ آخ: .۱ص 

: ۷۱ء 

من (باب الترجل) من (کتاب اللباس). 

۲۔ [۹] (أنس) قوله : (یدخل الخلاء) وفی بعض الشروح: قال الشیذ''': 
العنزة مع الماءء وأبضاً الأحلیة التی فی البیوت کانت خدمتہ فیھا متعلقة بأھلهء والمراد 
بالغلام هو ابن شیع لأآنہ کان صاحب الاإداوۃ والنعلین والسواك یحملھاء و(الإداوة) 
بالکسر : إناء صغیر من جلد یتخذ للماء لیتطھر بھاء و(العنزة) بہمتحات : قدر نصف 
الرمح أو آکبر شیتاً فیھا سنان کسنان الرمحء والعنزۃ قریب منھاء وکان یحمل معه ٹا 
لسترته فی الصلاۃء وقیل: لدفع الضرر لو احتاج؛ ولنبش الارض الصلبة لئلا یرتد 
البولء وقیل : لرکزھا بجنبە لیکون إشارة إلی منع من یروم المرور بقربه. 

وقوله: (ویستنجي بالماء) آئ؟ بعد التنقیة بالحجارة وذلك وا عندنا 
کما یأتي في الفصل الثالث من حدیث أبي آیوب ظلہ؛ وقیل : و سنة في زماننا لما 
 ٰ 99'90‏ 0 ۰ " 
من قبلکم کانوا یبعرون بعراً وأنتم تثلطون ثلطاً فأتبعوا الحجارۃ الماء. 


.)۲٥٢ /۱( انظر: افتح الباري)‎ )١( 

(۲) قال القاري: وَقیل: بلاَلء أَوْ َو هُریْرَةَ. (مرقاة المفاتیح) (۱/ ۳۷۸). 

(۳) انظر : (ہذل المجھود؛ (۱/ ۳۰۷). 

.)۱٦٣١( رقم: ۹٢۵)ء و9مصنف ابن أبي شیبة)‎ ء۱۰٦١‎ /١( (السنن الکبری) للبیھقی‎ )٤( 


)٣(‏ کتاب الطھارۃ 


٭ الََصْلٌ التّانی : 

٣۳۔ ]٣١[‏ عَنْ انس قال: کان اَی ول إِدَا دَخَل الْحَلاَء نَرَع خَاتمَةٌ. 
رَوَاه یو دَاوُد وَالنسَایِی وَالْرْمِذِي وَقَالَ: مَذا حَدِبثٌ حَسَنٌ صَجیحٌ غَرِیبٌ. 
فا او داود: مَذا حدیث م۲۷۳۷ وَفي رِوَاَتے: وضع بَدَلَ نرع۔ [د: ۱۹ء 
س: ٥٥٥٦ء‏ ت: .]۱۷٤٢‏ 

0+0 وَعَنْ جابر قَال: کَانَ الِٔى گل إِذَا ارد البْرَارَ‎ ۱١[ -٤ 

1-7 4 ۲۶ 93ى 0 

-٣‏ [۹] (أنس) قولە : (إذا دخل الخلاء) أي : أراد دخولےء (نزع خاتمه) 
لکون نقشه (محمد رسول اللہ)ء ففيه تنحیة الداخل في الخلاء ما عليه اسم الله ورسولە 
والقرآنء وفي بعض الشروح: ولا بختص ذلك برسولنا بل یعم الرسل کلھم صلوات الله 
وسلامه عليه وعلیھم أجمعین ھذاء وقد یختلج أنە لو کان اسم اللہ ورسولە داخل العلم 
نحو عبداللہ ورحمة اللہ وأبو محمد وأبو أحمدء ھل یکرہ؟ وھذا منظور فيهء ولم 
نجد لە تصریحا والل أعلم . 

]۱١[-٤‏ (جاہر) قولە: (إذا أراد البراز) برز بروزاً: خرج إلی البرازہ أيی: 
الفضاء؛ کنا به عن حاجة الإنسان کالغائطء وھو اسم للمکان الغورء کما هو المتعارف 
في الکنایة عن ما یکرہ التصریح بەء والبراز بالفتح وخطاً الخطابي الکسرہ لانه مبارزۃ 
في الحرب؛ وخالفه الجوھري فجعله مشترکاً بینھماء کذا فی (مجمع البحار)'"ء وقال 


: ولعل الحکم بنکارته لاأمرین ؛ الأول : ترك الواسطة ہین ابن جریج والزمري؛ والثاني‎ (١) 
تبدیل المتن بمتن آخر والحدیث قد صحد الترمذي وابن حبان . انظر: (بذل المجھود)‎ 
۔)۲٣٥۰‎ /۱( 

)٢(‏ امجمع بحار الأنوار) (۱/ ۱۷۲ء ۱۷۳)۔ 


)٢(‏ باب آداب الخلاء 
انطل یح لا نا اکا اج ار اوک م9 

]١١[-٥‏ وَعَن ابس مُوسی قال: کلت مع الي پل ات یم راد 
21و2 لان مطاقی ال کاو فاقوی وٗوم مھت 
في (القاموس)''': البراز کسحاب اسم وککتاب الغائط . 

وقولە : (حتی لا یراہ أحد) یحتمل أن یکون المراد: لا یراہ أحد ذاہباء أو لا یراہ 
بعد قعودہء والظاھر هو الأولء وذلك لغایة استحیائہ وتسترہ قل. 

٥-۔ ]٢۲[‏ (أبو موسی) قوله : (فأتی دمثاً) بفتح الدال المھملة وکسر المیم؛ 
وفي (القاموس)''': دمث المکان وغیرہ کفرح: سھل ولانء وفي بعض الشروح: 
صفة لمحذوف: أي : مکاناً دمثاء انتھی . کأنە یرید أنە لیس من الصفات الغالبة علی 
المکان بل ہو بمعنی السھل اللین مکاناً کان أو غیرہ کما یظھر من عبارۃ (القاموس) 
اأیضاء ومما جاء في روایة: (مال إلی دمث من الأرض فبال)ء وفي (النھایة)”': في 
حدیث صفتہ ل: دمث لیس بالجافيء قال: أراد أأنه کان لین الخلق في سھولة من 
اللمث ؛ هي الأرض السهلة الرخوۃ؛ء والرمل الذي لیس بمتلبد من دمث المکان دمٹاً: 
إذا لان وسھل فھو دَیِٹٗ ودَمْثٔء وفي حدیث صفة الغیث : فلبدت الدماث : أي: 
صیرتھا لا تسوخ فیھا الأرجل وہي جمع دمث: والحکمة في إتیان الدمث للبول لثلا 
پرتد عليه رشاش البول . 

وقوله : (في أصل جدار) أي : قریباًمنه بحیث لا یضرہء أو عرف رضا صاحبهء 
أو لم یکن مملوکاً لأحد: والل أعلم . 
)١(‏ ا٦‏ القاموس المحیط) (ص: .)٦٦٤‏ 


۔)۱٦۸ االقاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 
.)۱۳۲ /۲( الٹھایة)‎  )٣( 


)٣(‏ کتاب الطھارةۃ 


مال : دا أَرَادَأَحَدكم أَنيَيُولَ فلَرتد لہ ٠‏ رَوَاه ابو دَاوّه. (ہ: .٠۳‏ 
ای - ]٣۳[‏ وَعَنْ اَنَسٍ قَال : کان اَی گل إِدا راد الْحَاجَة لَم يَرْعْ 
و خی توب الاؤزشن رَوَاه القرْمِذِي وَآبُو اود والدًاربیُ . [ت: ١١ء‏ 


َُ۔ 
٦ئ‏ 


د: ١١ء‏ ديی: ۱۷۱/۱]. 
۷۔ ]٣٤١[‏ وَعَنْ اي هُرَبْرَة قَال: قَالَ رَسُو اش ولا: نت آتا 
خر وضی رواب اک ناوت ت فت 


وَلا تَسْتَذْبِرُومَا) وَآَمَرَ؛ لت أَحْجَار وَنهَی عَنٍ الروْثِ وَالكَ وَتھَی أَنْ 
مَسْتَطِیبَ الرَجْلَ بیَمینہ ووہشرمم مہ ھرسا رازہ جامس > وت 

وقوله: (فلیرتد لبوله) أي : یطلب مکاناً مناسباء ولا یستعجل ولا یجلس حیث 
شاء ویکون ذلك مثل ھذا المکان؛ فافھم . 

٦۔-۔ ]٣۳[‏ (أنس) قولے : (حتی یدنو من الأرض) المراد دنوہ من الأرض 
للقعود للحاجةء لا قربه من مکان یقعد فيه. 

وقوله: (رواہ الترمذي) من حدیث الاأعمش عن أنس وابن عمر وقال: کلا 
الحدیثین مرسلء ویقال: لم یسمع الأعمش من انس بن مالك ولا من أحد من أصحاب 
النبي قَِكِء وقد نظر إلی أنس قال : رأیته یصليء فذکر عنه حکایة في الصلاۃء وفي 
(التھذیب)'': الصحیح أنە رأی أنساً ولم یسمع منە شیئا. 

۷-۔١٤٣]‏ (أبو ھریرة) قولە : (والرمة) بالکسر : العظام البالیة یقال : رم العظم 
وأرم: بلي فھو رمیمء وفي بعض الشروح: سمي بذلك لن الإبل ترمھاء أيی: تأکلھاء 
انتھی . من قولھم: رم الشيء: أکلەء و(یستطیب) من الاستطابة بمعنی الاستنجاء؛ 


( اتھذیب التھذیب) /٤(‏ ۱۹۵). 


)٢(‏ باب آداب الخلاء 


سے سر ال "۶2 جج سور 7 7 7 : 7 گی 7 
رواہ ابن احة واندازمی [جد: ۳٣۳۱ء‏ دی: ۹/ ۱۷۲ ۔ ۱۷۳]. 
۰ - س.. وہ مو 3 ار 32 ے سر کر ئ اللہ لال رہ 
۵۸۔ ]۱٥[‏ وَعن عائشة قالت : کانت پیَّد رَسَول ا لہ پل الَیْمَْى لِطُھُورہ 
ا یر ٹم ھ :2 کے ا پر مہ وہ 
وطعامة؛ وکانٹت یدہ الیسری لخلائه وَمَا کان من اُذی ٠‏ رُوَاهَ او داود 


[د: ۳۳]. 


]١ ٦[ -4۹‏ وَعها قالت: قال لس 
الغائط فَلیَدْمَبْ مین مَعَه بثلانة اأَحْجَار پ يَسَتطیبُ ھن ---7 و چو و اھ ھت وک ہو تو ود ھا کس رک 


لأنہ الحسد با زالة 7 عیفے 


۸۔ ]٤١[‏ (عائشة) تولہ : (لطھورہ) قد عرف أنه بالضم والفتحء وہالضم بمعنی 
سن 3 وبالفتح بمعناہ وما یعلھر ب4 وھھنا پتعین معنی المصدں والروایة بالضم . 

وقوله: (لخلائَه) ای م 0014 ونحوہ: و(الأذی) ما یستکرھه 
النفس ویتألم بە سواء کان حساً او طبعاً أو عقلاً مثل البول والقذرة والدم والنجاسات ؛ 
وکما فی حدیث العقیقة : (أمبطوا عنہ الاذی)ء أي : الشعر والنجاسة وما یخرج من 
الصبي حین یولد؛ ومنه تسمیة الحیض ذڈی: وکما فی حذیث شعب الایمان : (وأدناھا 
إماطة الأذی عن الطریق)!'' کا شوك والحجر والنجاسة ونحوھاء یتم 
بعد الصلاة فی مکانه: (ما لم یؤذ فیه) أي : لم یؤذ الملائکة بنتن الحدث؛ ومن إیذاء 
الناس ہما یکرهھمء والمراد فی هذا الحدیث القسمان الأولان مما یستعمل فیه الیدء 
وحمل الطیبي الطھور علی ما یقابله لیکون أشملء وحیئنلٍ یکون الأول من التخصیص 
بعد التعمیم؛ والثانی علی العکس؛ 

۹۔ ]٦١[‏ (عائشة) قوله : (یستطیب بھن) صفة (أحجار)ء أو مستانفة . 


.)٢٦٥( ولاسٹرٴ سنن ابن ماجە)‎ ء)٥٦٢٦٢‎ ٤( اصحیح مسلم؛ (ہ٣) ول0 سنن الترمذي)‎ (١) 


)٣(‏ کتاب الطھارۃ 


ِا تجزی* صن اہ اد رر رتو تا ِيٌ وَالذارمِی . ٠‏ [حم: ٦۱۰۸ء‏ 
۳ د: ٤٥ء‏ س: ٤٤ء‏ دي: ۱/ ۱۷۱۔ ۱۷۲]. 

٠۔‏ [۱۷] وَعَنِ این مَسْمُودِ قَالَ: قالَ رَسُولَ اللر قل: دلاً تَسْتَنْجُوا 
با وٹ وَلابالٰيظام رَدإِخوَاُِم ء مِنَ الْجنٌ. رَوَاءُ التْرْمِذِي وَالتَسَائیُ 
إِ 7وی ارَادُ إخْوَانكُمْ من الْجنٌ) ت :۱۰ء س: ۲۹]. 

وقوله: (فإنھا تجزی' عنه) یعني وإن بقي أثر النجاسة بعد ما زالت عین النجاسة 
وذلك رخصةء وھو قول أکثر أھل العلم من أصحاب النبي قٍ ومن بعدھمء رأوا ان 
الاستنجاء بالحجارۃ تجزی وإن لم یستنج بالماء إذا أنقی أثر الغائط والبولء والضمیر 
فی (عنہ) للاستطابة والاستنجاءء وقد یجعل للمستنجي؛ أي: عن فعله الزائد عليهء أو 
عن بمعنی اللام أو للماء المفھوم من المقامء وھو الأظھر معنیء وإن کان بعیداً لفظاء 
وإليه یشیر کلام الطیبي''ء وہہ یستدل بعض الشافعیة علی وجوب التثلیث ؛ لان الاإجزاء 
یستعمل غالباً في الواجب؛ فتدبر. 

٠-۔‏ [۱۷)] (ابن مسعود) قولە: (فإئه) کذا في أکثر اللأصولء ونسخ (جامع 
الترمذدي) و(المصابیح) فالضمیر للمذکور وفی بعض النسخ: (فإنھا)ء (زاد أخوانکم) 
قد جاء في الروایات ان العظم لھم والروث لدوابھمء ویجوز إضافته إلیھم لان دوابھم 
تابع لھم؛ وروی الطیبي عن الحاکم'' في (دلائل النبوة): أنھم لا یجدون عظماً إلا 
وجدوا عليه لحمه الذي کان عليه یوم أخذء ولا روثة إلا وجدوا منھا حبھا الذي کان فیھا 
یوم أکلت . 


وقوله : (رواہ الترمذي والنسائي) الموجود في ؛ بعض النسخ هھنا البیاض؛ وھذہ 


.)٥٣٤ /۲( انظر: اشرح الطیبي)‎ )١( 
روی الحافظ أبو نعیم في (دلائل النبوة).‎ :)٣٤ /۲( کذا في الأصولء وفي (شرح الطیبي)‎ )۲( 


)٢(‏ باب آداب الخلاء 


27 -[۱۸] وَعَن رضم بن ثابیتِ شَالَ: شال لِي رَسُول ار گاؤ: 
رو وَیِْعٌ! لَعَلَ الْحَیَاۃَ سَتَطُولَ بِكَ بَمْدِي الَاس أَنَ مَنْ عَقَدَ لِحْيتَهُ 

تو" أوٍ اممَْجی پرجیع تاوڑ او عَظم مُحَمَدا مِنه بَيً. ےا 
ابو دَاوٌهَ. (ہ: .]٢٢‏ 
العبارةۃ مکتوبة في الحاشیة 

١۔‏ [۱۸] (رویفع بن ثابت) قولە : (رویفع) بضم الراء وفتح الواو وسکون 
الیاء . 

وقوله : (من عقد لحیته) الأکٹرون علی أن المراد تجعید اللحیة بالمعالجة( 
وإنما کرہ ذلك لأنه فعل من لیس من أھل الدین وتشبه بھمء وقیل : کانوا یعقدون في 
الحروب في زمن الجاھلیة تکبراً وتعجباً فأمروا بإرسالھاء وذلك من فعل الأعاجم؛ 
وقیل : عقد لحیته وغطی وجھه حتی لا یعرفه الناس لیقطع الطریقء قال الٌورِشتي : 
یفتلونھاء وقیل : کان من عادة العرب أُن من لە زوجة واحدة عقد في لحیتہ عقدة صغیرۃء 
ومن کان لە زوجتان عقد عقدتینء وقیل : صوابه من عقد لحاء؛ مِنْ لحوت الشجرةۃ 
إذا قشرتەء وکانوا یعقدون لحاء عھ م فیقلدونه أعناقھم فیأمنون بەء وھو المراد من 
قوله تعالی : 'إوَلا أمدّی وَلا اَلْمَكَيدَ 14الماندۂ: ]٢‏ کذا فی (مجمع البحار)''' والأول هو 
الوجه ۔ 

وقول : (أو تقلد وترا قیل : إنھم کانوا یعقّدون في أعناق الخیل أوتار القسي 
لئلا تصیبھا العینء فنھی عن ذلك؛ تنبیھاً علی أنھا لا ترد شیئاًء وھذا تأویل مالك 
رحمه اللہ ء وقیل : إنه نھی عن ذلك حذراعن اختناق الخیل عند شدۃ الرکض؛ أو لأنھا 


. وھذا مخالف للسنة التي هي تسریح اللحیة‎ :)١۷ /۲( قال في (المرقاة)‎ )١( 
۔)٦٦٦‎ /۳( امجمع بحار الأنوار)‎ )٢( 


(۴) کتاب الطھارۃ 


تختنق بھا مھما رعت وعلقت بغصن٠ء‏ وہذا تأویل محمد بن الحسن رحمہ اللہ وقیل: 
إنھم یعقدون علیھا الأجراس؛ ویدل علی ھذا تبویب البخاري'''. 

وقیل: المراد الخرزات تعقد في رقبة الولدان لدفع العین وھو من شعار الجاعلیةء 
وقیل : أراد بالوٹر الذحل بالذال المعجمة والحاء المھملة محرکۃة : الار أأو طلب مکافأة 
بجنایة جنیت عليك من قتل أو جرح أو هو العداوۃ والحقدہ أي: لا تطلبوا الأوتار ومي 
الذحول التي وترتم بھا في الجاھلیةء ھکذا قال الَورََِشٔتِي''' وغیرہء ولکن لا یخفی 
أن الروایة فی هذا الحدیث (وتراً) بفتحتین حتی حملوہ علی وتر القوس؛ والوتر بمعنی 
الذحل بسکون التاء وکسر الواو وفتحھا علی الخلاف کما هو الذي بمعنی العدد الفرد 
فإن أمل الحجاز یقولونه بالفتح في الفرد وفي الذحل بالکسرہ وتمیم وقیس وبکر 
یقولونھا بالکسرء وأھل العالیة بالکسر في الفرد وفي الذحل بالفتح وقد قریٴ بھما 
قوله تعالی : شع وَلوٍ"[الفجر: .٠۳‏ 

نعم هذا المعنی یصح الحمل عليه في الحدیث الذي جاء فيه (الأوتار) بلفظ 
الجمعء کما نقل عیاض في (المشارق)'': (قلدوا الخیل ولا تقلدوها الأوتار) وکما 
في (مجمع البحار''' عن (النھایة): أمر أن یقطع الأوتار عن أعناق الخیل کانوا یقلدونھا 
بھاء فإن (الآوتار) یجيء جمع کل من اللفظینء اللھم إلا أن یروی الذي فسرہ بمعنی 
الذحل بسکون التاء واللہ أعلم . 


.)۱۰۹ 7ا صحح البخاري) (کتاب : الحج؛ باب:‎ )١( 
۔)۱۳٦٣‎ /۱( الکتاب المیسر؛‎ )٢( 

(۳) ا مشارق الأنوار) (۲/ ٤۷٦)۔‏ 

.)۱۳ /٥( بحار الأنوار؛‎ عمجم١‎ )٤٤ 


)٢(‏ باب آداب الخلاء 


-٢۲‏ [۱۹] وَعَنْ اي مُرَبْرَة فَالَ: قَال رَسُول الل قلۃ: ×مَن اكَتَحَل 
َء وَمیْ فَعَلَفَقذ اَحْسَیْء وَمَن لأَفَلاَ حَرَعٌء وََيٍ ا-لقَجْمَرَفََيورْء مَنْ 
فَعَلَ فَقَد أَحْمَنَ؛ وَمَنْ لا فلا حرج وَمَنْ أَکل فَمَا تَخَللَ فلَيليْظء وَمَا لأَكَ 


: ۔ [۱۹] (أبو ھریرة) قولە : (من اکتحل فلیوٹر) في إیتار الاکتحال قولان‎ ٢۲ 
اأحدھما وھو الأصح : أن یجعل في کل عین ثلاثة أمیال: وثانیھما: أن یکتحل في‎ 
الیمنی ثلاثةء وفي الیسری ثنتینء ویبدی' ویختم بالیمنی نی بأن یجعل في الیمنی اثنین‎ 
وفي الیسری اثنتین ثم یجعل في الیمنی واحدة؛ وقد رجحه بعضھم تفضیلاً للیمنی:‎ 
والآول هو الأشھرء ویجيء الکلام فیه في الفصل الثاني من (باب الترجل) من (کتاب‎ 
لاس‎ 

وقوله: (ومن استجمر فلیوتر؛ من فعل فقد آحسن ومن لا فلا حرج)ء ظامرہ 
یوید مذھب الحنفیة فی عدم وجوب التثلیث؛ وقد یقال : التخییر فی الاستجمار وھو 
الاستنجاء بالحجر وھو أحسن؛ وإن ترکه إلی غیرہ جاز؛ لن المقصد الاستنقاء ما لم 
یکن ہما تھی عنەء وھذا المعنی خلاف المتبادر من العبارة کما لا یخفی . 

وقوله : (فما تخلل) أي : ما أخرجه من الأسنان بالخلال (فلیلفظ)؛ لأنےە رہما 
یخرج بەہ دمء وما آخرجہه بلسانہ فلیبتلعء لان الظاھر عدم خروج الدمء وإن تیقن بعدم 
خروج الدم في الأول لم یحرمء وإن تیقن بخروجه في الثانيی حرمء ولوجود الاحتمال 
فیھما خیرء وقد یجعل العلة فیھما الاستعدادء فھو فی الاول بالابتلاعء وفي الثاني 
باللفظ ء وقد یقال: إنه یحصل في الآسنان تغیر ماء واللوك إدارة اللقمة ومضغھاء کذا 


)٣(‏ کتاب الطھارۃ 


٥ 


ور 0ک و وی 7+ 70.٠2929‏ ےہ کا ہے٥‏ ه۶ کر و رس رہ 
وَمَن لم بَجد إِلا آ يَجُمَع کڑیبا مِنْ رَشل فليَستدبِرٴهء فان الشیٔطان يَلعبًّ 
بر ۳ سی سر ہے کے کے ہپ ہے۔۔ ہے۔ ٥‏ 1+ 5 ۔ و ہرم ظط2 
بمقاعدِ بی آدم من فعل فقد احسن؛ وَمَنْ لا فلا حرج) . رواہ اہو داود وَابْن 
مَاجَهُ والدارمِی. [د: ٣۳ء‏ جہ: ۳۳۷ ۳۳۸ء دي: ۱/ ۹٦٦۱۔‏ ۱۷۰]. 


ےر ہے کی 0900 کے سے لم ف7 ض0 21 7 
٣-۔‏ [۲۰] وعن عبْدِاش بن مُغفل قال: قال رَسُول الل قَل: ١لا‏ یَیُولنَ 


وفي (القاموس)''': اللوك : أھون المضغء أو مضغ صلبء أو علك الشيء؛ 
وقد لاك الفرس اللجام. وھو یلوكء وفیه: ان التخلل من السنةء وأصله إدخال شيء 
فی خلال شيء أي: فی وسطہء وفی الحدیث': (رحم الله المتخللین من أُمتي في 
الوضوء والطعام). 

وقوله: (إلا أن یجمع کثیباً من رمل فلیستدبرہ) أي : فلیجمعه ثم یستدبرہء أي: 
یجعلہ خلفه لثلا یراہ أحد وآثر الاستدبار لأن القبل یسھل سترہ بالذیل غالبا والمراد 
بلعب الشیطان : هتك سترہمء وکشف عورتھمء ورد الرشاش إلیھمء والؤإنسان إذا لم 
یستتر تمکن الشیطان من وسوسة الغیر من النظر إلی عورتە. 

۳٣-۔ ]٣٢[‏ (عبدالل بن مغفل) قولہ: (لا یبولن أحدکم في مستحمہ) المستحم 
بضم المیم وفتح الحاء -: الموضع الذي یغتسل فی بالحمیمء وھو الماء الحارء ثم 
قیل للاغتسال بأي ماء: استحمامء وإنما نھی عنە إذا لم یکن لە مسلك یسلك فيەء أي : 


.)٥٤ /٢( 'شرح الطیبي؛‎ )١( 
.)۸۷۷ فالقاموس المخیطه (ص:‎ )٢( 


(۳) لکنز العمال) (۹/ ۳۰۰) و(الجامع الکبیر) (۱١١۱۲۸)۔‏ 


)٢(‏ باب آداب الخلاء 


تم مَفتَِلُ فی یَتَوَضَا فیے؛ فَإنَ عَائَة الو سوَاس مِنها . رَوَاهَُبُو دَاوهَ 
لا اھ لم يَذْکَرَ ۳۲: اث مَْتِلُ ے أَوََ ا بے 
آد: ۲۷ء ت: ۲۱ء س: .]٣٣‏ 
یذھب فی البول أو کان المکان صلباًء والٹھي فيە للتنزیه والکراهةء کذا في بعض الشروح . 

وفولە: (ثم یغتسل) (ثم) استبعادیةء أي : یستبعد من العاقل أن یفعل ذلكء 
و(یغتسل) إما مجزوم عطفاً علی الفعل المنھي وو الأظھرء أو مرفوعء أي : هو یغتسلء 
أو منصوب بتقدیر (آن) کما في : لا تأکل السمك وتشرب اللبن؛ لکنە یلزم منە أن یکون 
الٹھي من الجمعء والبول منھي عنهە سواء کان معه اغتسال أو لاء اللھم إلا أن یحمل 
علی الواقعء أآو لأن المقصود الاحتراز عن الوقوع في الوسواس؛ وو إنما یحصل في 
صورۃة الجمع . 

وقوله: (فإن عامة الوسواس) أي : جمیعه أو معظمهء والأول لسیبویه والثاني 
للفراءء ککذا في (مجمع البحار)'''ء ولعل المقصود علی الأول المبالغة وإلا لیس 
حدوث الوسواس منحصراًفیەء وسبب حدوث الوسواس أنه یصیر الموضع نجساً 
فیوسوس قلبه بأنه آصابهہ من رشاشہ فیحصل منە الوسواس٠‏ وقیل : هو اسم الشیطان 
بمعنی أن عامة فعل الشیطان منه؛ لما روي عن انس ظللل قال'': إنما یکرہ البول فيی 
المغتسل مخافة اللممء وھو طرف من الجنون وھو مناسب؛ لآن المغتسل محل حضور 
الشیطان؛ لما فیه من کشف العورةء ومنە: ولا تؤذیك الوسواسء أَي: الشیطانء کذا 
فی (مجمع البحار)''ء والوجه الأول أظھر وأشھر . 


.)٦٦ /٥( (مجمع بحار الأنوار)‎ )١( 


۲( (شرح السیوطي) لسنن النسائي (۱/ .)۳٣‏ 
(۳) مجمع بحار الأنوار) /٥(‏ ٦٦)۔‏ 


(۴) کتاب الطھارۃ 


٤۔ ]۲١[‏ وَعَنْ عَبْواللر بن سَرجس قَالَ: فالَ رَسُول اللر 8ل : 
٥أ‏ َيُوليَ أَحَدْكُمْ فِي جُخرا. رَوَاهُ ابو داود وَالنَسَائی . [د: ۲۹ء س: .]۳٢٣‏ 

٤۔ ]٢٢[‏ قوله: (عبداللہ بن سرجس) في (التقریب)''' سرجس ۔ بفتح مھملة 
وسکون راء وکسر جیم بعدھا مھملة - وفي (التھذیب)''': بفتح السین وکسر جیم 
وفي (جامع الأصول)'': سرجس -بالسینین المھملتین وبینھما جیم - بوزن نرجس؛ 
وھکذا صححہ الشیخ ابن حجرہ وفي (المغني)'': سرجس ۔ بمفتوحة وسکون راء 
وکسر جیم وھکذا ذکروہ ولم یصرح أحد منھم بحرکة آخرہء ولم یتعرض لصرفه 
وعدمهء فیظن أن الظاھر أنھم اعتمدوا علی کون الصرف هو الأصل٠ء‏ والل أعلم . 

وقد صحح في النسخ المصححة المتداولة الان بفتح السین الثانیة وہتنوینھاء 
ولکن القاضي عیاض ضبطہ في (مشارق الأنوار''' بقول: سرجس بسینین مھملتین 
مفتوحتین وراء ساکنة وجیم مکسورۃ من غیر بیان اختلاف ووھمء؛ کما هو عادته في ذلك 
الکتاب؛ ولعل السبب في منع صرفه العجمة والعلمیةء والل أعلم . 

وقوله: (في جحر) بالضم : کل شيء یحتفرہ الھوام والسباع لانفسھاء کذا في 
(القاموس)”ء وفي (الصراح)'': جحر ۔ بالضم ۔ سوراخء وسبب النھي أن الجحر 


.)۳۳ ٣٥( (التقریب؛‎ )١( 
.)۲۲۰٠٢ /٥( ا التھذیب)‎ )٢( 

(۳) ہجامع الأصول؛ (۱۲/ .)٥۷٥‏ 
)٤(‏ د٥‏ المغني) (ص: .٦٦٤١‏ 

)٥(‏ 7 مشارق الأنوار؛ (۲/ ۳۹۹)۔ 
)٦(‏ ەالقاموس المحیط) (ص : ۳۳۹). 
(۷) ذٌالصراح) (ص: .)٦٦١‏ 


)٢(‏ باب آداب الخلاء 


٥-۔‏ [۲۲] وَعن مُکَا مُعَاذ قال: ال رَسُولَ ال کڈ: (ائ تقوا الْمَلاَعِنَ 


النَلاَئَة : : الْبْرَارَذ ٹی اَْوارو: وَفَارعَةِ الطرِیقِء وَالظُنٌ ران داوّد وَابْنْ 
مَاحة . [آد: ٢٢ء‏ جہە: ۳۲۸]. 


٦۔ ]۲٣[‏ وَعَنْ أبٍي سَعیدٍ قَال: قال رَسُول اللر کل : (لاَ بَحْرُح 


یت کت فلا یؤمن من ان یصیب مضرة. 

٥ػ٥۔ ]۲٢[‏ (معاذ) قولە : (اتقوا الملاعن الثلاثة) ھی جمع ملعن مصدر میمی؛ 
أو اسم مکان من لعن : إذا شتمء وقیل : جمع ملعنة کأنه مظنة اللعنء کما یقال: ترک 
العشاء مھرمةء وأرض مأسدة وإنما جعل هذہ الأفعال ملاعن لأن المارۃ تلعن صاحبھاء 
أو لأنه ظلم والظالم ملعون. 

و(الموارد) جمع موردء وھو موضع ورود الناس ووصولھم إليه کالناديی؛ وقیل : 
هو موضع ورود الماء من عین أو نھر . 

وقوله: (وقارعة الطریق) أي : الطریق التی یقرعھا الناس بارجلھم أُي : یدقونھا 
ویمرون علیھاء ھکذا قال الطیبيی'''ء ویظھر من هذا أن لفظ الفاعل بمعنی المفعول؛ 
او مي صیغة اللسبةء وفي حدیث آخر: تھی عن الصلاةۃ علی قارعة الطریقء وھي وسطہء 
وقیل : أعلاہء وأراد هھنا نفس الطریق ووجھه . 

-٦‏ [۲۳] (اأبہو سعید) قولے: (لا یخرج) بجزم الجیم علی النھيء ویروی 
برفعھاء وفي روایة : لا یذھب . 
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وقوله : (یضربان) أي : یأتیان ویقصدانء والمراد ب (الغائط) جج تی 


.)٦٤ /٢( ا شرح الطیبي)‎ )١( 


(۴) کتاب الطھارۃ 


كَاشِفیْنِ عَنْ عَوْرَيهھِمَا َمَحَدَنَانِء فَإ اللهَبَنقّےْ عَلی فَلِكَ. رَوَاه أَحْمَد وَآبُو 
داوّد وَابْن ماجة . . [حم: ٢/٦۲ء‏ د: ٥۱ء‏ جە: .]٤٤٢٤‏ 

۷ ۔[٢۴]‏ وَعَنْ ريد بن أرْعمَ َال : فَالَ رَسُول ال ل: د٢ِإِنْ‏ مَذِ 
الخُشوش مُختَضرةٌء فَإذًا آتی اَحَدکم الْعَاهَ فَلبقَلْ: ُود بش مِنَ الْخُبّْثِ 
وَالْحَمَائث٤.‏ تا تد وَائْنْ مَاجَة . [د: ٦ء‏ جە: .]۲۹٢‏ 

]٥٢[ - ۸‏ وَعَنْعَلٌِ قَال: قَالَ رَسُولَ الل گلا : اسَنْرُمَا َينَ مین 
الْجِنٌ وَعَوْرَاتِ یی آدم إِذَا دََل أَحَدُْمٌ نَا ان نول پسم الیا. 
حقیقتهء أو لأجل الغائط فھو منصوب علی نزع الخافض؛ و(کاشفین) حال مقدرة؛ 
ویحتمل ان یکون حالاً من ضمیر (یتحدثان)ء و(وعورتھما) بلفظ المفرد لعدم الالتباس؛ 
والظاھر ان حکم المرأتین ھکذا. 

۷۔ ]۲٢٢[‏ (زید بن أرقم) قوله : (إن ھذہ الحشوش) جمع حش٠؛‏ وھہو في 
الہ می امھ رساکالل گائ نظرد تھا ساجائل اه کت 
فی البیوت: ثم أطلق علی الکنیف ومواضع قضاء الحاجة مطلقاً وأکثر ما وجدناهم 
یطلقونه علی موضع الحاجة من الصحراء الذي یلقون فیه القذر دون ما یبنی في البیوت ء 
قال في (القاموس)'': الکنیف کأمیر : المرحاضء والمرحاض مطرح العذرةء والظاھر 
أن المراد فی الحدیث أعم من ذلك . 

وقوله: (محتضرۃ) أي : محل حضور الجن والشیطان . 

۸۔-۔ ]٢٥٢[‏ (علي) قولە: (إذا دخل أحدھم) في بعض النسخ : (أحدکم) 
بالخطاب و(یقول) بدون (أن)ء والصواب (أحدھم) بلفظ الغیبة ومع (أن)ء ودخل 


.)۷۸۵ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 


)٥(‏ باب آداب الخلاء 


ں۔ 27 ےم مہ ہے نے 7 ےم 2 

رَوَاهٌ الثْرْمِذِيٌ وَقال: ھذا حَدِبث غریبٌ وَإِسُنادٗ لیْسَ بقوی. [ت: .]٦٦٦‏ 
۹۔ ]١٦[‏ وَعَنْ عائِشة قالث : کان انی لؤ إِذا خَرج مِنَ الخَلاءِ 
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قال : (غفرانك٢.‏ رَوَاهٌ التْرمِذِي وَابْن مَاجَهُ واللڈارمیُ . [ت: ۷ء جہ: ٠٠٣‏ 


دي : ۷۱١۱ء‏ 


بمعنی أُراد أن یدخل . 
وقوله: (وإسنادہ لیس بقوي''') وفیه محمد بن حمید الرازيء وقد اختلف فیه . 
۹۔-۔ ]٢٢[‏ (عائشة) قوله : (قال : غفرانك) أي : أسأل غفرانك: أي: من 
فوات الذکر باللسان في ھذہ الحالةء أو من التقصیر عن الوفاء بشکر ما اُنعمت من تسویغ 
الطعام وإبقاء ما ینفع وإخراج ما یؤذي کما سیجيء في الفصل الثالث من حدیث انس : 
آ۵ إِذا خرج من الخلاء قال : (الحمد لل الذي أذھب عني الأذی وعافانی)'''. 


وقولە : (رواہ الترمذي)”' وقال: حدیث غریب لا نعرفه إلا من إسرائیل بن 


)١(‏ قال القاري (۱/ ۳۸۷): وَمَمَمَذَا ُعْمَلَ بہ في فَضَاِلِ الَعْمَالِ سِیّما وَفَدْ رَوَاه أَحْمَدُ وَالنَابِيُ 
عَنهٌ وقال في (المرعاة) :)٢٦ /٢(‏ ولفظ الترمذي في النسخ الموجودة: وإسنادہ لیس بذاك۔ 
أي: لیس بالقوي؛ لن فیه محمد بن حمید الرازي شیخ الترمذي وھو ضعیفء قال البخاري: 
فیه نظرء ورماہ بعضھم بالکذبء وکان ابن معین حسن الرأي فيەء ووثقہ أحمد وغیرہء وقد 
صحح المناوي حدیث علي ھذا في شرح (الجامع الصغیراء ویشھد له حدیث نس عند 
الطبرانيء وقد ذکرنا لفظه مع الکلام فیەء والترمذي نفسه قد حسن حدیث محمد بن حمید 
الرازي في مواضعء فالظاھر أن حدیث علي ھذا حدیث حسن إن شاء الله تعالی . 

٦")‏ وَفي بَعْضِ الانًار: دالْحَمد لِلَہ الَزِي أَفْعَبَ عَتي مَا بُؤذینی َبقی عَلَيٌ مَا تَنَفعُنِي). (مرقاة 
المفاتیح) (۱/ ۳۸۷). 

(۳) وكذا و دَاودء وَالمَاِیء وَسَتَثه حَسَنٌ. قَالَ بن حَجَر: وَقَالَ القرمدِی: ما حَيِيثٌ حَسَنْ 


غَرٍیبٌ. وَرَوَاه ايْنُ ِبَانَ ففي (صَجیجیا أَيٰضاً. (مرقاة المفاتیح) (۱/ ۳۸۷)۔ 


)٣(‏ کتاب الطھارۃ 


۰۔ [۲۷] وَعَنْ اي هُرَيرَة فَالَ: کان ال قله إِذا آتی الحَلاََ أَنَيتّهُ 
بمَاء فی توٗر أوْ رکوَۃِ فاسُتنجًی؛ 60ص *"""'" 


یونس؛ انتھی . وفي (الکاشف!!''' للذھبي : قال أحمد: هو ثقة وتعجب من حفظە؛ 
وقال أبو حاتم : هو من أتقن أصحاب آأبي إسحاقء وضعف ابن المدیني؛ توفي سنة 
اثنین وستین ومئةء وفي (التقریب)''': ثقة تکلم فیە بلا حجةء من السابعةء مات سنة 
ستین ومئةء وقیل : بعدھا. 

٠٦٠۔‏ [۲۷] (آبو ھریرة) قول : (في تور أو رکوۃ) التور بفتح المثناۃ وسکون 
الواوء في (القاموس)”": إناء یبشرب فیەء وفي بعض الشروح : وھو إناء صغیر من 
مر آنحجارۃ زشرت ملف وقةد توضامة -ومسوی 
لما جاء في حدیث أم سلمة : اأنھا صنعت حیساً في تورء کذا قال الُورِشتِي 

وقولە: (أو رکوۃ) في (القاموس)'“: مثلثة زورق صغیرء وفي ب عفد 
بفتح الراء وسکون الکاف : إناء من جلد یشرب منە؛ وفي (مجمع البحار)"': ظرف 
من جلد یتوضأً منەء وفي شرح (جامع الأصول)'': دلو صغیر من جلدہ وکثیراً 
ما یستصحبہ الصوفیةء وفي (النھایة)'“: إناء صغیر من جلد یشرب فیه الماءء والجمع 


۔)٦۷‎ /۱( الکاشف)‎ ( )١( 

.)٦٥٤ تالتقریب) (رقم:‎ )٢( 

(۳) ٴالقاموس المحیط) (ص : .)۳۳٣‏ 
)٤(‏ 7 کتاب المیسر؛ (۱/ ۱۳۸)۔ 

٦۱۱۸١ (القاموس المحیط؛ (ص:‎ )٥( 
.)۳۷۹ /۲( امجمع بحار الأنوار)‎ )٦( 
۷۱)۔‎ /٥( ہجامع الأصول؛‎ )۷( 

(۸) ا الٹھایة؛ (۲/ .)٦٦‏ 


)٢(‏ باب آذاب الخلاء 


مَسَح یَلَهُ عَلی الأَرْض 1 يته ان آحَرَ فََوَضَاً ٠‏ رَوَامُ - داود وروی 
00ھ7۶7 معناة اھ ٥ء‏ دي: ۱/ ۱۷۳ء س: .]٥٢٥‏ 


سے 
کک سے 


١۔‏ [۲۸] وَعَن لَْکم بْنِ سُفيَانَ قال: کان انب گه إِدا بَال توَضَاً 


رضح فر فرْجَة. رَوَاهً أَبُو داود وَالنسَائِیح. [د: ١٦٦۱ء‏ س: .]۱٤٢‏ 


رکاء 3 و(أو) فی قولە: (أو رکوة) للشك من راوي أبي ھریرة؛: آو ان آیا ھریرة يأتيه 
تارة بذا وتارۃ بذا۔ 
وفولے: (ثم مسح دہ علی الأرض) في (الأآزمار): ھی تی 
الأرض ودلکھا ٹ ثم غسلھا بھذا الحدیث دفعاً للنجاسة وأثرھاء کذا في ؛ بعض الشروح . 
وقوله: (ثم أتیته بإناء آخر) فی الحو واشيی : لیس معنی ھذاأ نە لا یجوز التوضی ء 
بالماء الباقي من الاستنجاء أو بالاناء الذي یستنجی بەء وإنما آتی بإناء آخر؛ لأنه لم 
یق من الأول شیء أو بقی قلیل؛ والاتیان بالاناء الآخر اتفاقی کان فی الماء فأتی بە؛ 
وقال الشیخ ابن حجر: قد پؤخذ من ھذا الحدیث أنە یندب أن یکون إناء الاستنجاء 
1۱۔ [۲۸] قولە : (عن الحکم بن سفیان) وقیل : سفیان بن الحکم الثقفي: 
لە صحیة: روی عنه مجاھد: وحدیلهہ مضطرب: کذا فی (الکاشف)( وقیل : عن 
وقولە: (ونضح فرجہ) قیل : المراد بالتضح الغسل؛ فالمعنی إذا بال غسل 
فرجه وتوضأء یعني أن الواو للجمع مطلقاً لا یفھم منە الترتیب؛ وعلی ھذا فالمراد بە 
الاستنجاء. والصحیح أن المراد بە رش الماء علی المذاکیرء وقیل : علی موضعه من 


)١(‏ (الکاشف) (۱/ ۱۸۲)۔ 


)٣(‏ کتاب الطھارۃ 
77ے سو ے۔_ حا۲٣نلںر‏ تحت مخز 


سس ےر ص ےم 


ْ وَعَْأََيْعَة بت رُفَيقَة فلت : کان لِليیُ گل قَدَحٌ مِنْ‎ ]۲۹[- ٣۲٢ 
ء۲٢ عَیْدَانِ تحت سَربر يُول فیے بِاللَبْل 0.۰" اود وَالنسَائِی. (ہ:‎ 
.]۳۲ س:‎ 
الازاں وقد ورد من السنن العشر : الانتضاح بالماء وھو أن یأخذ قلیلاً من الماء فیرش‎ 
به مذاکیرہ بعد الوضوء لنفي الوسواس؛ لأنە إذا وجد بللاً یحیله إلی الماء وکان ھذا‎ 
منە تعلیماً للأمة إذ هو هُ معصوم عته؛ وقیل : ذلك لدفع نزول البول شیتاً فشیتاً؛‎ 
لأن الماء یقہض البول خصوصاً البارد منەء وقیل : المراد بە إسالة الماء بالنٹر والتنحنحء‎ 
وقد جاء في روایة: (توضأآً ٹم أخذ من ماء جفنة)ء وفي روایة : (کان إذا توضأً وفرغ‎ 


أخذ کفّا من ماء فنضح فرجہ)ء وفي (القاموس)': نضح البیت: رش واستنضح : 
نضح ماء علی فرجه بعد الوضوء . 

۲٣-۔‏ [۲۹] (أمیمة بنت رقیقة) قوله: (قدح من عیدان) یظھر من کلام الشراح 
ألە بکسر العین جمع عود بضم العین بمعنی الخشب؛ وقال الطیبي''': إنما جمعه 
اعتباراللأجزاء ویحتمل أن یکون جمعہ ۔ والل أعلم ۔ من أجل أنه کان مرکباً من 
قطعات متعددةء أو من أنواع من خشب؛ وأن یکون هذا ھو مراد الطیبيء وفي بعض 
الشروح: أنه یمکن أن یکون المراد عود من العیدان لا أنه کان مركبً من عیدانء ولکن 
قال في (القاموس)': العیدان : بالفتح الطوال من النخلء واحدتھا بھاءء وقال: 
ومنھا کان قدح یبول فیه النبي َء وقال السیوطي: العیدان علی وزن سکران: النخل 
الطوال المجردء واحدته عیدانةء وقیل : هو فیعال. 


٦ (القاموس المحیط) (ص:‎ (١) 


(۲) ل(شرمح الطیبي) .)٥٦۹/۲(‏ 
(٣(‏ (القاموس المحیط) (ص : ۸ 


)٢(‏ باب آداب الخلاء 


کس 


٣-۔ ]٣۰[‏ وَعنْ عَمَر قَال رآني ال و یہت 
جا عَمَر لا مل یما تا بے تیم بَنڈ. رَوَاهُ الترْمِدِیٌ وَابْنْ مَاجَۂ . قَال 
ال دج : قذصخ۔ . آ[ت: ۱۲ء جە: ۳۰۸]. 


٤ء‏ [۴۱] عَنْ حَدبِفَةً :َ٥‏ آتی الم گل سُبَاطَة قَوْم فبَالَ قَائما. 
مُتّفق عَليْه. قیل: کَانَ 5 خ: ۲٢٢‏ م: ۲۷۳]. 


وفي (مجمع البحار''' ذکر من بعض الشروح بعد ما نقل من الطیبي: أنه جمع 
عودانة بفتح مھملة: النخلة الطوال المتجردة من السعف من أعلاہ إلی أسفلهء جمع 
عیدانةء فعلم من هذا (عیدان) فيی الحدیث بکسر العین وفتحھاء وكکذلكِ ضبطناہء فی 
نسختنا التي قرأناھا علی مشایخ مکة المعظمةء ویعلم من (القاموس) أُنھا بالفتح فقط ء 
وفي بعض الحواشي : عیدان اسم شجر معین فیکون غیر منصرف: والل أعلم . 

٣۔ ۳٣٣‏ -[۳۰۔ ۳۱] (عمر وحذیفة) قوله: (لا تبل قائما)''' انفقوا علی 
ان البول قائما'' مکروہ کراهة تحریم أو تنزیه لما یلزم منە بدو العورۃ وتنجس البدن 
والثوب؛ ولھذا قالوا: من أراد أن یبول قائماً یفرّج بین قدمیه لئلا پتنجس؛ وہذا کان 


(١)‏ (مجمع بحار الأنوار) (۳/ ۷۱۷)۔ 

(٢)‏ ضعفه الترمذي لعبد الکریم بن أبي المخارق ولمخالفة ما صحٌ عن عمر: جا بل قَاتعَا سذ 
ات وَمَذا أَصَح ِنْ حَیِیث عَبْد الْكَرِیم وَفَالَ القاري : الْجَمْمْ سھلء أي: : ما بُلْتُ قائما 
ا ات ونهیٹ عَن الَبَوْلِ قَاِما؛ لأن الأوامر والنواھي لا تعرف إِلاَ ِنّ الشَارعٌء کذا ني 
(التقریراء وانظر: (مرقاۃ المفاتیح) (۱/ ۳۸۹). 

(۳) اختلف العلماء في البول قائماء فأباحہ سعید بن المسیب وعروۃ وأحمد وآخرونء وقال مالك: 
إِن کان فيی مکان لا یتطایر عليه منه شيء فلا باأس بە وإلا فمکروہء وقال عامة العلماء: البول 
قائماً مکروہ إلا لعذر وھي کراهة تنزیە لا تحریمء وھو مذھبنا الحنفیة . ابذل المجھودا 
.)۲٢۷ /١(‏ 


)٣(‏ کتاب الطھارۃ 


ہو و وم ےم ےم مم ےمم مھ مم مو ےم ےی یووم مم مہ ہج ہہ . 8ٴ*> ٭ ھهھ ھ٭ می ٭ ھ٭ 8ط مم +٭ ٭ ھ٭ +٭ ٭ 


من عادة اُھل الجاھلیة فٹھي عنه في الإسلام تعلیماً لمکارم الأخلاق ومحاسن الافعال 
التيی بعث رسول اللہ گلا لتتمیمھا . 

وأما ما روي من حذیفة أنە گل : (أتی سباطة قوم فبال قائماً) فقد قیل : کان ذلك 
لعذرء والمراد بالعذر إما ما قیل : إنہ کان لوجع في صلبه پل بحیث کان لا یستطیع 
القعودء أو ما قیل: إن البول قائماً استشفاء من وجع الصلب٠؛‏ وعليه جری الشافعي 
فقال'': کانت العرب تستشفي لوجع الصلب بالبول قائما وقد ورد فیما أُخرجه 
الحاکم!''' من حدیث ابن عمر بلفظ : (بال قائماً لوجع کان بمأبضه) أي : باطن رکبتەء 
کذا قال الشیخ ابن حجر'”. 

وقیل: لأنە لم یجد للقعود مکاناً فاضطر إلی القیام؛ لن السباطة لا تمکن 
الشخص من القعود إلا إذا جعل الطرف المرتفع منھا وراء ظھرہء وحینئدٍ یہدو للمار 
عورتەء وإن استقبلھا بوجھە حیف عليه أن یقع علی ظھرہء والسباطة غالبا لینة سهلة 
مرتفعة فھي غیر صالحة لذلك . 

وأما بول عمر ظلہ قائماً فقد روي عنە أنه قال : البول قائماً أحسن للدبرء فیحتمل 
أنه عرض لە في ذلك الوقت ما یخشی بە خروج شيء من السبیل الأآخرہ وأما في 
فعلە يُ فحاشا أن یتوھم مثل ذلك أو ینطلق بە اللسانء وقیل : لم یکن لە غرض ھهناك 
إلا بیان الجواز سیما إن فرض تأخر هذاعن حدیث النھي عنە فإنه یوھم التحریمء فاحتیج 
لبیان عدمه سیما إن اقترن بە عذر آخرء وو قةُ ُرسل رحمة واسعة للعالمین وتیسیراً 


.)۸۰١ /۲( انظر: (المجموع شرح المهذب)‎ )١( 
االمستدرك) للحاکم (۱/ ۲۹۰)ء ولکن رواہ عن أَبي ھریرۃ.‎ )٢( 
.)۳۳٣٣ /۱( (فتح الباري)‎ (۳( 


)٢(‏ باب آداب الخلاء 


٭ الَفصْل ان ٌ 
٥۔‏ [۳۲] عنْ عائِشَة تل قَالَےْ : دمَنْ حَدَنكُمْأَن اي گل کان 
تل قاتتا اہ تار 706 بُول إِلاً قَاعد ا . رَوَاهُ أَحَمَد وَالتْرْمِذِیٌ 
7 0ر مب" 
٦۔ ]٣٣[‏ وعن لد بن حَارلَة عَن ابی ال: ٥ن‏ چبریل آناه ي 


أَوَل مَا أُوجي ال نَعَلمَة لوصو وَالصّلاَةَ ماف مِنَ الوضَوءِ اذ غرفةً 


وی زی 


مِنَ المَاءِ فنضح بهّا فَرْجهُ) ”روَا اَمَو اه رَقَطیْن . :1۹72ء ئط: 
۵۱ ] 
للخلائق أجمعینء واللہ اعلم 

الفصل الثالٹ 


٥.۔‏ [۳۲] (عائشة) قولے : (من حدثکم أن النبي ق٤‏ کان یبول قائساً فلا 
تصدقوہ) وج التوفیق بین هذا الحدیث وبین حدیث حذیفة أن حدیث عائشة 5 مستند 
ورس تب ری مت ھٗ٘ بر تی 
عده گا ولمن یقول بإفادة کلمة (کان) الاستمرار أن یقول : إن مقصود عائشة 5 
نفی کون البول قائماً عادة لە ُء وحدیث حذیفة إنما آفاد کونە مرةء والحق أن کلمة 


(کان) لا یفید الاستمرارء وأنە لم یقع ذلك منە إلا مرة إن صحّ ذلك؛ وذلك أیضاً 
لعذر اضطرہ إليهء فلا اعتبار بە . 

٦۵۔‏ [۴۳۳] (زید بن حارئثة) قولە : (فلما فرغ من الوضوء اأخذ غرفة) بالفتح 
مصدر للمرة؛ وبالضم المعروف٠‏ أي: ملا الکف؛ کاللقمة اسم لما یلتقمء وھذا المعنی 


آظھں ٠‏ لکن الروایة بالفتح أشھر ثم ظاھر العبارۃ ان الضمائر لجبرئیل ؛ لأآنه کان متمثلاً 


)٣(‏ کتاب الطھارۃ 


۳۷ ۔[٣]‏ وَعَنْ اي مُرَبْر قال : قَالَ رَسُولَ الل َلي: 9جَاءَِي 
چْریل فقال تَا محمد مُحَمّد إِذَا توَضّأتَ فَاتّضۓخ) و الا سی وت0 متا 
حَدِیثٌ غرِیبٌ وَسَمِمْث مُحَمٌداً۔ یَْني اليْخَارِي ۔ َقَول: الْحَسَنْ بِنُ ءَ 
لْهَاشِمِیُ الرَاوِي مُنْکرُ الحَدِیثِ . ت: .]٥٥‏ 
بصورة البشر ومعلماً لہ قُ الوضوء والصلاة بفعلهء ویحتمل أن یکون للنبي ُء ویکون 
تقدیر الکلام ھکذا: فتوضآً النبي َهُ بعد التعلم فلما فرغ من الوضوءء ویؤیدہ الحدیث 
الاتي لأبي ھریرۃ؛ لأنه یدل علی ان تعلیم جبرئیل کان بالقولء فتدبر . 

وأما جعل الضمیر في (فرغ) للنبي ق وفي (آخذ) لجبرئیل 8لا فأیضاً محتمل 
لكنە بعیدء وأما ما ذکر صاحب (سفر السعادة) من أنە توضأً جبرئیل ثم قال للنبي ل: 


4 3 


بن یتوضاً مثله؛ ثم أخذ جبرئیل غرفة ماء وضرب بھا وجھه قٍ فذلك ث شيء آخر غیر 
هذا التضح؛ فعله تکمیلاً وتتمیماً للتطھیر والتنظیف: أو لسر آخر یکون في ضمنە؛ 
والل أعلم . 

۷۔ ]٣٣[‏ (أبو ھریرة) قولە : (إذا توضأت فانتضح)''' أي : فرجك؛ ولعله 
فھم ذلك في ذلك المقام أو الراوي اختصر هھنا اکتفاء. 

وقوله : (الحسن بن علي الھاشمي الراوي منکر الحدیث)''' هو الحسن بن علي 
ز سشرات ع وم لد می اس قش اف ولتاتطش: 
وقال البخاري : وهو منکر الحدیث؛ یروي عن أبي الزناد عن الأعرج بأحادیث موضوعة؛ 
وروی عنە وکیع وغیرہء وقد روی عن الأعرج أیضاً'''. 


۹۰ /۱( أَيٰ: فی الْمَاء عَلَی الْقرْج أَو المَرْوَالِ : (مرقاة المفاتیح)‎ (١) 
قال القاري (۱/ ۰: نَم نفد ضف لاو قد الكايقة لکن حُکّة فی فَضَایل الما‎ )٢( 
.)۲۲٦٢ /۲( انظر : (تھذیب التھهذیب)‎ )۳( 


)٢(‏ باب آداب الخلاء 


۸۔ ]۴٣[‏ وَعَنْ عَائِشة قَالَثْ : بَال رَ یت ”خَلقَهُ 
یکو مِنْ مَاو فقَال : (مَا مذا یا عَمَٴ؟) قال: مَاغ ت تَوَضَاً بهِ . قال: ما اہ مت 
کلما بُلت ان ات ۳ وَلوْ فعَلت لکانٹ سُنَة. رَوَاه أبُو دَاود وَائِنُ مَاجة. 


.]۳۱٣ جہ:‎ ٤٤ [د:‎ 


مے اس 
گ 1ے 


ھ ہی نر مر کے ری اد ہں 
ےئ وعا ار المكه رر 148التوبة: ]٠٠۸‏ قال رَسُول ال گل : 


چ_ت- 


4 مَ مَمُشر الأنصّار! ۹09۹9 


۸۔ ]۴٥[‏ (عائشة) قولہ : (ما أمرت کلما بلت أن أتوضا) فیے آنه لا کان 
قد یترك ما هو أولی وأفضل تخفیفاً علی الأمة ورحمةً علیھمء ویستأنس بھذا فیما مر 
في حدیث البول قائماً کما قیل : إنه فعله تعلیماً للأمة وتیسیراً علیھم . 

وقوله: (ولو فعلت لکانت سئد)) أي : 020س 


ا ہے کا .- +جے اہ 7 
يُوبَ وَجابیر وَأنس: ان مَذہ الایَة نزلٹ ٭ازےِ 
ے تو 


مؤکدة في حکم الواجب؛ ووقعوا في الحرجء وھو مع ذلك سنة بعد بمعنی ما واظب 
عليه النبي قلُ مع الترك أحیاناً۔ 

۹۔-۔ ]٣٦[‏ (أبو أیوب) قولە : (فیه رجال) الضمیر في (فیه) راجع إلی مسجد 
قباءء وقیل ال ممیت ورس ار ل بات آزلرہت ان ح؛ لأنہ لا بنا 
ول ما هاجرء وبناء المسجد الشریف بعد ذلكء وأجیب بأن قوله تعالی : 'الَمَحِدٌ 
انس عل السَمُوکا من اولیو و 15[التویة: ۸ صادق علی مسجد المدینة أیضاً؛ لأن المعنی 
سس علی التقوی من أول یوم سس وھو کذلك؛ فافھم. ھذاء ولکن لا یخفی أن 
ساکني مسجد قباء کانوا هم الأنصار وھم''' بنو عمرو بن عوف؛ وقد جاء في بعض 


)١(‏ کذا فی نسخة (د)ء وفي (ب) و(ر): (ھوا۔ 


)٣(‏ کتاب الطھارة 
اللَفَد لی عَلَيْكُمْ في الطھُورِ فَمَا طَهُورْكُمٰ؟؛ فَلُوا: هَوَشَأ لِلصَلاَقِ 
وَنفْتَیلُ مِںَ الْجَتَابةء وَنمتٔجي بالْمَاوء َال انور ڈااھاکٹران راہ 
ابْن مَاجَّه. [جہ: ۳۰۷]. 

۰۔-۔ [۳۷] وََنْ سَلْمَانَ قَال: قَالَ لَهُ بَعْضُ الْمْشَرِیِينَء وَمُوَ 
َسْتھُزی* بو: إِني لأرَی صَاحبک بُعَلَثُکُم حَنَّی الخراءَ٤ٌ‏ قَلٹ: اَل 
أَمَرن ان لا نَمتقلِ الْقبْلَةَء وَلاً نْتْجي بِأَبمَایسَاء وَلا نکَتَْيَ بِدُونِ تَلاَنَة 


الروایات ھکذاء وفی مسجد المدینة کانوا أنصاراً ومھاجرینء فتخصیص الخطاب 
فی قولے قل: (یا معشر الأنصار! إن الله قد أٹنی علیکم) لا یخلو عن شيءء إلا أن 
یقال: في ذلك الزمان کان الأنصار ھم الغالبین الأکثرینء فلذلك خص الخطاب بھمء 
والل أعلم . 

وقوله : (ونستنجي بالماء) أي : بعد الاستنجاء بالأحجارء ففيه مبالغة في الطھارۃ 
وھو التطھیرء ففيه بیان فضل الاستنجاء بالماء وإن لم یتلوثء وتمامہ في الفقه. 

وقوله: (فھو ذاك) أي : ثناء اللہ عليکم بسبب تطھرکم البالغ أو تطھ رکم بسبب 
ورود الثناء عليکم فالزموہ . 

۰۔ [۳۷] (سلمان) قوله: (حتی الخراء6) ۔ بالخاء المعجمة والراء المھملة ۔ 
فی (النھایة)'': هو بالکسر والمد: التخلي والقعود للحاجةء فعلی ھذا المضاف 
محذوفء أي: آدبہ وکیفیتەء وقال الطیبي”': هو أدب الخلاء وقیل : هیئة الجلوس 


.)۱۷ /۲( تالٹھایڈ؛‎ )١( 
.)٤٥ /۲( اشرح الطیبي)‎ )٢( 


)٢(‏ باب آداب الخلاء 


ےم ٹا کے می 7 : وو ول مم و 
لیْسَ فِيھا رجیع ولا عَظم. َوَاهُ مُسْلْمٌ وَأَحْمَّدٌ وَاللفظ له. 1م: ٢٢٦۲ء‏ حم: 
٥٣ء‏ 


۲ 


۱۔ [۳۸] وَعَنْ عَبْد الرَحْمن بن حَسَنَةقَالَ: خَرج عَيَْا رَسُولٌ اللہ قزل 
وَفِي يَدہ الاَرَفَةُ فوَضَعَهَاء تُمٌ جَلَسَ قبَال إِلَيْهَاء فَقَالَ بَمْضهُمْ: انْظرُوا الب 
تل كَتاعوڈ المای فسَمعةُ لی للا فقَالَ: وَبْعَكَ! مسسومررد مےظحضت 
فی المتوضأء وقال الخطابي''': أکثر الرواۃ یفتحون الخاء ویقصرونء وقال النوويی”'': 
یکسر ویمد: هیئة الحدثء وأما نفس الحدث فبحذف التاء وبمد مع فتح خاء وکسرھا. 
وفي (القاموس)''”: الخرء بالضم : العذرۃ. 

وقوله: (لیس فیھا رجیع ولا عظم) صفة مؤکدۃ لأحجار لدفع توھم المجاز 
والضمیر للثلاثة التي یستنجی بھاء فافھم . 

۱۔ ۳۷۲ ۔ [۳۸۔ ۳۹] (عبد الرحمن بن حسنةء وأہو موسی) قوله: (ابن 
حسنة) بفتحات اسم أم عبد الرحمن . 

وقوله: (الدرقة) بفتحتین وقاف : الترس من جلود بلا خشب ولا عقب؛ أي : 
عصب: 

وقوله: (فوضعھا) أي : جعلھا حائلاً بینە وبین الناس؛ (فقال بعضھم) أي: 

وقوله: (ویحك) ویح کلمة ترحم وتوجع لمن وقع فی ھلکة لا یستحقھا فیترحم 


۲۱۱ /۱( عالم السنن)‎ )١( 


(۲) لشرم النووي) (۳/ .)۱٥١‏ 


.)٤٥٤٥ (القاموس المحیط) (ص:‎ )٣( 


(۳) کتاب الطھارۃ 


تا عَلِمْتَ ا اَصَابَ صَاجب بَتي إِسُْرائیل؟ کَانُوا إذا أَصَابهُمْ ول قَرَضَوهُ 
بالْمَقَاِیضِ؛ فَتَهَاهُمْفَمُذُبَ في قْرِها. روَا هد از اج ئگ 
جه: .]۳٤٣5٣‏ 

۲-۔ [۳۹] وَرَوَاهُ النسَائی عَنهُ عَن أبي مُوسّی'''. س: .]٣٢٢‏ 
بھا عليەء وویل لمن یستحقھاء فویح یقال لمن ینکر عليه في حال الشفقةء وویل لمن 
ینکر عليه مع غضب؛ وویس کویح کذا قالوا. 

ولا یخفی أن ھذا المقام یناسبه في الظاھر أن یقال : ویلك؛ لأن ذلك المنافق 
یستحق الھلکة التي وقع فیھاء ولیس محل أُن یترحم ویشفق عليهء بل یستحق الغضب 
أُشد الغضب؛ ولکن ھهذا من کمال حلمه ورحمته وحسن خلقہ قل مع الکافرین 
والمنافقین وأعدائه الطاعنین عليه فکیف بالمؤمنین المحبین لەء وقد قال اللہ تعالی : 
وك لَكَلیحُلُي عَظْيمٍ 1۹القلم: .]٤‏ 

وقوله: (قرضوہ بالمقاریض) أي : قطعوا موضعاً آصابه البول من ثوب أو جلد 
کما کان في شریعتھم . 

وقوله: (فنھاھم فعذب في قبرہ) شبه قل إنکار ھذا المنافق التستر بنھيی صاحب 
بني إسرائیل ما کان مشروعاً عندھم في استحقاق العذاب مع کونە محل أن ینکر 
وینھی عده طبعاء مع قطع النظر عن شرعیته لکونە شدیداً شنیعاً للتضرر في المال 
والنفسء وکان مظدة أُن یعذر ولا یعذبء وأما التستر عند البول فھو أمر محمود 
یقبله الطبع السلیم ویستحسنەهء فیقبح إنکارہ ویستحق صاحبه التشدید والتعذیب؛ 


(١)‏ رواہ النسائي عن عبد الرحمن بن حسشة؛ وأما عزوہ إلی أبيی موسی فھي غیر موجودة في 
الصغری والکبری؛ والل أعلم . 


)٢(‏ باب آداب الخلاء 


٣۔ ]٥٤٤[‏ وَعَنْ مَرُوَان الأَصُفر قَال : رَأبِۓٗ ابْنَ عَمَرَأَنَخَ رَاجِلتہ 
صُتقبیلِ الْقبْلة تم جلس بَُول إِلَيْهَاء فَقَلتُ: یا ابا عَبدِ الرَحْمَن! اَلَیْسَ قد 
ھی عَنْ مذا؟ قَال :نَا نَهيَ عَنْدَلِكَ فی الفضاءء فاذا کان بَیْتكَ وَبیْنَ 


القبْلٍ شَیْءٌ بَسْثُركَ فَلك بس . رَوَاهُ ابو دَاوٌّه. (ہ: .]١٢‏ 


فافھم . ٰ 

۳٣۔ ]٥٤[‏ (سروان الأصفضر) قولے: (فإذا کان بینكك وبین القبلة شيء 
یسترك)!'' یدل ظامراًعلی أن العلة في جواز الاستقبال والاستدبار في البنیان 
أن فیھا ستراً في ظاھر ما یری بخلاف الفضاء؛ لأن الصحراء لا یخلو عن مصلٌ 
من ملك أو جن أو إنس إلی آخر ما ذکر ھنالك٠‏ وقد سبقت الإشارۃ إليه في أول 
الباب . 


)١(‏ قال الشوكاني في (النییل) (۱/ ۱۱۰): وَفَوْلُ اب عُمَرَیَدُل عَلَی ان النهَيَ عَنِ الِسْیقبّال 
وَالإسِْذْبار إِنمَا هُوَ فِي الصٌُخراء مَعٌ عَدّم الگاٍرِء وَمُو يَسْلْمْ طِیلاً لِم فَوَقَ بن الصٌخراء 
وَالَُْیَانْء وقال أبضاً : أَخْرَجَة وَسَکَتَ عَنْهء وَقَذ صَمٌ عَنْه أَتَه لا مَمکُتُ إِلأَ عَمًا مُوَ صالح 
اوخیجاجء وَکَذَلِكَ سَکّت عَنه الِْْرِی وَلَم َتكتُمْ علیہ فی تَخریج االشَن). وَذَکرہ الحاِظ 
ان حَجَر في (الّْلِیص) وَلم يَتكَلَم عَليْهٍ بشَیْءء وَذكرہ ف فی (اأقغم؛ آئ أَحرَجَ ابو داوُد وَالْحَاكِمٌ 
پإسْنّادِ حَسّن؛ وقال شیخ مشایخنا الشیخ خلیل أحمد السھارنفوي رحمے اللہ في ۃالبذل 
:)۲۰٢۱ /۱(‏ سکوت المحدثین علیيه وقول الحافظ : إسنادہ حسن؛ عجیب؛ فإن حسن بن 
ذکوان راوي الحدیث ضعفہ کثیر من المحدثینء فکیف یصلح للاحتجاج بەء فقد قال ابن معین 
وأبو حاتم : ضعیف؛ وقال أبو حاتم والنسائي أیضاً: لیس بالقويء قال یحبی بن معین : صاحب 
الأوابد منکر الحدیث وضعفه؛ قال ابن أبي الدنیا: لیس عندي بالقوي؛ وقال الإمام أأحمد: 
أحادیثه أباطیلء وقال عمرو بن علي : کان یحیی یحدث عنهء وما رأیت عبد الرحمن حدث 
عنه قط . 


(۴) کتاب الطھارۃ 


٤۔ ]١٤[‏ وَعَنْ نس قال : کان النمٔ ؤ: إِذا خَرج مِنَ الحّلاء قال: 

×الحَمْد لِله الَذِي أَذحَبَ عنی الادی وَعافانی). رَوَاءُ ابن مَاججه . [جہ: .]٥۰٢‏ 
سےا ےھ و کو و و وق و ے0 گے کلاپ 

٥۵-۔ ]٣٤[‏ وَعنِ اِبْنِ مسعود قال : لا قیم وَفد الجن علی النبيی پا 
سی ھ 07 9ے ٤‏ ۹ راغ ےي 7۔۴ ڑھ کپ 
قالوا: يَا رَسُول ار! ان أَمتَكَ أن يَسْتَنجُوا بعَظم آؤ رَوْثةٍ أوْ حَمَمَةَ؛ فِإِن الله 
کر وج 59 سے 2 70900۴۲ صِٗ 227 7 اس 
جعل لنا فیھا ررقاء فٹھانا رسُول الله گلا عن ذلك . رواہ أَبو داود. [د: ۳۹]. 

کی چاو جنگ 
مت 
2 
۳۔ ہاب اگ واالت 

٤۔-۔ ]٣١٤[‏ (أنس) قول: (رواہ ابن ماجهہ)''' في إسنادہ ضعف إلا أنە لائق 
بالحال؛ء کذا فی بعض الشروح؛ وھذا کما قال بعضھم في أدعیة الوضوء أنھا لم تصح ؛ 

٥۔ ]٤٤[‏ (ابن مسعود) قولە: (انه) أمر من النھيی علی نحو: اإخحش؛ (أو 

وقولە : (فإن الله جعل لنا فیھا رزقاً) أما العظم فقد علم أنه رزق لھم أنفسھم؛ 
والروث لدوابھمء وأما الحمم فیحتمل کلا الاحتمالین . 

۳۔ باب السواك!؟ 

فی (القاموس)': ساك الشیء: دلکەء وفمه بالعودء وسوکە تسویکاً واستاك 
)١(‏ قَالَ مِیرڈ: حَدِیثٌ حَسَنٌ. وَقَال ابْن حَجَر: وکذا النَائیُ عَنْ اي دَرٌ وَسَتَلهُحَسَنٌ. ەمرقاۃ 

المفاتیح) (۱/ ۳۹۳). 
)١(‏ فَالَ القاري عن ائن الّْمَلكِ : فیه سَبْمُونَ فَائَةَأَذَامَا ان مذْكَر الحهَادَةَ عِنْ المَرْتِء وَفي الأَِونِ 

سَیْفُونَ مَضوٰۃ اَقلهَا يْيَان الشُهَاد تَْأَنَ الله الْعَاۃً . مرقاۃ المفاتیم) (۱/ ۳۹۰). 
(۳) االقاموس المحیط) (ص : ۸۱۹). 


)٣( 3‏ باب السواك 


وتسوك ولا یذکر العود ولا الفم معھماء والعود مسواك وسواك بکسرھماء وفي بعض 
الشروح: السواك بکسر السین یطلق علی الفعل وعلی العود الذي یستاك بەء قیل: 
هو مأخوذ من ساك: إذا دلكء وقیل : یقال: تساوکت الابل : إذا اضطربت أعناقھا من 
الھزال وتمایلت من ضعفھاء وجمع سواك سوك ککتاب وکتب؛ وقد یھمز الواو. 

ثم قیل: ورد في السواك أربعون حدیثاء ولا خلاف في کونە سنة خصوصاً عند 
الوضوء عندناء وعند الشافعي عند الصلاة أیضاًء ویتاکد قبل الفجر والظھرء وعن أَبي 
حنیفة طظطہ کراھیته عند الصلاةء وإنما محله الوضوءء وقیل : بکراھیته بحضرۃ الناس؛ 
وفي المساجد ومجالس الحفل توھماً من ظاهر قوله: (إذا دخل بیتە بدأ بالسواك): 
ولأنه إزالة المستقذراتء ولم یرو ذلك عن النبي قٌلهُء والصواب أنە لا یکرہ مطلقا؛ 
لأئە عبادةء نعم لا یستحسن ذلك في المحافل والمساجد إذا حرج بە بصاق وتفل؛ 
وقد روي استیاکه ُ فی محافل من الناسء ولا یدل قوله: (إذا دخل بیته بدأً بالسوك) 
أنه لا یستاك خارج بیته وھو ظاھر . 

وذکر بعض الشافعیة''' أنه یستحب السواك في کل حال؛ ویتأکد عند الصلاۃ 
والوضوء وقراءۃ القرآن واصفرار الأسنان وعند تغیر الفم بنوم أو سکوت آو ترك أکل 
أو أکل ذي رائحة کربھة وترك نوم ویحصل بکل خشن مزیل للقلح وھو صفرة الأسنان 
ولو خرقة إلا إصبعه الخشنة فإنه لا یجزی خلافاً للنوويی''ء وأولاها الأراك فقد ورد 
فیه أحادیث . 
)١(‏ انظر: (المجموع شرح المھذب) (۱/ ۲۷۰). 


)٢(‏ قال الدمیاطی فی (إعانة الطالبین): خلافاً لما اختارہ النوويء أي: في (المجموع) من أُن اأُصبعه 
الخشنة تجزی'. ١(إعانة‏ الطالبین) (۱/ .)٦۵۸‏ 


)٣(‏ کتاب الطھارۃ کا 


٭ الَفصْلُ الأؤَل : 
ے8 و ا لا ا اع او ےہ کا 7 ھ0" 
]١[- ۷٦‏ عَیْ اي هُرَرة قَالَ: َال رَسُولُ اللہ گل : :ولا ان اَی 
عَلی اي لأَکَر تهُم بَأَخجیرِ الِشَاء وَب‌السّوَاكِ ند کل صَلاَرا. مُتَفَق عليْه. 
[خ: ۸۷ م: .]۲٥٢‏ 
رتال الشتش> فی افایکرت الوراكائ الانار ارہ نی غاظ الخفر وظطول 
الشبر وأن یکون الاستیاك عرضاآً لا طولاًء وأن یکون حالة المضمضةء وإن لم یکن 
معہ سواك أو کان مقلوع الأسنان استاك بإصبع یمینهە لما روی الببھقي”' عن نس 
قال: قال رسول اللہ گله: (یُجْزی مِنّ السمّوَاكِ الأَصَاِع)ء وروي نحو ذلك عن 


عائشة ا(" . 


الفصل الأول 

۹۵ھ قولە: (لولا أن أشق علی أمتي) في (القاموس)”': 

شق عليه الأمر شغًا قا ومشقة : صعب٠‏ وشت عليه : أوقعه في المشقةء والمعنی لولا أن 
أثقل علیھمء قال اللہ تعالی : "وس أیبے أن شی یلت 146لتصص: ۲۷]ء أي : ما أحملك 
من الأمر ما یشتد عليیك؛ أي : لولا خوف المشقة أو توقعھا (لأمرتھم)ء وھذا یدل ظاھراً 
علی أن الأمر للوجوب؛ والمندوب لیس بمأمور بەء والمراد مادة أمر والاختلاف |نما 
ہو في صیغة أفعل؛ والصواب أنە یشمل المندوب والواجب؛ لأنه یقال: أمرہ أمر 
إیجاب أو أمر ندبء والمراد في الحدیث لأمرتھم أمر إیجابء فتدبر . وبأتي الکلام 


.)۱۷٦ السنن الکبری) للبيھقي (۱/ ٤٦ء ح:‎ (١) 
.)۳۸۱ /٦( انظر: (المعجم الأوسط)‎ )٢( 
.)۸۲۷ : االقاموس المحیط) (ص‎ )۳( 


رمیت (۳) باب السواك 


7 ۲ 7 خے ہے 1 ری ری 4 7 
۷۔ ]٢[‏ وَعَن شرج بن هَانیۂ قال: سَألتْ عَائٍشة: بأيٌ شيٴْء کان 
"ےھ ےم ہی۔4 
ا رَسُول اشرقِله إِنَا َعَل بَكه؟ قَالٹٗ : بِالسوَال . رَوَاهُ مُسْلمٌ. 1م: .]٢١٢‏ 
۲۷۸ [۳ َء خَنكة قَال : کان الب ؤله إِدَا قَامَ لِلئَهُمُد مِنَ 


فی قوله: (عند کل صلاة) في آخر الباب . 

۷۔ [۲] (شریح بن ھانی ) قوله: (قالت : بالسواك) قالوا: إنما کان یبدا بہ 
حین دخل بیته؛ لأنه رہما تتغیر رائحة الفم بمحادشة الناس؛ فھو من حسن معاشرته 
بأعله وفیە تعلیم للأأمة بحسن المعاشرۃ مع الأھلء وقول الطیبي'': لن الغالب أنه 
کان لا یتکلم في الطریق؛ یو یہو ہی 
لأنه لیس بین مجلسە وبیته طریق یتغیر الفم بالسکوت فیھا؛ لان بیته متصل بالمسجد؛ 
وغالب جلوسە في المسجد وحواليهء وقیل : کان یبدا بصلاة النفل فإنه قلما یتنفل في 
الد نر3 لھا 

۸۔ [۳] (حذیفة) قول : (إذا قام للتھجد من اللیل) وأصل التھجد ترك 
الھجود وھو النومء وصیغة التفعل للسلب والاإزالة کتأئم وتخرجء وفسر البیضاوي'' 
قولە تعالی : ٭ وَمِن اَل فَتَهجَ 14الاسراء: ۷۸] بقول: بعض اللیل فاترك الھجود 
للصلاق 7707۳ ہہ" ویمکن أن تکون 
إ[ضافة الصلاةۃ إليه بوقوعه في وقت النوم وبعدہ. 


.)٤٤٥ /٢( اشرح الطیبي)‎ )١( 
.)٦۷۹ /۱( اتفسیر البیضاوي)‎ )٢( 


۹ : (القاموس المحیط4 (ص‎ (٣) 


(۳) کتاب الطھارۃ ١۳(‏ 


وص فَاهُبالسٌوَاك. ءُ مُتَفْق عَليْه. . [خ: ٢۲۳۵ء‏ ١۱۱۳ء‏ م:٢٥۲].‏ 


رص تم 


۹۔-۔ ]٤[‏ وَعَنْ عَائِشَة قَالَّت : قَالَ رَسُولُ اللہ گل : 0عَشر مِنَ الفطرة: 


وقوله: (یشوص) أي یستاك ویغسلء في (القاموس)''': الشوص: الدلك بالید 
ومضغ السواك والاستنان بە من سفل إلی علو ۔ 

۹۔ ]٤٥- ٤[-۳۸۰‏ (عائشةء وعمار بن پاسر) قول: (عشر) أي خصال 
عشر (من الفطرۃ): الفطر في الاأصل بمعنی الشق والابتداع والاختراعء والفطرۃ الخلقة 
کقولہ : قاط لکوت وَالْكَّن ۹ء والخلقة الجبلة التی خلق علیھا المولود وفسر کثیر 
من العلماء الفطرۃ في ھذا الحدیث بالسنةء أي : سنة الأنبیاء الذین أمرنا بأن نقتدي بھم 
کما جاء حدیث''': (أربع من سنن المرسلین)؛ وإنما یقال لھا: سنة إبرامیم لکونہ ٹلا 
أول من أمر بھاء وقیل : أي: من السنن القدیمة التي اختارھا الأنبیاء - علیھم السلام - 
واتفقت عليه الشرائع فكأنھا أمر جبلي فطروا عليه . 

وقال التورِِشٔتِي”: ولو فسرت بالدین لکان أوجە کما في قولە تعالی : ٭فرّتَ 

قہ لی فَطرَاَلنَاس عََا 14الروم: ٣٥]ء‏ أي : دینە الذي اختارہ لأول مفطور من البشر 
ویکون معنی الحدیث : عشر من توابع الدین ولواحقهء والمعدودات من جملته أو مما 
رکب في العقول التي فطر اللہ الخلق علیھا استحسان ذلك . 

وقوله: (قص الشارب) قص الشعر والظفر قطع منھما بالمقص؛ أي: المقراض؛ 
والشارب ما سال علی الفم من الشعرء أُو ما طال من ناحیتي السبلة؛ والسبلة کلھا 
)١(‏ ا القاموس المحیط) (ص : .)٦۷۰‏ 


(۲) أخرجه الترمذي (۱۰۸۰)ء وأحمد فی (مسندہا /٥(‏ ٤٢٦)۔‏ 
(۳) اکتاب المیسر) (۱/ .)۱٢١١‏ 


٢‏ (۳) باب السواك 


رو بے 0202 و 2 ہے وھ ٥‏ 
وَإِعَفاءَ اللحیة وَالسَّوَاك وَاسَینشاق المَاءء 9 -.“٭ 


شارب؛ والمختار قصه حتی یبدو طرف الشفة ولا یُحفه من أأصله؛ وذھب بعضھم 
بظاھر قوله : (أحفوا الشوارب) إلی استثصاله وحلقه وھو قول الکوفیین وأھل الظواھر 
وکثیر من السلف؛ وخالفھم آخرون وأولوا الإحفاء بالأخذ حتی تبدو أطراف الشفة 
وھو المختار ویری مالك حلقہ مُنْلةٌ ویؤدب فاعلهء وخیْر البعض بینھماء ولیس ما ورد 
نضّا في الاستتصالء والمشترك بین جمیعھا التخفیف؛ وھو أعم من أُن یکون الآخذ 
من طول الشعر أو من مساحته وظاھر الألفاظ الأخذ من الطول ومساحته حتی یبدو 
الإطارء وقد اشتھر عن أبي حنیفة أنه ینبغي أن یأخذ من شاربہ حتی یصیر مثل الحاجبء 
وندب بعض الحنفیة توفیر الشارب للغازي في دار الحرب لإرهاب العدوء ولا بأاس 
بترك سبالته وهھما طرفا الشارب؛ نقل ذلك عن عمر وغیرہ لأنە ذلك لا یستر الفم 
ولا یبقی فیه غمر الطعام إذ لا یصل إليه . 

وقولە: (إعفاء اللحیة) أي وتوفیرھا وتکٹیرھاء في (القاموس)': عفی شُعَرُ 
الٌعیر: کثر وطال فَعَطی دُبَهَ والعافی: الزائدء وأعفی اللحیة: وَفرماء وناقة عافیة 
اللحمء کثیرتەء والمشھور عندنا بقدر القہضة سنةء فإن زاد علی قبضة منھا یجب قطعهء 
کذا في السغناقی؛ ولا باأس إذا طالت لحیتہ ان یأخذ من أطرافھاء فإِن کان ما زاد طویلأً 
ترکەء کذا في (الملتقط) و(الحاوي). 

واختلفوا فیما طال من اللحیةء قیل : إن قبض الرجل علی لحیته وأخذ ما تحت 
القبضة فلا بس بەء فعله ابن عمر ظلہ وجماعة من التابعینء واستحسنه الشعبي وابن 
سیرینء وکرهه الحسن وقتادةء کذا في (الإحیاء) و(قوت القلوب)'''ء وقال النخعي : 


.)۱۲٠١ ا القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.)۸۲ /۲( دەإحیاء العلوم* (۱/ ١٥۱)ء واقوت القلوب)‎ )۲( 


(۳) کتاب الطھارۃ 


التكوسط في کل شيء محمودء وحکی النووي عن بعض السلف أنھم کانوا یترکون 
اللحیة في العام کلھا ویأخذون منھا قدراً صالحاً یوم منی؛ وھل یجوز حلق اللحیة کما 
یفعله الجوالقیون؟ الجواب : لا یجوزء ذکرہ في جنایة (الھدایة) وکراهة (التجنیس)؛ 
والظاھر من کلامھم حرمة حلق اللحیة ونقصانھا من القدر المسنونء وما یقال: إنھا 
سنة فمعناہ طریقة مسلوکة في الدینء وإن وجوبھا ثبت بالسنة . 

قال القٌورِبِشتِي''': قص اللحیة کان من صنع الاأعاجم؛ وھو الیوم شعار کثیر 
من المشرکین کالوفرنج والھنود ومن لا خلاق له في الدین من الفرقة الموسومة 
بالقلندریةء طھر الله عنھم حوزۃ الدین . 

وقوله: (وقص الأظفار) قال الإمام الغزالي في (إحیاء العلوم)''': لم آر في 
الکتب خبراً مرویاً في ترتیب قلم الأظفار ولکنی سمعت أنه لا بد بمسبحة الیمنی 
وختم بإبھام الیمنی؛ وابتدا في الیسری بالختصر إلی الإبھامء وفي الیمنی من المسبحة 
إلی الخنصر وختم بإبھام الیمنی؛ وأما أصابع الرجل فالأولی عندي إن لم یثبت فیە 
نقل أن یبدا بخنصر الیمنی ویختم بخنصر الیسری کما في التخلیلء وقد ذکر الإمام وجه 
ھذاء ویحتج بە کثیراء فلینظر ثمةء وقد رأیت لبعض العلماء شعراً في قص الأظفار 
قال: 
قلے الأاظف۹ار بالسستة والأدب یوم الخمیس خواسب أو خسب 


وهذہ الحروف رموز للاأصابع والابتداء بالیمنیء واللہ أعلم . 


.)۱١١ /۱( ۷کتاب المیسر؛‎ )١( 
.)۱٢١ /۱( لإحیاء العلوم؛‎ )۲( 


٢‏ (۴) باب السواك 


وَغْسْل الْْرَاجمء وَتْفُ الإٍٍ٘طء روسولسمرہ اض صسمھیئ 

ویقال: یستحب قلمھا یوم الجمعةء ویروی فيه أثر وقیل : یدفن قلامة أظفارہ 
وشعرہ لئلا یلعب به السحرةء وإن رمی فلا بأاسء وإن ألقی في الکنیف أو المغتسل 
یکرہء وقیل : پورث الداء والبلاءء ولا یقلم الأظفار بالسن فإانه یورث البرص؛ واللہ 
أعلم . 

وقول: (وغسل البراجم) جمع برجمة بالضم : المفصل الظاھرء أو الباطن 
من الأصابعء أو هي مفاصل الأصابع کلّھاء وفي بعض الشروح: البراجم هي العقد 
التتي علی ظھر مفاصل الأصابعء والتي في بواطنھا رواجب بالجیم والموحدةء کذا 
قاله ابن العراقيء وقال الٌَورِبِشّتِي''': البراجم مفاصل الأصابع اللاتي بین الأشاجع 
والرواجب٠‏ والرواجب المفاصل اللاتي تلین الانامل وبعدھا البراجم وبعدھا الأشاجع ء 
وإنما خص البراجم بالحث علی غسلھا لأن مکاسر'' الجلد علیھا آکٹر وأغلظ ء فکان 
مساس الحاجة إلی غسلھا أشد لا سیما لمن کان شئن الاأصابع خشن الجلد بعملء 
انتھی . وبالجملة یلتحق بما ذکر جمیع معاطف البدن التي هي محل الأوساخ . 

وقولە: (نتف الاإبط) الإبط - بسکون الباء وکسرھا ‏ باطن المنتکب؛ ویقال 
بالفارسیة : بغل؛ وقیاسھا لکونھا من الأعضاء المتکررۃ التاأنیث وقد یذکر؛ قال 
الطیبي”'': نتف الإبط سنة ویحصل أیضاً بالحلق والنورةء وفي (مجمع البحار': 
وہل یکفي الحلق أو التنویر؟ ویمکن أن یخص الابط بالنتف؛ لأنە محل الرائحة 


.)۱١١ /۱( کتاب المیسر)‎ ۷ )١( 

(۲) في المخطوط : (مکاتبة) والصحیح (مکاسر) کما في (کتاب المیسرا. 
(۳) اشرمح الطیبي) (۲/ .)٤٥‏ 

.)٦۷٤ /٤( (مجمع بحار الأنوار؛‎ (٤٤ 


"۰۷۷ کتاب الطھارة‎ )٣( 


وَحَلَق الْعَانةٌء وَانْقاصُ المَاء). یَمني الاسْیِنْجَاءَ 071 
الکریهة باحتباس الأبخرۃ عند المسامء فالنتف یضعف أصول الشعر والحلق یقویھاء 
ٹم ظاھر الحدیث حصول السنة بنتفه بنفسە وتنف غیرہ لە؛ وقیل : هو أقرب إلی الکراهة 
من قص الأظفار لقرب سترہ عن الأعین من حفظ المروءةء وسوی النووي بین الإبط 
والعانة في التولي بنفسه لما فیه من هتك المروءة بخلاف الشاربء وھو مسلم في 
النتف دون الحلق بنفسەء وذکر أنه لم یکن في إبطہ قلُ شعرء واعترض بأنه لم یثبت في 
المعتمدات؛ وحدیث : (حتی یری بیاض إبطیه) لا یدل عليه کما زعم؛ فإنه بعد النتف 
یبقی بیاضاء نعم لم یکن فیه رائحة کریھةء بل طیب الرائحة نظیفاء وأبلغ منە أنه کان 
توجد الرائحة الطیبة عند قضاء حاجتهء وکانت الأرض تبتلعه بل تبتلع ما یخرج من 
جمیع الأنبیاء ذکر جمیع ذلك في (مجمع البحار)ء وذکر أیضا أن نتف الإبط أفضل 
من حلقهء وکان الشافعي یحلق المزیٹن إبطه ویقول : السنة النتف لکني لا أقدر عليهء 
وھو أفضل أیضاً من النورة. 

وقوله : (وحلق العانة) وھو الشعر علی الفرج أو منبتەء قیل : یستحب حلق 
ما علی القبل والدبر وما حولھماء ویکفي القص والنتف والنورةۃء روي أنە ق٤‏ کان 
ینور علی عانته بیدە وقیل : یستحب للمرأة النتف . 

وقول : (انتقاص الماء) بالقاف والصاد المھملة وھو الأشھر روایة (یعني 
الاستنجاء) وھذا التفسیر من وکیع قول بعض الرواۃء وقد یفسر بانتقاص البول باستعمال 
الماء في المذاکیر لیرتد البول؛ لأنه إذا لم یغسل نزل منە الشيء بعد الشيء؛ و(الماء) 
مفعول الانتقاص إِذا أرید بە البول؛ وفاعله إذا أرید بە ماء یغسل بەء کذا قیلء والانتقاص 
یجيء متعدیاً أیضاً وإن کان اللزوم أکثر کالازدیادء ونقص أیضا لازم ومتعد کزادہ: 


وکذلك انتقص کازدادء هذا وقد یروی: (انتفاص) بالفاء وقد صوبه بعضھمء وأراد 


۸ (۳) باب السواك 


قَالَ الرَاوِي: وَتِیۓ العَاشِرۃً 


ےُ۔ 


4 کی وک وم 2 27 ٥‏ 
لاأ تکون المضمضة . رواہ م۸ لم . 1 


۱ء 

َفي رِوَائَة: ۷الْجْتَان' بَدَلَ وِإِعْفَاءُ اللّحْيَةه لَمْ اُجذ مَذْہ الرَوَایَةً فِي 
االصَّحبِحَیْن؛ وَلاًفِي کاب الْحمَیْدِي. وَلَكِنْ دَكَرَمَا صَاجبُ االْجابع) وَکذا 

۸۰۔ ]٥[‏ وَعَنْ اي َاودبرِوَايَة عَکَارِ بن یسر . 1ہ: .]٥٥‏ 
نضحه علی الذکرء والنفصة: نضح الدم القلیلء قال في (القاموس)!': النفصة بالضم : 
دفعة من الدمء والانتفاص : رش الماء من خلل الاأصابع علی الذکر . 

وقولە: (قال الراوي) قیل : هو مصعب؛ وقیل : الراوي منە. 

وفوله : (ونسیت العاشرۃ إلا أن تکون المضمضة) تقدیرہ: ولا أظنه ان یکون 
شیئاً من الأشیاء إلا أن یکون المضمضةء (ونسیت) بلفظ المعلوم مخففاً أو المجھول 
مشدداً۔. 

وقوله: (وفي روایة: الختان بدل إعفاء اللحیة) هذا لفظ صاحب (المصابیح)؛ 
واعترض عليه المؤلف بقوله: و(لم أجد . . .إلخ)ء والختان بکسر الخاء یجيء بمعنی 
المصدر وموضع القطع من ذکر الغلام وفرج الجاریة کما جاء في الحدیث''': (إذا 
التقی الختانان وجب الغسل منەہ)ء قد یطلق علی الولیمة المتخذة لەء والختان سنة 
عندناء وعند مالك وأحمد وآکثر العلماء وبعض الشافعیةء وواجب عند الشافعیة وبعض 
المالکیة وجماعة من العلماء للرجال والنساءء والواجب قطع جمیع الجلدۃ التي تغطي 


.)۵۸۰٥ : ا القاموس المحیط) (ص‎ )١( 


(۲) ل9سنن الترمذي) (۱۰۹)ء واسنن ابن ماجه) (۸٦٥)ء‏ و(مسند أحمد) /٦(‏ ۲۳۹). 


۹ کتاب الطھارۃ‎ )٣( 


٭ الَفصْل التَِي : 

]٦[ -۱‏ عَنْ عَائِشَةً قَالّے : قَال رَسُول اللہ گل : دالمّوَاكُ مَطهَرَۃُ 
ِلكَم مَرْضا٤ِلوبٌ؛‏ . رَوَاهُ الشّافسی وَآَحْمَد وَالذَارِيِيٌ وَالنَائیْء وَرَوَاءُ 
البْخَارِیٔ فِي (صٌجیج٤‏ بِلاً إِسْسادٍ. [سند الشافعي: ٤١ء‏ حم: /٦‏ ۷٦ء‏ ٦٦ء‏ 
٤ء‏ دي: ۱۱ ۱۷ء ٥:۵‏ ۓخ: الصومء باب: ۲۷]. 
الحشفةء وقطع أدنی جزء من جلدۃ أعلی الفرجء ویتفرع علی القول بوجوبھا وسنیتھا 
فعلھا للبالغ وترکھا لە وسائر أحکامه مذکورۃ في موضعهء وقد ذکرنا طرفاً منه في 
(شرح سفر السعادة)''': فلینظر ثمة . 

الفصل الثاني 

]٦[ -۱‏ (عائشة) قولە: (السواك مطھرۃ للفم مرضاة للرب) مصدران میمیان: 
ویجوز ان یکونا بمعنی الفاعلء أي : مطھر ومحصل للرضاء وأن یکونا اسمي مکان؛ 
أي: مظنة الطھارة والرضا کما في قولە: (الولد مبخلة مجبنة)”"ء والثاني یحتمل أن 
یکون بمعنی المفعول أیضاء أي: مَرضحٌّ للرب؛ وقیل: ھما باقیتان علی مصدریتھماء 
والمعنی: سبب للطھارۃ والرضاء وقیل : ھما للکثرة کالمأسدة والمأذیة؟ء وفي (مجمع 
البحار)9): ہو بکسر المیم وفتحھا بمعنی المطھر أو الألةء وھو سبب الرضا لإتیانه 
ہما هو مقدمة مناجاته. 

وقوله : (ورواہ البخاري في صحبحہ بلا إسناد) أي : في التراجم تعلیقاً. 

.)٦۹١ اشرح سفر السعادة) (ص:‎ )١( 


(۲) آخرجہ ابن ماجہ (٣٦٦۳)ء‏ وابن أبي شیبة (٦۸۰)ء‏ وأحمد في (مسندہ“ (٢٦١٥۱۷)ء‏ والحاکم 
فی (المستدرك) (۷۷۱)). 


(۳) کذا في الأصل: والظاھر : (والمذأبة4ء انظر : 9 القاموس) (ص : ۷۹). 
)٤(‏ ەمجمع بحار الأنوار؛ (۳/ ۷۹٦)۔‏ 


رہ (۴) باب السواك 


.َے۔ 2 س0 سیق مہ وم 7 
المُرْسَلِینَ : الحَیاءَ ‏ وَبُزوّی 007 ۔ 5ت 7 
التْرْمِذِی . [ت: ۱۰۸۸]. 


۳-۔- [۸] وَعَنْ عَائِشَة قَالَتْ : کان الیل لا يَرْفَدُ مِنْ لَیل وَلا تھا 


۰ 


1 


۲۔ [۷] (أبو أیوب) قولے : (الحیاء) أي : ما یقتضیے الحیاء من الأفعال 
کالتستر والانقباض عما یفحش ذکرہ وهتك المروءات ونحو ذلك؛ وإلا فالحیاء أمر 
جبلي لا اختیار فیيە للعبدء ولیست من الأفعال والاکتساب حتی یعد من السننء کما 
مر مثل ذلك في عد الحیاء من شعب الإیمان . 

وقوله : (ویروی : الختان) بالخاء المعجمة والفوقیة وھو أُشبه اللفظ بھذا المقام 
وأنسبھا کما مر فيی حدیث : (عشر من الفطرة) والختان لم یزل مشروعاً من لدن 
إبراھیم للا إلی زمن نبینا ِء وقد یروی (الحناء) بالحاء المھملة والنون المشددة 
قالوا: هو تصحیف؛ وقد بالغوا فی تخطٹتھا درایة وروایةء والظاھر علی تقدیر صحتھا 
أُن یکون المراد بە حضاب الشعرء وقالوا: ما هو إلا من شعار هذہ الأمةء ولم یثبت 
من أحد من الرسل قبل نبینا لا أنە کان یخضبء فکیف یعدّ من سنن المرسلین وقد 
تمسك بە بعض الجھال في تحنیة الأیدي والأرجل متشبھین في ذلك بالنساءء کذا قال 
القوریشت"ء والل اعلم. 

۳-۔ [۸] (عائشة) قول: (فیستیقظ) یروی علی العطف بالرفعء والنصب 


بتقدیر (آن). 


.)۱٤١ /۱( کتاب المیسر؛‎ 7 )١( 


00 کتاب الطھارة‎ )٣( 


/92 


لأََىَسَوَكُ قَبْل ان َتوَضا تَاَآَحَتد راز کاڈ [حم: /٦‏ ٦٦٦۱ء‏ د: .]٥۷‏ 


سور لے سی و 
لأغسله بَا به فَأسْنَكء تُمّأَعِْلهُ وَأَدِفْمد فََهإِليه ا کی داودھ. [د: .]٥٥‏ 
٭ الَفَصْلٌ القَاِےٗ : 

۵٥۰‏ -۔ ]٣١[‏ عَن ان عَمَرَأَنَ الم گل قَالَ: ٥ري‏ فی العَام اَمَو 
ِسِوَاكء فَجَاءَني رَجْلانِ أَحَدْمُمَا أَكبَر مِنَ الآحَرِ؛ فَنَاوَلْتُ السّوَا الأصَغرَ 
مِنهُمَاء ہین کین کت کبتر فَدفعقة إِلَی الأَكبر مِنهُمَا) ے مُتَفَق عَليْہ. [خ: ٣٤٢‏ 
۳۲۸۴۶ 

وقوله: (إلا یتسوك قبل أن یتوضا) فیه إشارۃ إلی کون السواك من سنن الوضوء 
وإن کان الباعث الاستیقاظ وتغیر الفم من النوم وتطییبهء فافھم . 

٤۔-‏ [۹] (عائشة) قوله : (فأبدا بە فأستك) تبرکاً ومحبةّّ للنبي گل وفرے 
التبرك بآثار الصالحین والتلذذ بھا 

الفصل الثالث 

]]١[ -۵٥‏ (ابن عمر ئ8) قولە : (أراني) الروایة المشھورۃ بفتح الھمزۃ والرؤیة 
الحلمیة مثل العلمیة في جواز اتحاد ضمیري الفاعل والمفعولء وقد یروی بضم الھمزةۃ 
فیکون بمعنی أظنء فیکون من أفعال القلوب؛ و(أتسوك) مرفوع بحذف (أن). 

وقوله: (بسوك) صرح بە اهتماماً بشأنه کما یدل عليه سیاق الحدیث . 

وقوله : (فناولت) أي : أعطیت٠‏ أناله : أعطاہء فتناوله : أخذہء و(الأصغر) مفعول 
ثان لناولت . 

وقوله: (کبر) أي : أعط الأکبر؛ وفیه بیان فضیلة السواك وتقدیم الأکبر فی حکمه 


ا 


۲ () باب السواك 


رہ8" ہے ے>؟ : 
٦۔ )٤١[‏ وَعَنْ أبی أمَامَة ان رَسُول الل للا قال  :‏ مَا جاءنی 
: کپ 3-3 0 کر او 2.٥4‏ 
جبْریل غلللا قط الا أَمَرَنی بِالمّوَاكِء لقذ خُشیٹ أن اَحْفِیٗ مُقَدمَ فيٗ'. رَوَاہ 


احمد. [حم: .]٢٦٢ /٥‏ 
ہر(دویے کے و ہی و 2 س2س 1 کو وہ ےس و 
۷۔ )۱١[‏ وَعَنْ انس قال: قال رَسُول الإ : ١لقد‏ اکثرت عليْکم 
فی السَّوَاك). رَوَاهٌ البّخَاریٔ. [خ: .]۸٤۸‏ 
۸۔ [۱۳] وَعَنْ عَائِشےة کل قَالَےْ : کان رَسُول ار لا بَسْتَنُ 
سو رھ ہے تک ھھ ےر ڈرو ۔ ںڈےہ ہک کی کے 7+0+0 
وَعندہٌ رَجْلانِ أَحَدَهَمَا أَكیّڑ مِنَ الآخرء فأوجی إِلِیْہ فی فضل السّوَاكِ أن 


فی مناولة السواك والطیب ونحوہ ٹم قد یروی ھذا الحدیث بدون قصً المنام: 
آخرجه أحمد والبيھقي''' بلفظ : رأیت رسول اللہ ول فأعطاہ أکبر القوم ثم قال: (إن 
جبرئیسل ٹلا أمرنی أن أکبر)ء ویشھد له حدیث عائشة کل الاتی إلا أن یحمل الأمر 
والوحي فی المنام. 

٦۹۔-۔ ]٢١[‏ (آبو أمامة) قولە : (أن أحفی) أي : أستأاصل. 

۷۔ [۱۲] (أنس) قولہ : (لقد أکثرت علیکم) أي : أطلت الکلام عليکم في 
شأن السواك ولأجلەء وفي بعض الشروح عن الکرمانيی'': أکثرت بصیغة الماضي 
المجھول؛ أي : بولغت من عند اللہ . 

۸-۔- ]٣۳[‏ (عائشة) قولە : (یستن) أي : یستاكء فی (القاموس)'": استن : 


.)٥٤ /۱( مسند أحمد؛ (۲/ ۱۳۸)ء ولالسنن الکبری)‎ 3 )١( 
.)۱١ /٦( ا شرح الکرماني)‎ )۲( 
۔)٦١٢١١١١ ا القاموس المحیط) (ص:‎ )۳( 


"٣ کتاب الطھارۃ‎ )٣۳( 


ُعط الَّوَاك أَكيَرَھُمَا. رَوَاه أبُو اوه (د: :]٥٥‏ 
]١١١-۳۸۹‏ وَعَنهَا فَالَتْ: فَالَ رَسُولُ اللر قلی: ۃتنَضْلُ الصّلاَۃ الي 
بُسْتَاكُ لھا عَلی الصّلاَۃ اي لا يُسْنَاكُ لھا سَبْعِينَ ضغعفا) ٠‏ رَوَاه الَْيْهَقِی في 
شع الإيمَان؛. [شعب : /٣‏ ٦۲ء‏ ح: .]۲۷۷٣‏ 

]٥١[- ۰‏ وَعَنْاِيي سَلمَة عَنْ رد یی بن خَالِدٍ الجُهَِيْ فَالَ: سَمِعْٹُ 
رَسُول اللہ گل بَقولَ : دلَوْلاً ان أَشُیٌ لی اي لأۃ مَرنَهُمبالمُوَاكِ عِنْد کل 


نے ہے ك 


صلاۃ وَلأَحَرتُ صَلاَۃَ اليشَاء إِلَی ثُلّےِ اللّْلِ) قَال: فکان رَبْد ب ۰ بن خالد 
تج ے ےی ےو رر شا 
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بت می نے .یں 7 
َقومُإِلَى الصّلاًۃ غة إلا اسَتنَ ٠‏ ثم رَدَہ لی موٌوضعة وہ تو بعر رر اع وک 


استاكء فقیل : هو مأخوذ من السن بکسر السین؛ أي: یمرٌّہ علیھاء وقیل : من السن 
بفتحھاء یقال: سننت الحدیدء أي : حککته علی الحجر حتی یتحددء والمسن بکسر 
المیم : الحجر الذي یمر عليه السکین لیتحددء کذا في بعض الشروح . 

وقوله : (أعط السواك) الظاھر أنه تفسیر من الراوي. 

۹۔ ]٣١[‏ (عائشة) قولے : (سبعین ضعفاً) الضعف : المشل؛ وفیے مبالغة 
لا تخفی: والعلم بحقیقة العدد موکول إلی النبي قيٌُء والحدیث رواہ البیھقي''' وأحمد 
والبزار وأبو یعلی وابن خزیمة والحاکمء وفیه شيء من الکلامء کذا في بعض الشروح. 


٠۰-۔ ]٣٥‏ (أہو سلمة) قوله : (عند کل صلاة) وعند الحنفیة المراد وقت کل 


)١(‏ 0سد أحمد؛ /٦(‏ ۲۷۲)ء (مسد أبي یعلی) (۸/ ۱۸ء ح: ۷۳۸])ء اصحیح ابن خزیمةا 
(۱۱ء والحاکم في (المستدرك) (۱/ .)۲٤٢‏ 


)٤( ٤‏ باب سٹن الوضوء 


یر 
شی 


ى ھ2 ,6> سن ہہ هہ ۲ صٌ وھ 
روَا القرِِْی وب دا د إلا اه لم يَڈٌ ”: اوَلآحَرْت صَلاٰة العشاء إلی ثُلثِ 


7 
ا 


: 6 ئى + 2 8 سرے - 
الليْل٤.‏ وَقَالَ الثْرْمِدِيٌ: ھذا حَدِیث حَسَنْ صجیخ . [ت: ۲۳ء د: .]٤٦۷‏ 
رت رت 


٤‏ سم ن وضو 


صلاةء فإن قلت : لا حاجة إلی التأویل بقرینة لولاء فإنه لانتفاء الثانی بوجود الأول؛ 
فالأمر بالسواك منتف عند کل صلاة لوجود خوف المشقة قلت : المنتفي هو الإیجاب 
فیبقی الاستحبابء فلا بد للحنفیة من الحمل علی الوقت؛ فافھم . 
٤‏ - باب سنن الوضوء 

المشھور في معنی السنة ما واظب عليه پل مع الترك أحیاناًء وقد یراد فعله علی 
سبیل العبادة لیخرج عاداتہ ُ المعدودة في المندوبات والمستحبات علی ما قالواء 
وبقسم إلی سنن الھدی وسنن الزوائدء وسنن الزوائد فی درجة المندوبات فمقابلتھا 
إنما یکون بسنن الھدیء فتدبرء وفي بعض شروح (الھدایة): ان المواظبة إذا ٘طلقت 
رید بھا مع الترك أحیاناً کما هو معنی السنةء وحیث یقید بعدم الترك فھو آمارۃ الوجوب ء 
وإذا قید بالترك فھو ظاھرء وفي (مجمع البحارہ''': السنة فی الأصل الطریقة والسیرةء 
وفي الشرع یراد بھا ما أمر بە النبي لهُ ونھی عنه وندب إليه قولاً وفعلاً مما لم یأأت بە 
الکتاب العزیز وقد یراد بە المتسحب سواء دلَ عليه کتاب آو سنة أو إجماع أو قیاس ء 
ومنه سنن الصلاۃء وقد یراد ما واظب علیے النبي قلأُ مما لیس بواجب؛ فھي ثلاث 
اصطلاحات: انتھی . 


.)۱۳١۱ /۳( (مجمع بحار الأنوار)‎ )١( 


(۴) کتاب الطھارۃ "۱ 


٭ الَصْلْ الأَوَل: 

۱۔ ]١[‏ عَنْ اي هُرَیْرَة قَالَ: قَالَ رَسُولُ اللہ 
حدم من نيقي بَده فِي الإتَاء حَّی مَفسلهاتَلااء نل بذْري 
َبْنَ بَاتث 629 . متَفَق عَلیْه. خ: ١٦١۱ء‏ ۸. 

۲-۔ ]٢[‏ وَعَنْهُ فَال : قَالَ رَسُولُ ار گا : (إِدَا اسْتْة وت 
متاِهِ فتوضَا فليْسْتِر نَلاَثا کر وو می عَلیْه 
[خ: ٥۰ء‏ م:: ۸ء 

ثم المراد بالسنن ھھنا أفعال النبي َلهُ وأقواله من الفرائض والسنن؛ یقال: جاء 
في السنةء أي : في الحدیثء کذا قال الطیبی”۶. 

الفصل الأول 

۱-۔ ]١[‏ (أبو ھریرۃة) قولە : (فلا یغمس یدہ) روي بنون التأکید وبدونە . 

وقوله: (فإنه لا یدري أین باتت یدہ) قالوا: کان أأھل الحجاز اکٹرھم یومئذ 
یستنجون بالأحجار لقلة الماء بأرضھمء فإذا نام عرق محل الاستنجاءء ورہما أصابت 
یدہ ذلك الموضعء فأمروا بأن لا یغمسوها في الإناء حتی یغسلوها ثلاث لاحتمال ورود 
النجاسة علیھا غالبا وو أمر ندب واستحباب احتیاطاً في أمر العبادات ولیس بواجب؛ 
لأئە مبني علی أمر موھوم أو مظنون؛ وأصل الماء والید علی الطھارۃ عند الأکٹرین 
غیر أن أحمد بن حنبل حکم بإیجاب الغسل ونجاسة الماء. 

۲-۔ ]٢[‏ (أبو ھریرة) قولە : (فلیسٹنئر) فی (القاموس)''': نثر الشيء ینثرہ 


۔١٦٦‎ /۲( ا(شرم الطیبي)‎ )١( 
.)4٦٤٤ االقاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 


اف )٤(‏ باب سئن الوضوء 


سے 


۳ -[۴] وَقيْل لِعبدار بن رب بنِ عاصم: يف کان ول الد پا 


ََوَضَاً؟ فَدعَ وضو فَاْعٌ عَلی یہ فَعسَل لہ مَرينِمَرَيْنٍ؛ إمَضعَض 
َاسَْْر تنا تم عَمَلَ وَجْهَ للا تم عَسَليَدْۂِ مَرَتیْنٍ مَرَتيْسن إِلی 
المَرْفِقَْنْء لُمٌمَسَم رَأَسَة بيَدَبِو اقب بِهمَا و زَاثت کاو و ار جا 
نثراً ونثاراً: رماہ متفرقاء والنثرۃ: الخیشوم وما والاہء أو الفرجة بین الشاربین حیال 
وترۃ الأئفء واستنثر: استنشق الماءء ثم استخرج ذلك بنفس الأئف کانئثر والخیشوم 
من الائف ما فوق نخرته من القصبة وما تحتھاء وقد ذکر في الأحادیث الاستنشاق 
وحدہ؛ وھو إدخال الماء في أنفه بأن جذبە بریح أنفەء والاستنثار وحدہ وھو إخراجه 
منه بریحه بإعانة یدہ أو بغیرھا بعد إخراج الأذی؛ ویستلزم ذلك ذکر الاستنشاق لکونہ 
تابعاً لەء وقد یذکر کلاھما وھو ظاہرء وبیتوتة الشیطان علی الخیشوم محمول علی 
الحقیقةء وموکول علمه ومعرفته إلی علم الشارع؛ فإن اللہ خص ننبیه علیه الصلاۃ 
والسلام بأسرار تقصر عن درکھا العقول والأفھام؛ وقد یأول بما یجتمع فیه من الأخلاط 
والمخاط والغبار والأقذار في أقصی الأئف القریب بمقدم التجویف الأول من الدماغ 
الموجب لانسداد طریق الإدراك وتطرق الفکرۃ والکسل المانع من أداء حق التلاوۃ 
والخضوع والخشوع وفوات رعایة آداب الصلاۃء وھي مرضاۃ للشیطانء فنسب إليه 
کما قیل نحو ذلك في أکل الشیطان مع من ترك التسمیةء وإدراکهە المبیت في بیت لم 
یذکر اسم اللہ فیىەء وأمثال هذا کثیرة في الأحادیث: والأول هو الطریق الأقومء واللہ 
سبحانه وتعالی أعلم . 
۳-۔ [۳] (عبداللہ بن زید) قولە : (ثم مضمض واسننٹر ری اشلَق متا 
یحتمل کونھما بغرفة واحدةء وکون کل منھما بغرفة علی حدة سیجيء الکلام فیه 
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۱۱۷ کتاب الطھارۃ‎ )٣( 


ےُ کو یی - ۴ سج گا رج ےل 71 إےے 
سو ےو و سس إلی قفاهَ و رَهْما حتّی برجع لی الْمَکانِ 


: ےےَ 7 و۶ ۲ 
الذِي مَدَا مِنهَ غَسَل رِجْلیِ ٠‏ رَوَاءُ مَالَكٌ وَالنسَائیُ ۳ ُء وَلأبِي اود نَخُوْهُ 
ذكرَۃُ صَاحبُ (الْکابع). ٌط: ۲ء :: ٥ء‏ ن: ۹۷ء د: ۱۸]. 


]٤[ -۹4‏ وَفِي الْعَي عَلیْو: قیل لِعَباشر بن رد بن عَاصم: تَوَشَاً 


باعہ[۔ 


لها وُوءَ رشُولِ اللہ یلق فَدَعَا پإتاو دَأََفَا يِنْه عَلی بَدَبْ فَغْسَلهْمَا تَا 
ُمٌأَذْحَلَ يَدَهُةَ فاسْتخْرجھا فََشن تق مِنْ کَفُ واحدِ ففْعَل ذِلكَ 


وقولە: (بمقدم رأسه ...إلخ)ء تفسیر لقولە: (فاقبل بھما وأدبر)ء فالمراد 
بالإقبال الإذھاب من جانب القدام إلی الخلف؛ وبالأدبار عکسه . 

وقول: (رواہ مالك والنسائي؛ ولأہي داود نحوہ) اعتراض علی صاحب 
(المصابیح) بذکرہ في الصحاح؛ فإن ما ذکرہ لیس إلا في (الموطاً) و(سنن النسائي) 
ولأبي داود نحوہء والذي في الصحیحین إنما هو بلفظ ذکرہ المؤلف بقولە: (وفي 
المتفق عليه) إلی قوله: (وفي روایة: فاقبل بھما وأدبر) ومن ھذا القول إلی قوله: (ثم 
غسل رجلیه)ء وھذہ روایة من المتفق عليه بدل : (فمسح برأسه فأقبل بیدیە وأدبر)ء 
وصاحب (المصابیح) ذکرھا فیما حکم عليه المؤلف أنھا روایة مالك والنسائي: 
وما ذکر المؤلف من الروایات سوی هذہ الروایة مذکورۃ في (المصابیح) موجودۃ في 
الصحیحینء فافھم؛ فإنه لا یخلو عن قلق وقد ذکر الطیبي''' اعتذار المؤلف عن 
ذلك ۔ 


نے ]٤[-‏ (عبدالل بن زید) قوله : (فمضمض واستنشق ا من کفة واحدة) قال 


.)٦٦ /۲( ل شر الطیبي)‎ )١( 


یھ )٤(‏ باب سٹنن الوضوء 


کے یہ ہے مو ۰ 0ت 0ٹ 0 2020 ہےے۔ و ا 
ثُمٌ أَذْخَل يَدَهُ فاسْتخرجھاء فسّل وَجْھَه ثلاَاء ثم أدخَل يَدَهُ فَاسْتخْرجَھا 


کا ا وج و کل در کو کا لا و کے شا ا می کا یی 
فغسّل يَدیْه لی المِرْفَقیْنِ مَرَتیْنِ مَرَینِ ثمٌ آدخل یَدہ فاستخرجھا فمسح 
3 ہیے۔ ت7 0)0 ۶ ا ٭َ ۲ 700 مر کے 2 و گا 2:3 
راس فاقبل بَيَّدَیٔه وَأَدِبَرَ ثمٌ غسّل رِجْلیْه إلی الکَعبیْنء ثُمٌ قال: مُکذا کان 
۶۔ ظط سان 
وُضوء رَسولِ اق . (ِخ: ۱۸۰ء ۱۸۲۱ء ۱۹۱ء ۱۹۲ء ۱۹۹ء ء: .]٢۲۳٢‏ 
کے را کہم ۶ رج ےر ض 0]) و“ ٢‏ ہے 7 7 َ‫ 
وفي روائڑ: قبّل بھما وادبت بدا بمقدم راس ثمٌ ذهبّ پھما لی 
2 ۶ و تا ے کے وم و 7 ے٤‏ 7 ۶ 7 
قفاهَء تم رَدَهمَا حَنّی رَجع إِلی المَكانِ الٰذِي مَدَآ مِنه ثُمٌ غسّل رجلیْ. 
وَفِي رِوَائة: فَمَضمَض وَاسْتَنشَق واسْننٹر تُلاتا پٹلاٹ غرفاتِ مِنْ مَاو. 
اف :.- 3 ++ "وھ یں رہ و لی ا ھی و ای ا 
وَفي آخری: فِمَضمَض وَاسُتنشق مِنْ کفة وَاحِدَةء ففعل ذلك ثلاتا. 


رت روا فارئ حتَت اف ناف ھتان کے و راعسری کے 
وک روابوای ري. رآاسهہ قبّل بھما و پر مرة واجد؛ نم 


الشیخ''': کذا في روایة أبي ذرء وفی نسخة: من غرفة واحدةء وللاکثر: من کف 
بغیر ھاءء ثم قال: قال ابن بطال: المراد بالکفة الغرفةء ولا یعرف في کلام العرب 
إلحاق هاء التاأنیث بالکفء ثم قال: والمراد بکفة فعل لا أنھا تأنیث الکفء وقال 
صاحب (المشارق)"'' قوله: من کفة هي بالضم والفتح کغرفة وغرفة أي : ملا کفە. 
واعلم أنہ قلهُ غسل في بعض الأحیان مرۃ مرة اقتصاراًعلی مقدار الفرض الذي 
لا یصح الوضوء بدونەء وفي بعضھا: مرتین مرتین مبالغة في تطھیرء وسماہ نور علی 
نورء وجعلە سبباً لمزید الثواب ومضاعفة الأجرء وفي بعضھا: ثلااًثلاثًء وھذا غایة 


.۲۲۹۷ /۱( لفتح الباري)‎ )١( 
۔)٦٦٥‎ /۱( (مشارق الأنوار)‎ )۲( 


۱١۹ کتاب الطھارۃ‎ )٣( 


مرتبة التطھیر والمبالغةء وھو أحد معاني إسباغ الوضوء الذي وقع في الأحادیث الأمر 
بەء والترغیب فيهء والزیادة علی الثلاث تعدي وإسراف وظلم منھي عنه کما جاء في 
الحدیث؛ ولکٹھا لا تبطل الوضوءء وفي بعضھا: (غسل بعض الأعضاء ثلاثا)؛ 
وبعضھا: مرتین وبعضھا: مرة وفیھا صور شتی؛ ثم إنە قد ورد في الآرجل المرات؛ 
وقد ورد الغسل مطلقاً من غیر ذکر المرات؛ ولکن بقید التنقیة والتنظیف؛ ولذا لم یقل 
بعضھم بنثلیث الغسل في القدمینء کذا فی شرح ابن الھمام'''. 

وقد وقع في بعض الروایات غسل الأعضاء کلھا مطلقاً بلا ذکر عددء وظاھرہ 
فی المرة الواحدةء أو کان مقصود الراوي في ذلك المقام بیان أصل الغسل فسکت 
عن بیان العددہ والکل لبیان الجواز وتوسیع الأمر؛ والغالب التٹلیث؛ ونقل الشمُني 
من (الفتاوی الظھیرية) ان من اکتفی بالمرة أثم عند البعض لترکە السنة المشھورۃ؛ 
ولم یأئم عند آخرین لاتیانه بالمأمور بە وصحة الحدیث الوارد فیھاء وقال محمد في 
(موطئہ)'': الغسل ثلاثاً أفضل٠‏ والاکتفاء بمرتین کفایةء والغسل مرة إن کان بالإسباغ 
والإکمال أیضاً يکفي؛ وقال: هذا مذھب أبي حنیفة ظلہء انتھی . 

ونقل عن الشافعي ظلہ أنە قال'': لا أحب الزیادة علی الشلاث؛ وإن زاد 
لا أقول: إنە حرامء والصحیح من مذھبے کرامة الزیادۃ علی الثلاث کرامة تنزیەء 
وذھب قوم إلی أن الزیادة مبطلة للوضوء کما في الصلاة من زیادة رکعة مثلاّء وهمذا 
القیاس فاسدء وقد ورد بعد ما توضأً ثلائاً ثلاثاً أنە قال : ھکذا الوضوءء فمن زاد أو 


.)۳۳ /۱( انظر: افتح القدیرا‎ )١( 
.)٦۹ /۱( (التعلیق الممجد)‎ )٢( 
.)۲۳٣ /۱( انظر: (المجموع شرح المھذب؛ (۱/ ۴۹٦)ء وافتح الباري)‎ )۳( 


کڈ )٤(‏ باب سئن الوضوء 


نقص أساء وظلم وتعدی؛ ولم یذکر في بعض الروایات النقصان وھذا أآصح وأآخرج 
ابن خزیمة هذا الحدیث في (صحیحہ) وتکلم فی ذکر النقصان وخطأً راویە؛ لأن ظاھرہ 
ذم النقص عن الشلاث ولیس الأمر كذلك؛ وقال بعضھم: الإساءة یتعلق بالنقصانء 
والظلم بالزیادة. 

بقي الکلام في المضمضة والاستنشاق؛ قال فيی (المواهب اللدنية۷'!۷: قال 
التووي : وفي کیفیة المضمضة والاستنشاق خمسة أوجەہ؛ الأصح أن یتمضمض ویستنشق 
بٹلاث غرفات؛ یتمضمض من کل واحدۃ ثم یستنشق٠؛‏ والثاني : یجمع بینھما بغرفة 
واحدة یتمضمض منھا ثلاثاً ٹم یستنشق منھا ثلااًء والثالث : بجمع أیضاً بغرفة لکن 
یتمضمض منھا ثم یستنشق؛ ثم یتمضمض منھا ثم یستنشق؛ ثم یتمضمض منھا ٹم 
یستنشق؛ والرابع : یفصل بینھما بغرفتینء فیتمضمض من إحداھما ثلاثاً ٹم یستنشق 
من الآخری ثلااأء والخامس: یفصل بست غرفات؛ یتمضمض بثلاث غرفات ٹم 
یستنشق بثلاثء قال : والصحیح الأول وبہ جاءت الأحادیث الصحیحة؛ انتھی . 

هذا وقد وجدنا ألفاظ الحدیث فیھا مختلفةق وقع في آکٹرھا: فغسل کفیه ٹم 
مضمض واستنشق ثم غسل وجھہ ثم یدیە؛ فظامرہ یدل علی وصل المضمضة 
والاستنشاق وإن لم یکن قطعبًاء وفي بعضھا: غسل یدیە ٹم مضمض ئم استنشق ٹم 
غسل الوجە؛ وھو ظاھر في الفصل: والذیي ذکر المؤلف من روایة : (فمضمض 
واستنشق واستنثر ثلاثاً بٹلاث غرفات من ماء) فمحتمل للوجھین فصلاً ووصلاًء ولکن 


وقع في بعض الأحادیث صریحاً أنه مضمض واستنشق بغرفة واحدة أو کفة واحدۃ. 


.)۳۷ /٤( ا المواهب اللدنیةا‎ )١( 


)٣(‏ کتاب الطھارۃ و 
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والمشھور من مذھب الشافعي ظلہ الوجہ الأول من الوجوہ الخمسةء والمشھور 
من مذھب إمامنا الأعظم أبي حنیفة ظلہ الفصل بین المضمضة والاستنشاق علی الوجه 
الخامسء ومتمسکه حدیث طلحة بن مصرف عن أبيە عن جدہ رواہ أبو داود''' قال : 
دخلت علی رسول الل قَُ وهو یتوضأً والماء یسیل من وجھه ولحیته علی صدرہ 
فرأیته یفصل بین المضمضة والاستنشاق؛ وقد جاء عنه أیضا قال: إِن رسول اللہ لا 
توضأً فمضمض ثلائاً واستنشق ثلائاً من کف واحدء رواہ ابن ماجە'"ء لکن رجحنا 
الروایة الأولی عنه؛ لأن الفم والأئف عضوان فلا یجمع بینھما بماء کسائر الأعضاء؛ 
وقد ثبت في أصول الفقه أن الحدیث الذي یوافق القیاس یقدم علی ما یخالفەء وقد 
تکلموا فی حدیث طلحة بن مصرف عن أبیە عن جدہ بأن جد طلحة مجھول؛ ولم 
یثبت صحبتہ مع رسول الل ُء وذکر فی (جامع الأصول)': طلحة بن مصرف من 
أعلام التابعین وأثباتھمء وجدہ کعب بن عمروہ وقیل : عمرو بن کعب؛ وقال انت 
فی شرح (النقایة): وقال البيبھقي في (کتاب المعرفة): کان عبد الرحمن بن مھدي 
یقول: جدہ عمرو بن کعب لە صحبةء وقال في (سننہ) عن یحیی بن معین أنە قال: 
المحدثون یقولون : إنە رأی رسول اللہ ُء وأهله یقولون: لا صحبة لە؛ انتھی . 

قال الشیخ ابن الھمام'“: وذلك غیر قادح بعد ما اعترف به أھل الشأن 
وعبد الرحمن بن مھدي من کبار أئمة المحدثین في درجۃة الإمام أحمد بن حنبہل 


.)۱۳۹( سنن أبي داودہ‎ )١( 
.)٥٤٥٤( لسنن ابن ماجه)‎ )٢( 
.)٤٥٥ /۱۲( ہبامع الأصول؛‎ )۳( 
.)۳٣ /۱( افتح القدیر؛‎ )٤( 


)٤(‏ باب سنن الوضوء 


رحمھم اللہ وکذلك یحبی بن معین من کبار الأئمةء ولما قالوا بصحبته ثبت المدعی؛ 
وعدم وقوف ال بیته لا یقدح في ذلك؛ وأآخرج ابن سعد حدیثاًمن جد طلحة في 
(باب المسح) بلفظ : رأیت رسول الله وه یمسح ھکذاء فثبت أن لە صحبة؛ کذا قال 
الشیخ ابن الھمام. 

وبالجملة قد علم أن فعلە للا فی غسل أعضاء الوضوء کان مختلفاً علی ما هو 
عادته الشریفة المستمرۃ في السنن والمستحبات: وأیضاً کان عملە گل فی المضمضمة 
والاستنشاق وکیفیتھما أیضاً مختلفگ ولھذا لم یذھب أحد من الأئمة بوجوب أحد 
الوجوہ وعند الإمام الأعظم أَبي حنیفة ظلللہ یجوز وصل المضمضة والاستنشاق وبغرفة 
واحدة کما نقل الشّمُني من (الفتاوی الظھیریة)ء وکذا یجوز عند الشافعي الفصل بینھما 
ہمیاہ جدیدة . وروی الترمذي''' عن الشافعي ظل أنە قال: جمع المضمضة والاستنشاق 
بکف واحد جائز وفصلھما بمیاہ جدیدة اأحبّ إليء فارتفع الاختلاف: والل أعلم . 

ولقد وقع شيء من الإطناب في الکلام فی ھذا المقام تحصیلاً للمقصود وتحقیقاً 
للمرام ونتممصه بذکر مسح الرأأس والاختلاف فیە لیتم شرح الباب فنقول معتصماً 
بتوفیق الملك الوهاب : اعلم أن آکٹثر الأحادیث في المسح جاءت مطلقة بلا تقیید بعددء 
وجاءت مقیدة ہمرة واحدۃ أیضا وھذہ الأحادیث صحیحة ووقع في روایة النسائيی 
والترمذي وأبي داود مرتین أأیضاً وسموما بالضعف؛ وأما تثلیث المسح فلم یجی في 
حدیث صحیح سوی ما جاء في الحدیث أنه توضأً مرة مرة ومرتین مرتین وثلاثاً ثلاث 


.)۲۷( سنن الترمذي)‎ )١( 


)٣(‏ کتاب الطھارةۃ رہ 
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وقال الشافعي رحمہە اللہ بتثلیث المسح بھذا الحدیث وبقیاس المسح علی 
الغسلء وجوابە أن قوله : توضأً ثلاثاً ثلاثاً محتملء والأحادیث الصحیحة التيی جاءت 
فی عدم تکرار المسح عین المراد بەء وبین أن التثلیث باعتبار الغالب من الأعضاء 
ومخصوص بالأعضاء المغسولةء وبناء المسح علی التخفیف؛ فقیاسه علی الغسل 
وبناؤہ علی الإکمال والإسباغ قیاس مع الفارق وأیضاً تثلیث المسح بماء جدید قد 
یفضي إلی الغسل الذي حقیقته جریان الماء وھو خلاف وضع المسح؛ وأیضاً قد 
وقع في الحدیث الذي ذکر فیه المسح مرة أن من زاد أو نقص أساء وتعڈی وظلمء فلا 
تکون الزیادة علی مرة واحدة سنة . 

وقال في (فتح الباري)''': لم یجی في طریق من الصحیحین ذکر عدد المسح؛ 
وعليه أکثر العلماء إلا الشافعي ظلہ یقول : بأن تثلیث المسح مستحب: وقال أبو 
داود : أحادیث أمیر المؤمنین عثمان ە ظلہ وھي صحاح الباب کلّھا دالة علی أن مسح 
الرأس مرة واحدةء وقد بالغ أبو عبید وقال: لا أعلم أحدامن السلف ذھب إلی 
استحباب التثلیث في المسح إلا إبراھیم التیميء ولکن في ھذا القول نظر؛ لأن ابن أبي 
شیبة وابن المنذر حکاہ عن اُنس وعطاء وغیرھماء وصحح ابن خزیمة وغیرہ التثلیث 
فی حدیث عثمان ظللء وزیادة الثقة مقبولةء انتھی . 

وأورد فی (جامع الأصول)''' من حدیث عثمان ظللہ روایة ذکر فیھا مسح الرأس 
ثلااأء ونقل الشیخ ابن الھمام”” عن البيھقي أنه قال : روي بوجوہ غریبة تکرار المسح 
)١(‏ انظر: افتح الباريی) (۱/ ۲۹۸). 


٥ )۲(‏ جامع الأصول؛ .)۷٦/۸(‏ 
(۳) افنتح القدیر؛ (۱/ .)٢٢٥‏ 


)٤( ٤‏ باب سئن الوضوء 


فی حدیث عثمانء ولکنھا لمخالفتھا الأحادیث الصحیحة لیست بحجة عند أھل العلم 
انتھی ۔ 

وأخرج الترمذي''' عن وائل بن حجر: ثم مسح علی رأسه ثلاثاً ومسح أُذنرے 
ثلاًء وکل ما جاء من ھذا القبیل إِن صح فھو محمول علی التکرار بماء واحد لا بماء 
جدید کما هو مذھب الشافعي ظلہء وذکر الشُمْني من (الفتاوی الظھیریة) ان تثلیث 
المسح بماء جدید بدعة وقد جاء في روایة غریبة عن أبي ٠‏ حنیضة ظلللہ تثلیث المسح 
بماء واحدء فقال في (الھداية)''': إ[نه مشروع ومروي عن أَبي حنیفةء وفي بعض 
شروح (الھدایة) أنه روی الحسن عن أبي حنیفة ظ ظل أنە لو مسح ثلاثاً بماء واحد کان 
ہوا ھذا الکلام فی سنة المسحء وأما فرضے فقد ذھب مالك ظل4 أن مسح کل 
الرأاس فرض؛ وعند أبي حنیفة فرضهہ مسح ربع الراأس ء وفي روایة: قدر ثلاث أُصابع 
باعتبار أن الواجب إلصاق الید بالرأسء والأصابع أصل الیدء ولھذا تجب بقطعھا دیة 
الیدء والثلاث آکثرھاء وللڈاکٹر حکم الکل وعند الشافعي ظلہ أدنی ما یطلق عليه 
اسم المسح وإن کان ثلاث شعرات بل شعرۃ واحدة؛ ومذھب أحمد ظللل عند عامة 
أُصحابه کمذھب مالك ظلہء وفي روایة کمذھب الشافعي؛ وفي أآخری کمذھب أبي 
حنیفة 4ء وفي روایة : مسح أکثر الرأسء وفي روایة : للنساء مسح البعض٠ء‏ وللرجال 
مسح کلەه؛ ودلائل الکل ذکرتھا فی (شرح سفر السعادة)!'. 


)١(‏ لم نجدہ في اسنن الترمذي)ء نعم رواہ الہزار فی (مسندہ) (۸۸٥٥)ء‏ والطبراني فی (المعجم 
الکبیر) (۲۲/ )٦۹‏ مطولاً وفیه: ام مسح علی رأسہ٥.‏ 

۔)٦١‎ /۱( الھدایة؛‎ )٢( 

١ )۳(‏ شرح سفر السعادة؛ (ص : ۳۷). 


۱ کتاب الطھارۃ‎ )٣( 


وسمعت شیخي علي بن جار اللہ مفتي بلد اللہ الحرام ینقل عن بعض مشایخه 
أنه قال: الإنصاف في سآألة المسح مع مالك رحمہ الله ء وأقوی ما یردہ حدیث مسح 
الناصیةء وقالوا: هو محمول علی أن ذلك مع العمامة کما جاء مفسراً في الصحیح 
من حدیث المغیرۃ بن شعبة : وکان قُ إذا مسح علی ناصیتہ أتمه بالمسح علی العمامةء 
وسیجيء ذلك . 

ٹم اعلم أن کیفیة مسح کل الراأس الذي هو سنة أن یضع کفیه وأصابعه علی 
مقدم رأسه ویمڈھا إلی قفاہ علی وجه یستوعب الراأس؛ ثم یمسح بإصبعیے أذنیەء 
ولا یکون الماء مستعملاً بھذا؛ لأن الاستیعاب بماء واحد کما ھو مذھبنا لا یکون إلا 
بھذا الطریقء ولأآئە لا یحتاج إلی تجدید الماء لکل جزء من أجزاء الرأسء فالأذن 
أولی لکونە تبعاً لەء وفي (المحیط)''': والمستحب في الاستیعاب أن یضع من کل 
واحد من الیدین ثلاث أُصابع علی مقدم رأسەء ولا یضع الإبھام والسبابةء ویجافي 
کفیه ویمدھا إلی القفاءء ثم یضع کفیه علی مؤخر رأسه ویمدھما إلی مقدمه؛ ثم 
یمسح ظاھر کل أُذنيه بإبھامء ومسح باطنھما بمسبحة؛ ذکر کلا من هذین الطریقین 
الشمُتّيء ونقل الأول عن (شرح الکنز) والثانی عن (المحیط)ء فتدبر . 

وقال الشیخ ابن الھمام”'': وأما مجافاۃ السباہتین مطلقاً لیمسح بھما الأذنین 
والکفین في الإدبار لیرجع بھما علی الفودین”” فلا أصل لە في السنة؛ لان الاستعمال 
لا یثبت قبل الانفصالء والأذنان من الرأس حتی جاز اتحاد بلتھماء ولآن أحدممن 


۔)٦۷‎ /۱( انظر: (المحیط البرھانی)‎ )١( 
.)٦۱٦ /۱( افتح القدیر؛‎ )۲( 
.)۳۰۷ الفَرْهُ: مفظَم شر الرأس مما یلي الّذنء وناج الرأس. ۃالقاموس المحیط٤ (ص:‎ )۳( 


ھ )٤(‏ باب سئن الوضوء 


حکی وضوء رسول الل گا لم یؤثر عنه ذلك؛ فلو کان ذلك من الکیفیات المسنونة 
وهي غیر متبادرة لَنَصُوا علیھا . 

ٹم اعلم أنه لم یرو في الکتاب حدیث في مسح الرقبةء وقال صاحب (سفر 
السعادة)''': لم یثبت في مسح الرقبة حدیث؛ وھو مستحب عند أَبي حنیفة ظلل4ء وھو 
مختار بعض الشافعیة أیضا ویروون في ذلك حدیٹا''': (من مسح قفاہ مع رأسه وقي 
من الغل یوم القیامة)ء وروي ہذا الحدیث موقوفاً ومرفوعاء لکن سندہ ضعیف؛ وأورد 
الشیخ ابن الھمام حدیث الترمذي في ذلك عن وائل بن حجر: ثم مسح علی رأسهہ 
ومسح أذنیه وظاہر رقبتهء وحدیثاً من أبي داود: نہ للا مسح الرقبة مع مسح الرأُس' 
وقال: عند البعض هو بدعةء ولم یذکرہ في (الھدایة) من السنن والمستحبات؛ وقال 
الشَعتی: مسح العلقوم بنعة 


.)۲٤٤ (سفر السعادة؛ (ص:‎ )١( 

.)۳۸۰٢ /۱( انظر: اکتاب الطھور؛ للقاسم بن سلام‎ )٢( 

(۳( وآخرج أبو داود حدیث طلحة بن مصرف عن أبیە عن جدہ قال: (رأیت رسول الله یمسح 
رأسہ مرة واحدة حتی بلغ القذال وھو أول القفا. قال شیخنا فی هامش ٹالبذل) (۱/ ۵۸۲): 
وفی روایة أحمد: (وما یلیه من مقدم العنق)ء بسطه صاحب (الغایة). استدل به صاحب 
(المغني) (۱/ )۱٥١‏ علی مسح الرقبةء واستدل أیضاً بروایة ابن عباس : ( امسحوا أعناقکم 
سثائة العٌْا واستحبابہ روایة لأحمدء والقدیم للشافعي؛ وفي روایة الدارقطني : (حتی بلغ 
بھما إلی أسفل عنقه)ء کذا فی (غایة المقصود+. قال ابن رسلان: استدل به علی ما قال البغوي 
والغزالي : إنه یستحب مسح الرقبةء وصحح الرافعي أنه سنةء ومقتضی کلام الحموي ان فیە 
قولین ولیس بسنة في الجدید ثم ذکر عدة الروایات في إِثباتەء فارجع إليه. وقال الشعرانيی: 
قول مالك والشافعی : إنه لیس بسنةء وقال أبی حنیفة وأحمد وبعض الشافعیة : مستحب؛ 
وبسطه فی (تحمفٰة الطلہة) لمولانا عبد الحی (ص: ۱۷)۔ 


(۳) کتاب الطھارۃ ۷ 


رے ۵ؿ >ہ ش٥‏ 67 کے ہے۷ ۳۔ 2۶ سے سا ٠‏ 2 
٥۵۔ ])٥[‏ وَعن عبْدِالل بن عبّاس قال: توضا رَسّول اللہ پل مَرَة مَرَة 
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رد عَلَی مذا۔ رَوَاهُ البْخَارِي. لٍخ: .]٦٤۷‏ 
]٦[ -٦‏ وَعَنْ عَبِْالر بن رَيدٍ: اَ٥‏ اي گل َوضَا مَرَتیْنِ مَرَتیْن. 
رَوَاهَ البْخَارِيٌ. خ: .]٦٥۸‏ 
وق چو کر کے ہے کے سے ہے ,,وۂ ۔ 
۷-۔ [۷] وَعَنْ عثمَان طلہ أَنهُ توَضا بالمَقاعِدِ فقال: الا أَرِيكم وٴضوء 
رَسُول الثم گلا؟ نَتَرَضَاً تَدَنا نَادَناً. رَوَاهُ مُسْلِْمٌ. [م: .]٢٤٢‏ 

٥۔ ]٥[‏ (عبداللہ بن عباس) قوله: (مرة مرة) في (القاموس)!': المرۃ: الفعلة 
الواحدة ولا یستعمل إلا ظرفاء وفي (الصراح)"': مرة: یکبارء مراراً مرات: بارھاء 
وقال الکرمانی””: قوله: (مرة) منصوب علی الظرف؛ أي: توضأً في زمان واحدء 
ولو کان ثمة غسلتان أو غسلات لکل عضو من أعضاء الوضوء لکان التوضؤ في 
زمانین أو أزمنةء إذ لا بد لکل غسلة من زمان غیر زمان الغسلة الآخری؛ أو منصوب 
علی المصدرء أي : توضأً مرة من التوضؤء أي : غسل الأعضاء غسلة واحدةء وکذا 
حکم المسح . 

٦-۔ ]٦[‏ (عبدال بن زید) قوله : (مرتین مرتین) قد علم وج إعرابه فيی 
شرح قوله: مرة مرة. 

۷۔ [۷] (عثمان ظ4) قولە : (أنه توضأً بالمقاعد) أي : مواضع قعود الناس 


بالسوق أو غیر وفي الحواشي : هي صَفة بناھا أمیر المؤمنین عمر ظلللہ خارج | : 


.)٦٤٤ : ەالقاموس المحیط) (ص‎ )١( 


۔)۲٢۳ (الصراح) (ص:‎ )٢( 
.)۲۰٢٠ /۲( شر الکرماني)‎  ۳( 


)٤( ۸‏ باب سن الوضو 
۸- [۸] وَعَنْ عَبِالو بن عَمْرو قال: رَجَمْتا مع رَسُول الله مِن 
و و سا اھ رر کے کی ےکی سے ۹ے کس کا ھ 
مَکة إِلی المَدِین حّی إِذا کنا بِمَاء پالطریقِ تمَجل قَوْمٌ ند الَصر فتَوَضوٌوا 
وَمُْمْ عَُجَال اتا إِلَيْهِمْ وَأَعْتَا بقع تو حُ لُمْیَمَکھَا الْمَاءُ نقَال 
رَسُول اللہ گل : وھ ووووسورسچھڈو و .57ا 
اسم موضع بالمدینة یقعد فيه الناس . 

۸-۔ [۸] (عبدالل بن عمرو) قول: (حتی إِذا کنا ہماء بالطریق) أي : کنا 


نازلین بموضع فیه ماء کنھر أو حوض وو بئرء کان الناس یسکنون عندہء کائن فيی 


طریق مکة 


وقوله: (وهم عجال) صححوہ بکسر العین وتخفیف الجیمء وہضم العین 
وتشدید الجیم؛ جمع عاجل کقیام جمع قائم؛ وحفاظ جمع حافظ . 

وقوله: (وأعقابھم تلوح) أي : یبدو یبوستھا. 

وقوله: (لم یمسھا الماء) بیان لەء وکان القوم کانوا حدیثي عھد بالإسلام من 
سُکان البوادي فتجوٴزوا في غسل آرجلھم لجھلھم بأحکام الشرع الشریفء فزجرھم 
النبي ا بھذا الوعید عن ترك الواجب . 

وقولە: (فقال رسول ال قلِ) وفي روایة البخاري ومسلم": فنادی باعلی 


صوثه. 


.)۲١١( (صحیح البخاري) (٦٥)ء واصحیح مسلم؛‎ (١) 


۹ کتاب الطھارةۃ‎ )٣( 


دوَيْلُ لِلأَخْقَابِ مِنَ التَار أَسِْغوا ال2 رَوَاه مَسْلِم. [م: .]٦۲٤٢‏ 

وقوله: (ویل للأعقاب من النار) ویل کلمة یقولھا کل مکروب؛ وأصلھا الھلاك 
والعذابء وقیل: شدۃ العذابء وقیل: واد فی جھنم ورواہ ابن حبان''' من حدیث 
أَبي سعید والأعقاب جمع عقب بفتح العین وکسر القاف : مؤخر القدمء یقال بالفارسیة 
لھا: پاشنةء أي : لأصحاب الأعقاب اللائحة واللام للعھدء وقیل : العقب یختص 
بالعذاب إذا قصر في غسلھاء فلعلھم یعذبون في الأعقاب خاصة لأجل ھذا التقصیر . 

وقوله : (أسبہضوا الوضوء) أي : أکملوہ وأتمّوہء ولا تترکوا جزءمن أجزاء 
الأعضاء غیر مغسول. 

وقال بعض العلماء: المراد بالإسباغ ھھنا إکمال الوضوء وإبلاغ الماء کل ظاهر 
أعضائہء وھذا فرضء والإسباغ الذي ھو التثلیث سنةء والإسباغ الذي هو التسییل 
هو شرطء والإسباغ الذي هو إکثار الماء من غیر إسراف فضیلةء وبکل ھذا یفسر 
الإسباغ باختلاف المقامات؛ ثم في ھذا الحدیث وأمثاله دلیل علی وجوب غسل 
الرجلینء وأن المسح لا یجزی؟ء وعليه جمھور الفقھاء في الأعصار والأمصارء وأنه 
لا یجب المسح مع الغسل کما هو مذھب الظامریةء ولم یثبت خلاف ھذا من أحد 
ممن یعتدً بە في الإجماعء والذین وصفوا وضوء رسول الل قيِهُ في مواطن مختلفة 
وعلی صفات متعددة متفقون علی غسله الرجلینء وقولہ پل : (ویل للأعقاب من النار) 
وعید وتھدید عظیم لمن ینکر الغسلء فھو دلیل الوجوبء ومذا الوعید وقع في 
أحادیث کثیرۃ لا تحصیء کذا قال النووی؟''. 

والکلام هھنا کثیر نتحاشی من ذکرہ مخافة التطویل؛ لکن المقام جدیر بذکرہ 


.)۷٦۷ ۰۸ء ح:‎ /٦( صحیح ابن حبان)‎ 7 )١( 
(شرح صحیح مسلم)؛ (۳/ ۱۲۹).۔‎ (۲ 


)٤(‏ باب سئن الوضوء 


0س-9 9 ۹ٔ )4)4 111111111101113 ک5 ےپ کٹ یڈ یر ہہ کر کہ ہہ ہی 


فنقول وباللہ التوفیق وعلی فضله التعویل : اعلم أنه قد اختلفت الأامة في غسل الرجلین 
ومسحھماء فذھب داود بن علي الظامري إلی أنه یجب المسح؛ والغسل احتیاطأآً؛ 
لأن الکتاب ورد بھماء وروي عن الحسن البصري وعن أَبي جعفر محمد بن جریر 
الطبري التخییر بینھماء وذھب قوم إلی فرضیة مسح ظاھر القدمین ووجوب الاہتداء 
من الاأصابع والانتھاء إلی الکعبین عملاً بظاھر أخبار المسح وإن کانت ضعیفة مع قلتھا 
وبظاھر قراءةۃ خفض: رکم 14المائدہ: ٦ء‏ وفي القراءة بالنصب معطوفة علی محل 
رؤوسکم عطفاً علی الأقرب؛ ولآن ھذہ الواو قد تکون بمعنی مع وھي تنصب نحو: 
استوی الماء والخشبة حملاً لما یحتمل وجھین علی ما لا یحتمل إلا وجھاً واحداً دفعاً 
للتعارضء وقالوا: أخبار المسح والغسل في ھذا الباب آحادہ فلا تقبل علی مخالفة ظاھر 
الکتاب؛ والصحیح ما ذھب إليه عامة العلماءء ولھم في إثبات فرضیة غسل الرجلین 
ثلائة طرق. 

الأول : وإليه ذھب من أصحابنا الإمام أبو جعفر الطحاوي : أن السبیل في القراءتین 
کالسبیل في الایتینء وقد تعارضتا فوجب المصیر إلی السنة . 

وقد اشتھرت الأخبار المتواترۃ معنی المخرجة في الأصول الستة وغیرها بروایة 
عثمان وعلي وعبداللہ بن زید بن عاصم حاکي وضوء رسول اللہ لُ ونس وجابر وأبي 
ھریرۃ وعبداللہ بن عمر وغیرہم ىللر أُن رسول اللہ گل غسل قدمیه في وضوئہ للصلاة 
إذا کانتا بادیتین وأمر بذلكء وأوعد علی ترکەء وھي علامة الوجوب کذا في (شرح 
السنة)''ء وفي تعداد تلك الأخبار تطویل؛ ولکن علینا أن نذکر بعضھا تیمناً وإلزاماً 


٦ 
٠ 


للحجةء فقد جاء فی روایات أبی داود والترمذي والنسائی عن عبد خیر وزر بن حبیش 


۔)۳۱٣‎ /۱( انظر: (شرح السنة)‎ )١( 


)٣(‏ کتاب الطھارۃ ۱ك 


بہ ہم مہم ہر ہہ تہ تج ہج رک ت ‏ رر پ5 1,15 1111111 کذتدذ٭ٴ ۹٣٣٢٣٣٢٣٦٢‏ 


وعبد الرحمن بن أبي لیلی وأبي حیة وابن عباس وحسین بن علي ظز عن علي ظلہ أنە 
توضأآً لیعلمھم فغسل رجلیە؛ ثم قال: من سرہ أن ینظر إلی وضوء رسول الل فھذا 
وضوؤہ . 

وآخرج الطحاوي''' عن علي ظلہ آنە دخل الرحبةء ثم قال ظللہ لغلامہ: ائننيی 
بطھورء فأتاہ بماء وطست فتوضأً فغسل رجليە وقال: ہذا طھور رسول اللہ قَ. وفي 
روایة لأہي داود''' عن عبد خیر أنه قال : صلی علي ظطل الغداۃء ثم دخل الرحبة فدعا 
بماءء فأّتاء الغلام بإناء فيه ماء وطست؛ وفي آخری لابي داود'": آتانا علي ظلہ وقد 
صلی فدعا بطھورء فقلنا: ما یصنع بالطھور وقد صلی؟ ما یرید إلا لیعلمنا إلی أن قال : 
ثم غسل رجلە الیمنی ثلااء ورجلە الیسری ثلاثاًء وفي روایة للنسائی''' عن الحسین بن 
علي ىك قال : دعاني أبي علي ظللہ بوضوء فقربتہ لہ ۰ . . إلی أن قال: ثم غسل رجلە 
الیمنی إلی الکعبینء ثم الیسری کذلك . 

وآخرج الطحاوي'“ عن عبد الملك بن سلیمان أنە قال : قلت لعطاء: أبلغك 
عن أحد من أصحاب النبي قاُ أنه مسح علی القدمین؟ فقال: لاء وأما ما روي عن 


عباد بن تمیم عن عمر'“'' ظلللہ أن النبي پل توضاً ومسح علی القدمینء وما روي عن 


.)۱٥۸( ؛شرح معاني الاثار؛‎ )١( 
.)۱۱۲( سن أبي داود؛‎ )٢( 
.)۱۱١( سنن أبي داود4‎ ۳( 
.)۹٥( اسنن النسائي)‎ )٤( 
۔)۲١٤٢( ؛شرح معاني الآثار؛‎ )٥( 


۔)۱٥۷( ؛شرح معاني الأثار؛‎ )٦( 


)٤( ٦‏ باب سئن الوضوء 


11 :11:111 ہہ ٤ی‏ کی ہی ری کر کر کک ہہ ہک کک دک مہب 


علي''' ظلہ أنه صلی الظھرء ثم قعد للناس علی کرسیە؛ ثم أتي بماء فمسح بوجھه 
ویدیەء ومسح برأسه ورجليەء وشرب فضلە قائماً ثم قال : إِن ناساً یزعمون أن مذا 
یکرہء وإني رأیت رسول اللہ قلُ یصنع مشل ما صنعت؛ وھذا وضوء من لم یحدث: 
وسائر ما ورد فی ذلكء فقد ذکر عبداللہ بن عمر 8ه أنھم کانوا یمسحون حتی أمر 
رسول اللہ گل بیاسباغ الوضوءء فدل ذلك علی أن حکم المسح الذي کانوا یفعلونہ قد 
نسخە ما تأآخر عنہء علی أنه لیس في حدیث علي ظل اأن فرض الرجلین هو المسح ؛ 
لأن فیە أنه قد مسح وجھه ویدیهء وکان ذلك المسح غسلاًء فکذلك یحتمل أن یکون 
مسحه لرجليه أیضاً كکذلك؛ یدل علی ذلك ما ذکر من الروایات عنه طظ4 . 

الطریق الثاني : التمسك بالإجماعء قال الإمام علاء الدین العالم رحمة اللہ عليه 
في (تحفة الفقھاء)''': إن العلماء رحمھم اللہ أجمعوا علی وجوب غسل الرجلین إذا 
کانتا بادیتین بعد وجوب الاختلاف فيەء والإجماع المتأآخر یرفع الخلاف المتقدمء ھذاء 
وقد قیل في مسائل أصول الفقه : المختار أن الإجماع الذي ندر مخالفته حجة؛ لأنە 
یدل علی وجود راجح أو قاطعء إذ لو قیل : یکون متمسك المخالف النادر راجحا وأن 
الکثیرین لم یطلعوا عليه وخالفوہ غلطاً أو عمداً کان في غایة البّعدء لکن ذلك الإجماع 
لا یتناول الإجماع المعروف عند الأصولیین الذي یکفر منکرہ وأیضاً المخالف النادر 
إذا نشأ بعد الاتفاق فلا عبرۃ لمخالفتہ أصلاّء ثم إن مدار صحة ھذا الطریق علی الطریق 
الأول إِذ لا بد للاٍإجماع من سندء والسند هھنا هو السنةء ولا یلزم ان یکون السند قطعيًاء 


(۲) 0 تحمفة الفقھاء؛ (۱/ .)۱١‏ 


(۴) کتاب الطھارۃ ۳۳ 


لص مھ مم مم مم مم مم مم مم مم ےمم مم موم مم مو وم ےم ےی ےی یم ےو ےی ےی یم مه ه 


بل قد یکون ظنیاً کالقیاس وخبر الواحد ویصیر بالإجماع علیھما قطعّاء وإن کان السند 
قطعيًا کما فیما نحن فیه من السنة المشھورۃ المتواترۃ المعنی فھو أقوی وأحکم؛ والکلام 
في الإاجماع وأقسامه کثیر فلیقتصر علی ھذا المقدار ۔ 

الطریق الثالث : التمسك بالکتابء بیانہ أن نصب اللام في ٭اأرجلکم14لماندۃ: ]٦‏ 
قراءة شطر القراء السبعة الذین ثبتت قراءتھم بالتواتر کما حقق في موضعہ وم نافع 
وابن عامر والکسائي وحفص راوي عاصم - رحمھم اللہ -؛ والجر أیض]آً قراءة شطر 
القراء السبعة وھم ابن کثیر وأبو عمرو وحمزۃ وأبو بکر راوي عاصم ۔ رحمھم اللہ ے 
فنصب اللام للعطف علی المغسول؛ وإدخال الممسوح بین المغسولات إشارة إلی 
انتداب هذہ الھیئة أو افتراضھاء والعطف علی المغسول هو ظاھر تلك القراءةء فلا 
یجوز ترك ھذا الظامر إلی العطف علی محل الممسوح إلا بدلیل؛ لأن العطف علی 
المحل بمنزلة المجاز من الحقیقة مع ان العطف علی المحل إنما یجوز عند عدم 
الالتباسء لا تقول : ضربت زیداً ومررت بعمر وبکراء وأنت ترید عطف بکر علی عمر 
محلاّء وخفض اللام للعطف علی الممسوح وھو ظاھر تلك القراءةء لکنه یحتمل أن 
یکون العطف علی الممسوح لفظاً فقط للجوار والمعنی علی العطف علی المغسول 
ویسمی ھذا جرّ الجوارء وھي کثیرۃ في لغة العرب وواقعة في القرآن وغیرہ. 

وقد جعل أئمة النحو للعطف علی الجوار باباً وجوزوا الجر للجوار مع العاطف 
وبدونە؛ وأخطأً من جعلھا لغة ردیئة غیر فصیحةء ومما یدل علی عدم کون الأرجل 
ممسوحة ان المسح لم تضرب لە غایة في الشریعةء فلما کان ظاہر قراءة النصب وو 
العطف علی المغسول معیناً للغسلء وظاہر قراءة الخفض محتملكاً للغسل وجب الحمل 
المحتمل علی المتعین دفعاً للتعارض؛ ونقل عن شیخ الإسلام خواھر زادہ أنه إذا قیل 


ان )٤(‏ باب سئن الوضوء 


سک اھ ٠‏ و أ وک ے کسییںے۔ ْ 
۹9۹- [۹] وَعَن المُغيرَةِ بن شْعْبَة قال: إِنَ ابی گل توضاً فِمَسمح 
بنا صیيِهِ وَعَلی الْعمَامَة رھ سم ای مسجم سجچ ےی 


بالغفسل؛ لن المسح بعض الغسل؛ ففیما ذھبنا إليه عمل بالنص من کل وجہە؛ وفيه 
خروج عن عھدة الواجب بیقین وتحصیل للطھارة کاملاّء وتمسك بالأاصل في باب 
الوضوء وو الغسل؛ إذ هو المطھر حقیقةٌ وحکماًء ولھذا بدا الله تعالی بەء ثم نقل 
الحکم إلی المسح في الرأس دفعاً للحرج إذ في غسله من الحرج ما لیس في غسل الوجه 
والیدین والرجلین إذ کانتا بادیتینء ولآن الرجلین أحق بالغسل لوقوعھا في مواطئ 

وقال بعض العلماء -منھم الشافعي رحمة الله عليه - في تأویل القراءتین : بالنصب 


آرید بە قومء والجر أرید بە آخرون یعنون من یجب عليه الغسل ومن یجوز لە المسح ؛ 
قال شیخ الإسلام خواھر زادہ: فعلی ھذا في قراءۃ الجر ذکر الرجل وأرید بە الخف 
للاتصال جواراء وقد أشار اللہ ٹل إلی الغسل والمسح بنصب اللام وخفضھا بلاغة 
وإیجازاًء انتھی . وصحۃ ہذا الطریق الثالث أیضاً مبني علی الطریق الأول؛ إذ فصل 
الخطاب أن تقیید ظاهر الکتاب وتعیین بعض محتملاته علی سبیل القطع لا یجوز إِلا 
بمثل ما ذکر من السنة المشھورۃ المتواترۃ معنی . 

نعم یجوز أن یحصل لظاهر الکتاب قطعیة الدلالة باعتبار لحوق القرائن کما قال 
الأصولیون فی إفادۃ خبر الواحد إذا احتفت بە القرائنء وھذا قول من قال من المشایخ : 
البیان ملتحق بالمبینء والل أعلم وعلمه أحکم . 

۹۔- [۹] (المغیرة بن شعبة) قولە : (فمسح بناصیته وعلی العمامة) لمسح 
بقیة الرأس إتماماً لوظیفة مسح الفریضة کما ھو مذھب مالك رحمۃة اللہ عليه؛ أو 


۳ کتاب الطھارۃ‎ )٣( 


ہی اه ےہیوھہ 
وعلی الخفَیْنِ . رَوَاهَ مَسَلِم. [م: ۲۷۶]. 
٠۔ ]٣١[‏ وَصَنْ عَائشَةً قلا قَالَٹ : کان اللِْیُ قلله يُجبُ اللبَمْنَ 


کا انقتطاء شا کرای محمد یھ ماف 


لاستیعاب الراأس کما هو السنة بعد ما مسح أدنی ما یطلق عليه اسم المسح عند الشافعي 
رحمة الله عليهء أو ربع الرأس عند أبي حنیفة رحمة الله عليه تکمیلاً للطھارۃ في الجملة 
وھو أمر مستحسن؛ وأما مسح العمامة مستقلاً بدون مسح الراأس کما علی الخف فمنعہ 
أبو حنیفة ومالك ىك مطلقاء وجوز أحمد الاقتصار علیه بشرط الاعتمام علی طھرء 
وأن تکون العمامة تحت الحنك؛ أو تکون [لھا] ذؤابة وکونھا ساترۃ لجمیع الراأُس 
إلا ما جرت العادة بکشفه کمقدم الرأس والأذنین وشبھھما من جوانب الراأس؛ کذا في 
بعض الشروح؛ ورہما ینظر قولە : (وعلی الخفین) إلی هذا المعنی . 

7 کب" قد جوز المسح علی العمامة جمع من فقھاء أصحاب 
الحدیثء واکثر ما یدور [علیھم] علم الفتیا فی بلاد الإسلام علی خلاف ذلكء ومنھم 
من یقول: إن النبي قلهُ رخص لھم بعد مسح الواجب أن یقصروا من الاستیعاب علی 
مسح العمائمء ہذاء ثم یحتمل أنه مسح بناصیتہ فسوی عمامتہ بیدیەء فحسب الراوي 
أآنه مسح علیھا. 

۰۔ ]٣١[‏ (عائشة) قولە : (یحب التیمن) أي : الابتداء بالیمین ۔ 

وقولە : (ما استطاع) إشارۃ إلی شدۃ المحافظة عليه . 

وقوله: (في شأنهہ) أي : في أفعالهء أي : کان یؤثر الیمین فی الأفعال بالید الیمنی 
والرجل الیمنی والجانب الأیمن ۔ 


۔)۱٢١‎ /۱( اکتاب المیسر؛‎ )١( 


شی )٤(‏ باب سئن الوضوء 


30ت یس 0ت یی ےہ 
فی طھُورہ وَترَجْلہ وَتنعَلِه. مُثفق عليْ. [خ: ٤٤٦ء‏ م: .]۲٢۷‏ 


ما 
۱ 


مآھەٌَ٠-4‎ 


١۔ ]١[‏ عن أبی هَربْرَۃ 


٭ 


وقوله: (ففي طھورہ) صححوہ بضم الطاء وفتحھاء أي: البدایة بالشق الأیمن فيی 
غسل الأعضاء وبالیمنی من الیدین والرجلینء وأما الکفان والخدان والأذنان فیطھران 


ے 


معا. 

وقوله: في (ترجله) أي : البدایة بالشق الأیمن في تسریح لحیتہ ورأسه . 

وقولە: وفي (تنعله) أي : الابتداء بلبس النعل الیمنی؛ والظاھر أن قولے : (فيی 
طھورہ) مع أخویه بدل بعض من (شأنه کله)ء وحیث ذکر الثلاثة علی طریق التمثیل؛ 
والمراد ھذہ وأمثالھا کان في المعنی بدل الکل من الکل. 

وقال الطیی": استغنی بذکر الطھور عن ذکر الطاعات لأنە مفتاحھاء والترجل 
یتعلق بالرأس؛ والتنعل بالرجلء ففيه إشعار بجمیع البدن فیکون بدل الکل عن الکل؛ 
فتدبر وقد وقع في بعض الروایات بتأخیر قولە: وفی شأنه کلە؛ من الثلاثة فھو تعمیم 
بعد تخصیص٠؛‏ ویروی بحذف واو العطف لقرینةء أو هو بدل من الثلاثة بدل اشتمال 
کذا قیلء ثم المراد بالشأن الذي یستحب التیمن فیه ما کان من باب التکریم والتزیین؛ 
وما کان بخلافه فیبدأ فیه بالأیسر علم ذلك بدلیل الأحادیث والاثار وقد عدہ الطیبي؛ 
ولە نظائر أآخری . 

الفصل الثانيی 
١۔-[١٢](أبو‏ ھربرۃ) قول: (إذا لبستم وإذا توضأتم) تخصیص ببعض 


.)٦٦۹ /۲( شرح الطیبي)‎ )١( 


(۳) کتاب الطھارة ۷ك 


َابْدوُوا بِأَياینكم). "اتد وََوَهَََة [حم: ۳٥٣ /٢‏ د: .]٦١٤٤‏ 

۲۔ ]٣١[‏ وَعَنْ سَمیدِ بن رَبْدٍ قَالَ: قَالَ رَسُول اللہ قی: ٥لا‏ وُضَوءَ 
ِمَنْ لم يَذَکر اسم اللر عَلَیه. رَوَاه الترمِذِيٌ وَابْنْ مَاجَة. [ت: ٢۲ء‏ جہ: ۳۹۸]. 

٣۔ ]٤٤١[‏ وَرَوَاه أَحْمَدُ وَابُو داوُدَ عَنْ اي هُرَیرَةَ. (حم: ۸۲١٦ء‏ 
د: .]٢١١۱‏ 
الشؤون الفاضلة الشائعة الوقوع اهتماماً بشأنھاء ویحتمل أن یکون المقام قد اقتضی 
تخصیعھا بالذکر؛ والل أعلم . 

وقوله: (فاہدؤا بأیامنکم) وفي روایة : (بمیامنکم)ء والأول جمع أیمنء والثاني 
جمع میمن ‏ وکلاھما بمعنی . 

٣٢‏ ۔ ٦٤٤‏ -[۲٢۱۔۱۳]‏ (سعید بن زیدء أبو ھریرة) قولے: (لا وضوء لمن 
لم یذکر اسم الله عليهہ) ظاھرہ نفي الصحة؛ وإليه ذھب أحمد''' رحمة اللہ عليه علی 
المختار من مذھہبه عند جماعة من أصحابے أن التسمیة شرط لصحة الوضوءء وقال 
ا٘تعاق2 انی 0ر2 امہ عابد ا آعاة الرضری زاق فان تھا آرسارلا اج وغطد 
الأئمة الثلائة هو لنفي الکمال وعندنا التسمیة سنۂة أو مستحب لما روی أبو داود 
والترمذي عن أبي ھریرۃ والدارقطني''' عن أبي ھریرة وابن مسعود وابن عمر ىالٹہ أنہ گل 
قال: (من توضأً فذکر اسم اللہ کان طھورالجمیع بدنەء ومن توضأً ولم یذکر اسم الله 
کان طھوراًلأعضاء وضوئہ)ء فإن سیاق هذا الحدیث في إِثبات الکمال بالتسمیةء وھذا 
أمارة السنیة أو الاستحباب مع أن الأحادیث الواردة في التسمیة قد ضعفھا الآکٹرون 


.)۱۷١ /۱( انظر: (المغني) لاہن قدامة‎ )١( 


(۲) سنن آأبی داودا (۱۰۱)ء لسنن الترمذي) (٢٥۲)ء‏ ولسنن الدارقطنی) (۱۱/ ۱۲ ۔ ۳٢٦)۔‏ 


)٤( ۸‏ باب سٹن الوضوء 


ٹبث-ٹ ہب ہپ کب ۰ ٹ ‏ ۰ک ۲ رر رج یک و ب ۳ رج جج کر کر رہ رہ ‏ ہے ہےغ 


ولھذا الأصح عندنا اُنھا مستحبة لا سنةء وأیضاً قد آخرج اأصحاب السنن الأربعة''' ان 
رسول اللہ گل قال في تعلیم الوضوء: (إذا قمت إلی الصلاة فتوضآً کما أمرا اللہ)؛ 
وأمر اللہ بالوضوء إنما هو بقوله تعالی : ١دا‏ شُمشْم ای اَلَلوٰۃ ماع وا 14لمائدہ: ]٦‏ الایةء 
ولیس فیه ذکر التسمیة . 

واستدل بعضھم علی نفي وجوب التسمیة بحدیث عدم رد السلام علی من سلم 
عليه لٍ بعد بول أو غائط معللاً بعدم کونە علی الطھارةء وھو حدیث لە طرق متعددة 
من الصحاح والحسانء وجاء في روایة''': أنە قل کان یتوضآً فسلم عليه أحد فلم یرد 
عليهء فلما فرغ من الوضوء اعتذرء فھذہ الأحادیث تدل علی أنه کان لم یذکر اسم الله 
من غیر وضوءء فدلت علی عدم التسمیة قبل الوضوءء فکیف تکون واجبة بل سنة 
اأیضاًء وفي ھذا الاستدلال نظرہ فإن في دلالتھا علی کراهیة ذکر عھد في الشرع في 
الموضع محل بحث؛ وقد ثبتت التسمیة قبل الوضوء بأحادیث متعددة . 

قال البخاری : أحسن الأحادیث في ھذا الباب حدیث سعید بن زیدء وقال 
إسحاق : أصح الأحادیث حدیشثه؛ والظاہر ۔ والل أعلم ۔ أن امتناعہ قلهُ في الحالة 
المذکورۃ عن خصوص رد السلام فإن في تأخیرہ وتوقفہ مجالاً ولا ضرورۃ في التبادر 
بە مع عدم الطھارة لا من مطلق الذکر؛ لأنه قد جاء في الصحاح أنە کان لا یمنعه من 
ذکر الله شيء من الحدث: بل الجنابة أیضاً إلا القرآنء وقد جاء في الحدیث'' أنه کان 


() سنن أَبي داود4 (۱٦٦۸)ء‏ واسنن النسائي) (١١٤٤۱)ء‏ واسنن الترمذي) (۳۰۲)ء ول(سنن ابن 
ماجه) (١٭٦۱۰).‏ 


(۲)( أآخرجهہ ابو داود (١٦١)ء‏ والنسائی (۳۷) وابن ماجه (۳٣١۳)۔‏ 
(۳( أُخرجه الدارقطنيی فيی (السنن) .)۱٢(‏ 


)٣(‏ کتاب الطھارۃ لد 


2 و عم 7 ھ٥‏ پس ےے ۲ ص۰ : 
٤۔[٤٤]‏ والدارِیِيُ عَنْ أٍي سَیبدِ الخْذْرئ عَن أبیه؛ وَرَادُوا في 


و 7 


أوَلٰه : ٦لا‏ صَلاۃ لِمَنْ لا وضوءَ لها . [دي: ۱/ ۱۷۰]. 


سس 


ہر ۰- 


٥0-۔[١٥٤]‏ وَعَنْ لقیط بن صَيِرة قالا سیت 
یقول عند الخروج من البراز: (الحمد لل الذي أخرج عني ما یؤذیني) الحدیث؛ وقد 
تمسك بعض الناس بأنه لم یقع فی حدیث علي وعثمان 8ه وغیرھما من الذین وصفوا 
وضوہہ پل ذکر التسمیةء ولو کان واجباً لذکروا ثمةء وأجیب بأن مقصودھم حکایة 
الأفعال التيي هي داخلة في الوضوءء والتسمیة من الأقوال وھی خارجة مه أُو یقال : 
لعل الراوي اختصر الحدیث٠ء‏ وذکر طرفاً من بناء علی شھرۃ الابتداء بالتسمیة في کل 
أمر ذي بالء ولا یخفی ما فيه. 

]١١[- ٤‏ قوله: (والدارمي عن أَبي سعید الخدري) ھکذا وقع في نسخ 
(المشکاة) وهو سھو؛ لن أبا سعید هو مالك بن سنان ى8ء ولیس ھذا الحدیث منەء 
والصواب : والدارمي عن عبد الرحمن بن أبي سعید عن أبيەء فإنه فيی (سنن الدارمی)''' 
ھکذا: أخبرنا عبداللہ بن سعید قال : أخبرنا أبو عامر العقدي قال : أخبرنا کثیر بن زید 
قال: حدثني رَبَبٔح بن عبد الرحمن بن أبيی سعید الخدري عن أبیە عن جدہ عن النبي گل 
قال : (لا وضوء لمن لم یذکر اسم اللہ عليه)ء وقال الشیخ ابن الھمام'': وأعل ھمذا 
الإاسناد بأن ربیحاً لیس بمعروفء ونوزع بأن أہا زرعة قال: ربیح شیخء وقال ابن 
عمار: ثقة. 

]٣٥[-٥‏ (لقیط بن صبرة) قوله: (لقیط) بفتح اللام وکسر القافء و(صبرة) 


.)۷۱٦۹ :حءء1۹٦‎ /۲( سنن الدارمي)‎ 9 )١( 


(۲) اشرح فتح القدیر) (۱/ .۲۲١‏ 


)٤( ۰‏ باب سنن الوضوء 


ٹ: با رَشول اارآغیزنی عُن الْزضوہ۔ 36: انی الوشَرۃَ: وَخَللْ 
َیْنَ الأصٌابعء وَبَالِغ فی الاسْینشَات خر رب م-س-مصعتہ 
بفتح الصاد وکسر الباءء کذا في (جامع الأصول)''ء وفي بعض الشروح: ویجوز 
سکون الباء مع فتح الصاد وکسرھا. 

وقوله: (أخبرني عن الوضوء) کان سأله عن حسنه وکماله وآدابە؛ لان أصل 
الوضوء کان معروفاً عندھم فأجاب لٌّيهُ ہما أجاب؛ والمراد ب (الأصابع) أصابع الرجل 
والیدء وھو سنة عند أبي حنیفة وعند الشافعي ول وعند أحمد ظلہ تخلیل أصابع الرجل 
سنة بلا خلاف وفي أصابع الیدین عنه روایتان: الأشھر أنە سنةء وفي روایة: لا؛ لآن 
تفریجھا مغن عن التخلیلء وعند مالك ظلہ التخلیل مخصوص بأصابع الرجل؛ وقال: 
وإن ترك لا بس التخلیل أطیب للنفس٠‏ فإن قلت : قد ورد الوعید علی ترك التخلیل 
فی حدیث رواہ الدارقطني''' کما ذکر في (الھدایة) وذلك ناظر في الوجوب . 

قلنا: الحدیث ضعیف بیحیی بن میمون التمارء کذا ذکر الشیخ ابن الھمام 
وقیل : السنة في صورۃ انفراج الاأصابعء وفي صورة التصاق الأصابع بعضھا مع بعض 
بحیث لا یصل الماء بینھا بدون التخلیل واجب٠‏ والوعید محمول علیھا. 

وقوله: (وبالغ في الاستنشاق) وفي روایة: (بالغ في المضمضة والاستنشاق)ء 
ولعل وجه التخصیص علی روایة الأولی لکون الخیشوم مبیت الشیطانء قال ال 
عن (الخلاصة): حد المضمضة استیعاب جمیع الفم والمبالغة فیھا أن یصل الماء إلی 
راأس الحلق؛ وحد الاستنشاق أن یصل الماء إلی المارنء والمبالغة ان یجاوز المارن 


.)۸۲۹ /۱۲( )٤لوصألا (جامع‎ (١) 
.)۹۱ /۱( اآسنن الدارقطني)‎ )٢( 
.)۳۰ /۱( شرح فتح القدیر؛‎ )۳( 


١ کتاب الطھارۃ‎ )٣( 


ِا أَنْ تکُونَ صَائماٴ. رَوَاهُ ابو اود وَالترْمِذِی وَالمَاییء وَرَوّی ابْنْ مَاجَۂ 
والدًارِيِیُ إِلی قَوْله: بَیْنَ الأصّابع. [د: ١٤ء‏ ت: ۷۸۸ء ن: ۸۷ء جہ: ۷٤٥٠ء‏ 
۸ء دي: ۳۳۱/۲]. 

]٣١[-٦‏ وَعَي ان عبَاس َال : فَالَ رَسُول ار قلا: ٢إا‏ َوَضّأتَ 
نعل سابع بَتبكَ وَِجْلبكَه ٠‏ رَوَاءُ التْرْمِذِیٔ. وَرَوی ابْنْ مَاجَۂ تخْوَهٌ 
وَقَالَ التْرْمِذِی: مٰذا حَدِثٌ غریب . [ت: ۳۹ء جہ: .]٥٤١۷‏ 

۷۔ [۱۷ وَعَن الْمْسْمَوْرِدِ بن شَدّادِ قَالَ: رت رَسُولَ اش قه إِدَا 
توَضَاً يذْلْكُ اأصابع رِجْلیِْ حسم مسہاحنکادستت 
وقیسل : المبالغة في الاستنشاق اجتذاب الماء بالنفس إلی أقصی الأئف ولا بصیرہ 
سعوطاء وفي المضمضۃ إدارۃ الماء في أقاصي الفم ولا یصیرہ وجورا. 

وقوله: (إلا أن یکون صائماً) خوفاً من فساد الصوم بوصول الماء إلی الدماغء 
والخیشوم محل الشیطانء فینجذب الماء حتی یفسد صومەه . 

٦۔ ]٣١[‏ (ابن عباس) قول: (فخلل بین أصابع یديیك ورجليك) وکیفیة 
تخلیل أصابع الرجل أن یخلل بخنصر الید الیسریء یبتدی بخنصر الرجل الیمنی ویختم 
بخنصر الرجل الیسری رعایة للتیامنء وتخلیل أصابع الیدین بإدخال بعضھا فيی بعض؛ 
وفي (القنیة): کذا ورد کذا قال الشیخ ابن الھمام'''ء وقال: ومثلە فیما یظھر أمر اتفاق 
لا سنة مقصودة . 

۷۔ [۱۷] (المستورد بن شداد) قولے : (یدلك) دلک : مرسە ودعکے؛ 


بالفارسیة مالیدن بدست من نصر ینصر . 


.)۳۰ /۱( ا شرح فتح القدیر؛‎ )١( 


)٤( ۲‏ باب سٹن الوضوء 


بختصرو۔ رَوَاءُ القرْمذِیُ وَاَبُو دَاوّد وَابْنُ مَاجة. (ت: ٤٠ء‏ د: ۸٤۱ء‏ جہ: 
.7۹٦‏ 

۸ ۔[۱۸] وَعَنْ ََيٍ قَالَ : کَانَ رَسُول اللہ گل إِذا تَوَضَا أَحَذ کا مِنْ 
َو فَادِعَلَه تخت جن کهء فَخَللَ به بے لِحْیَة. وَفَالَ: ہّکذا أمرني رَبٔي٤.‏ 
روا نی ان وو کن تن 

۹- [۱۹ وَعَنْ عُنْمَانَ ظلہ : اَ٥‏ الیٌٔےٗ گل کَانَ بُخَللْ لِحيتةٌ 

وقولە: (بخنصرہ) بکسر الخاء وکسر الصاد ویفتح : الأصبع الصغری؛ وقیل 
فی وجھہ لأنه أصغرء والخدمة بالصغار أجدرء والدخول في الخلال أیسرء ودلك 
أصابع الرجل یستلزم التخلیلء وفي بعض الشروح: الدلك ھھنا بمعنی التخلیل . 

۸۔ [۱۸] (أئس) قولە: (تحت حنکەه) هو بفتح المھملة والنون باطن الفم 
من داخلء والأسفل من طرف مقدم اللحیینء وتحت الحنك الذقن أي یدخل کفّا من 
ماء تحت لحیتہ من جانب حلقهء فخلل بە لحیته لیصل الماء إِلیھا من کل جانبء وکان 
عند غسل الوجہ لأنە من تمامہ لا بعد فراغه کما توھمء کذا في بعض الشروح . 

وقولە: (ھکذا أمرني ربي) ولھذا ذھب المزنی وأحمد في ما اختارہ بعض الأئمة 
من مذھبه إلی ان تخلیل اللحیة واجب؛ کذا في الحواشي . 

۹-۔ [۱۹] (عثمان 4) قولے : (کان یخلل لحیده) قال صاحب (سفر 
السعادة)''': قد ورد فی تخلیل اللحیة حدیث فقبله بعض أھل الحدیث؛ وردہ بعض: 
وأآخرج الترمذيی!'' عن حسان بن بلال قال : رأیت عمار بن یاسر توضاً وخلل لحیته؛ 


.)۲٢ اسفر السعادة) (ص:‎ )١( 
.)۲۹( اآسن الترمذي)‎ )٢( 


"٤ك کتاب الطھارة‎ )٣( 


فقیل لە: ‏ أو قال: فقلت لە: اتخلل لحیتك؟ قال: وما یمنعني؛ ولقد رأیت 
رسول الل ق یخلل لحیتەء وقال الترمذي : وفي الباب عن عائشة وأم سلمة وأنس وابن 
أبي أوفی وآبي أیوبء وقد تکلم سفیان بن عیینة فی حدیث حسان بن بلال وقال: لم 
یسمع عبد الکریم من حسان بن بلال. وقال محمد بن إسماعیل : أصح شيء في ھذا 
الباب حدیث عامر بن شقیق عن أبي وائل عن عثمانء وقال بھذا أکثر مل العلم من 
اُصحاب النبي لُ ومن بعدھم: رأوا تخلیل اللحیةء وب یقول الشافعي؛ وقال أحمد: 
اع اتخاق فیر کات ران امعاق: 0 2ک ابا ا رساا آج ان رات 
ترک عامداً أعادء انتھی کلام الترمذي . 

رٹل الثْثتی ؛ تخل اللیة بنا عند آی پوت وَقیلة عسدعاء وثال ى"' 
الأئمة السرخسي بعد ما نقل عن (شرح الاثار): أن قول ابی حنیفة ومحمد جواز التخلیل : 
والأصح قول أبي یوسف رحمھم الله ء وکیفیة التخلیل أن یدخل أصابعه من أآسفل 
لحیتہ إلی فوقھاء وفي (الظھیریة): والتخلیل إنما یکون بعد اللثلیثء انٹھی کلام الشمنّيء 
وأورد الشیخ ابن الھمام''' أحادیث کثیرۃ فی فعله قياُ تخلیل اللحیة بطرق کثیرۃ عن 
اکثر من عشرۃ من الصحابة تق في بعضھا: بھذا أمرني ربيء وقال: جاء في کثیر من 
الکتب روایة أنه سنة عند أبي یوسف مستحب عندھماء وظاھر الحدیث أن یکون بماء 
جدیدء وقیل : بماء الوجەء وفي (رسالة ابن أبي زید) فی مذھب مالك رحمة اللہ أنه 
لیس عليه تخلیلھا في الوضوء ویجري علیھا یدیهە إلی آخرھا ویحرکھاء وھذا یحتمل 


.)۲۲۸ /۱( انظر: (المبسوط)٢ للسرخسي‎ )١( 
.)۲۲۹//۱( انظر: افتح القدیر)‎ )٢( 


)٤( ٤‏ باب سن الوضوء 


رَوَاهٌ الثرمِذِیٌ والداریی. [ٴت: ۳۲ء دي: ۱۷۸/۱ ۔ ۱۷۹]. 


٠۔ ]٤٢[‏ وَعَنْ ای حیّة حَیَةَ ال : رَآَبےْ عَلِبًا توَضَاً فَغَسَل کَفبْهِ حَنّی 
ندزتھے۔ 077.0 ری و ات 00ا رم بے اسر سر ۴ں ۔‫ 
َنقامْمَاء تم مَضمَض ثلائا وَاسْتَنشْق نُلاَا وَغسّل وَجھه ثُلاا وَذراعَبْهِ 


کی1 سے سپ ہے 7.7.7 کہ ہے ہی“ حم طَ ا 7ہ 2 
ٹلاثا ومسح برأآسو مَرٌَ "ََ کت 7ھ سی 


رَسُولِ الل قل. رَوَاهُ التَرْمذِیٌ کو [ت: ۱۸ء ۵: .]۹٦‏ 

١١٤۰٠‏ ۔[۱٢]‏ وی عو کر فَال: تی جوم تر مَِي جین 
وَضَآ ذَأذْحَلیَكَه ایِد فَيَلاً نِمَه فمَضضتَض وَاسُتتشق ونثر بد َو الَیْمْرَىء 
فَعَلَ مٰذا ثَلَٹ مَراتٍء تم قَالَ : مَنْ سَوَه اَن بَرَإِلَی طُھُورِ رَسُولِ اللہ کی4 


سے سے 
فھٰذا طھورَۃ. رَوَاهُ الذٌارمِىُ . [دی: ۱/ ۱۷۸]. 


نفي الوجوب ونفي السنةء والظاھر الاحتمال الثاني بقرینة المقامء واللہ أعلم بحقیقة 
المرام. 

وقوله: (رواہ الترمذي) وقال : ھذا حدیث حسن؛ وصححہ ابن خزیمة وابن 
حبانء وحسنه البخاري وأبو داود. 

]۲٢[ ٠‏ (آأبو حیة) قول : (فشربہ وھو قائم) سیجيء في (باب الأشربة) 
الکلام فيه وبیان الاختلاف في ذلك . 

۱۔-[٢٢]‏ (عبد خیر) قوله : (فملأً فمه فمضمض) أي : حرك الماء في الفمء 
والمضمضة في اللغة : تحریك الماء في الفمء ویطلق علی مجموع إدخال الماء في الفم 
وتحریکھ فيه . 


"٥٤ کتاب الطھارۃ‎ )٣( 


و سس یسیو 
وَاسْتتشَقَ مِنْ کَفٌّ وَاجدِء فَعَل ذَلِكَ ثُلاَتا. رَوَاهُ ابُو دَاوُدَ وَالتْرْمِذِي. [ہ: 
۸ ت: ۲۸]. 

۳ ۔ [۳] وَعَنِ ان عباس ال اي 2 سم برأسہ وَأَذو: بَاطِنهُمَا 
بالسَبَاحَتیْن وَظَاهِرَمُمَا يإِنْهَمَبِْ .٤‏ رَوَاءُالنَسَائِی. ن: .]٦٠٢‏ 

٤۔‏ وَعَن ارت بنْت مُعَوذْ: أَنهَا رآتِ ابی ول بَتَوَضَأفَالتْ: 
فُمَسَح رز سَهُ مَا أَقبَل منه من وکا دی 7 -ف09890"م"ممھمھ 

۲۔ [۲۲] (عبدالل بن زید) قوله : (مضمض واستنشق من کف واحد) یحتمل 
بعض الصور الخمسة التي ذکرناھا فی حدیث أبي ھریرۃ ظل4 في الفصل الأول؛ 
فافھم . 

٣۔‏ [۲۳] (ابن عباس) قولە : (باطنھا) بالجر بدل من (أذنيہ)ء وقد یصحح 
بالنصب بتقدیر فعلء أي : مسح باطنھاء أو بدل حمل علی المحل . 

وقوله: (بالسباحتین) یعني المسبحتین؛ والمسبحة أصبع یلي الإبھامء سمیت 
لو لايا ان اغتاقعے ‏ فارتان احال عاتم وھ دی 
کرامة للسبابة التي هي تسمیة جاھلیة لأنھم کانوا یسبون الناس ویشیرون بھا إلیھم 
للسب؛ وقد تستعمل السبابة أ٘یضاء وقد یوجد هھنا أ٘یضاً فی بعض النسخ: بالسبابتینء 
والصحیح بالسباحتین . 

٤۔ ]٢٤[‏ (الربیع بنت معوذ) قولە: (عن الربیع) بضم الراء وفتح الباء 
وتشدید الیاء . 


وقوله: (بنت معوذ) علی وزن اسم فاعل من التعویذ . 


٢ 


)٤(‏ باب سٹن الوضوء 
۲ گ6 ہے و - 2,72 
وٴوصدغیة وادنیه مَرَة واحدة 
ك٠-‏ 010 ہےر ہے ال : ...29 ے۔۳ و چو 
وفي روایة: اه تَوَضَا فَاَْحَل ا صبَعَيْه فی جَخرَيْ أَذنبٔم. رَواه اہُٗو 
کے 


داو. وروی التْرْمِذِیُ الرَوَابَةٌ الأُولّی اتد وَابْنْ مَاجَهُ الْثایِیة. [د: ۱۲۹ء 


ت: ۳٣‏ حم: ٦۷۱۰ء‏ حہ: .]٠٥٤٢١‏ 


سر> ھ کی رٹ ےہ کیہ کو ٤‏ کے سر ے 
٥۔ ]۲٥[‏ وَعنْ عبْدِالله بن زَْد: ان رای لیے پل ت توضا وَأه مسح 
رَآَسَهُ بِمَاو غیٔر فضل یَدَيْ.. رَوَاهٌ التَرْمذِیٌ 7200000000000000 


وقوله : (وصدغیه) في (القاموس)'': الصدغ ما بین الأذن والعین والشعر المتدلي 
علی مذا الموضع؛ ومسم الاأذنین معاٌ؛ لأن تقدیم الیمنی علی الیسری إنما مو في 
کل عضوین یعسر غسلھما دفعة واحدۃ کالیدین والرجلین؛ کذا فی بعض الشروح؛ 
و(جحري) بتقدیم الجیم علی الحاء. 

٥۔ ]٢٥[‏ (عبداللہ بن زید) قولە: (وأنه مسح رأسهە بماء غیر فضل یدیه) أي : 
اأخذ لە ماء جدیداً ولم یقتصر علی البلل الذي بیدہ . 

اعلم أن أصحابنا الحنفیة ذکروا في کتبھم : إن مسح ببلل باق في الید بعد غسل 
عضو من المغسولات یکفي؛ ولا یکفي البلل الباقي بعد مسح عضو من الممسوحات: 
وذکروا في ذلك حدیثاًعن ابن مسعود ظلہ أنه لو کان فی کفه بلل فمسح رأسهە اأجزأ إلا 
أنھم خصوا ذلك البلل بما لم یکن مستعملاًء وذلك ظاھر في المأخوذ من الإناء دون 
ما بقي في الکف بعد غسل الأعضاء أو المسحء فلذلك قال الحاکم الشھید''': ھذا إذا 
لم یستعمل في عضو من أعضائە بأن یدخل یدہ في الإناء حتی ابتلء فأما إذا استعمله 


.)۷۲٢ : ا القاموس المحیط) (ص‎ )١( 
.)۱۷۷ /۱( انظر: (المبسوط) للسرخحسي‎ )٢( 


۷ کتاب الطھارۃ‎ )٣( 


فی بعض أعضائه وبقي علی کفە بلل لا یجوزء ولکن أکثرھم قالوا: إن ما قال الحاکم 
الشھید خطاً. 

والصحیح أنە إذا غسل عضواً من أعضائه وبقي البلل في کفە جاز بناء علی 
ما ذکر محمد رحمءے الله في مسح الخف أنە إذا توضاً ثم مسح علی الخف ببلة بقیت 
علی کفه بعد الغسل جازء ولو مسح برأسه ثم علی خفے ببلة بقیت في یدہ لم یجز 
وأیضاً قال محمد رحمہ اللہ في ما بقي علی کفه من غسل العضو: ہذا ہمنزلة ما لو أخذ 
الماء من الإناءء وحمل البلل علی الأعم من الباقي من غسل العضو أو المأخوذ من 
الإناءء هو الظاھر فی حدیث ابن مسعود ظللہ دون ما یخص بالمأخوذ من الناء وإلا 
لم یکن في ھذا القول فائدةء ووجھه أن البلل علی کفە غیر مستعمل؛ لأنه لم تقم بە 
قربة؛ لن الغسل یتاأدی بالماء دون البللء والفرق بین الباقيی بعد المسح والباقي بعد 
الغسل أن الماء بمجرد ملاقاۃ العضو المغسول لا یصیر مستعملاً ما لم یسل؛ لأنه لا یرتفع 
الحدث عنه إلا بالسیلان . وأما في المسح فالماء بمجرد ملاقاة بشرة الرأس یصیر 
مستعملاً؛ لأن فرض المسح الملاقاۃ . 

ثم اعلم أن الترمذي روی الحدیث عن عمرو بن الحارث عن حبان بن واسع عن 
أبیه عن عبداللہ بن زید ان رسول اللہ گل توضأً وأنه مسح بماء غیر فضل یدیە کما أُوردہ 
المؤلف؛ ثم قال'': وروی ابن لھیعة عن حبان بن واسع عن أبیە عن عبداللہ بن زید 
بماء غبر من فضل یدیه بالباء الموحدةء أي : بقي علی یدیه من الماء الذي غسل به عضواء 
وھذا یوافق ما ذکر أصحابنا من جواز المسح ببلل باق علی الید بعد غسل عضو ولکن 
قال: روایة عمرو بن الحارث عن حبان أصح؛ لأنه قد روي من غیر وجه ھذا الحدیثٌ 


.)۳٥( انظر: (اسنن الترمذي)‎ )١( 


)٤( ۸‏ باب سنن الوضوء 


ہے سے ہے 


ورواہ ٤َمَسْلِمْ‏ مع رَوَائِد . [ت: ٣۳ء‏ م: .]۲۳٣‏ 
عن عبداللہ بن زید وغیرہ: أن النبي قلُ أخذ لرأسه ماء جدیداء والعمل علی ھذا عند 
أکثر أھل العلم : رأوا أن یأخذ لرأسە ماء جدیدا. 
وقوله: (رواہ مسلم مع زوائد) وھو أنه رأی رسول الله گل توضاً فمضمض ثم 

ستنثر ثم غسل وجھە ثلائا ویدہ الیمنی ثلااء والأآخری ثلائا ومسح برأسهہ ہماء 
غیر فضل یدیەء وغسل رجلیە حتی أنقاھماء وقد حمل الّورِيِْتِي"' ھذا القول علی 
اعتراضه علی صاحب (المصابیح) حیث قال : عبدالل بن زید بن عاصم ھذا مخرج 
فی کتاب مسلمء ولا شك أن المؤلف لم یشعر بأنه في کتاب مسلمء ونقله عن کتاب 
الترمذي؛ فجعلە من جملة الحسان . 

وقال الطیبيی''': لا عليه إن ورد الحدیث في الکتابینء وذکرہ في قسم الحسان 

ولم یذکرہ في الصحاح؛ وغایته أنه ترك الأولی یعني أن المؤلف لم یخرج عن قاعدتہ 
التي قررھا في ھذا الکتاب بذکر حدیث الشیخین أو أحدھما في الفصل الأول وذکر 
حدیث غیرھما في الثانيء وھذا الحدیث حیث وجد فی (جامع الترمذي) صح ذکرہ 

في الفصل الثانيء وإن وجد في کتاب مسلم صح بە ذکرہ في الأولء لکن من الأولی 
ان یذکرہ ذ فی الفصل الأول إذ مع وجود صحتہ لا یناسب ذکرہ في الحسانء وأقول : 
یرجح ذکرہ في الحسان لکونه بھذا الاختصار مذکور في (جامع الترمذي) لا فی (صحیح 
مسلم)ء وأما فيی کتاب مسلم فمذکور مع زوائدء وقد ذکر تلك الزوائد في الأحادیث 
الآخر فلم یروہ عنەء فکان قول المؤلف ھذا اعتذار عن ذکرہ في الحسان دون الصحاح؛ 
فافھم . 
)١(‏ لکتاب المیسر؛ (۱/ .)۱٤١۷‏ 
)٢(‏ ؛ شر الطیبي) (۲/ ۷۲). 


۹ کتاب الطھارۃ‎ )٣( 


٦۔ ]٦٢٦[‏ وَعَنْ اَبہي أَمَامَة ذَكَر وُٴضُوءَ رَسُولِ اش قل قَال: وَکَان 
یَدْمَخ الْمَائیْن رکال نفَاق ت اتا سے روہ ان نَاحَة وائو 
وَالتْرْمِذِیٌ وذکرا: قَالَ حَمَاد: لا ذري : الا ِيّ الرأٰس مِن قَولِ -- 
أَْ اَم مِنْ قوْل رَسُولِ ال لل للا . [جہ: ٤٤ک‏ د: ٣٤٣‏ ت: .٣۳۷‏ 

٦۔ ]٢٦[‏ (أبو أمامة) قولە : (وکان یمسح الماقین) فیه لغات متعددة ذکرت 
في (القاموس)''' أشھرھا الماق والموق مھموز أو غیر مھموزء هو طرف العین مما یلي 
الأئف وھو مجری الدمع؛ وقال الجوهھري'': الذي یلي الأئف والأذنء ولفظ الحدیث 
یحتمل المعنیینء فعلی القول الأول التثنیة باعتبار العینینء وعلی الثاني باعتبار کل 
عینء وغسلھما من باب السباغ والتنقیةء وغسل الماقین معاً أدخل في ذلك . 

وقوله: (وقال: الأذنان من الراأس) یحتمل أن یکون عطفاً علی (قال)ء وأن 
یکون علی (کان)ء ومن ھذا الاحتمال نشأً تردد حماد أحد رواۃ ھذا الحدیث في أن 
قوله: (الأذنان) من کلام الراوي أو کلام الرسول للا وأورد الشیخ ابن الھمام'” طرقاً 
من الحدیث تدل علی أنە من قول الرسول؛ ونقل تضعیفھا من القوم ثم أثبت قوتھا 
کما ہو عادتہء وأورد حدیئاً دالاً علی فعلہ قلُ مسح الأذنین بماء الراأس؛ وقال: بوب 
النسائي (باب مسح الأذنین مع الرأس)ء ثم یؤخذ من قولە: (الأذنان من الرأس) حکمان: 
مسحھما مع الرأس وبمائە لا بماء جدیدء والأئمة الأربعة متفقون في الحکم الأول؛ 
ویحکی عن الزھري : ہما من الوجه یمسح بھما معه. 


۰ : ۷القاموس المحیط٤ (ص‎ (١) 
.)۱٥٥١ /٤( (الصحاح)‎ (۲ 
.)۲۸ /۱( انظر: افتح القدیر؛‎ )۳( 


)٤(‏ باب سنن الوضوء 


وقال بعض العلماء: ظاہرھما وھو ما أدبر منھما من الرأس؛ وباطنھما ومو 
ما أقبل منھما من الوجه یمسح معه؛ وعن بعضھم أنه یغسل ظاہرھما وباطنھما معهء 
وأما الحکم الثاني اعنيی مسحھما بماء الرأس فھو مذھبنا ومذھب أحمد عند جماعة 
من مشایخ مذھبہ؛ لان غالب من وصف وضو النبي قلٍ ذکر أنه مسح رأسه وأذنیے 
بماء واحدء کذا فيی شرح کتاب (الخرقي!''' فی مذھب الإمام أحمدء ولحدیث ابن 
عباس رواہ ابن حبان وابن خزیمة''' وابن مندہ والحاکم أنە قال : (ألا أخب رکم بوضوء 
رسول اللہ ك) وفیە : (ثم غرف غرفة فمسح بھا رأسە وأُذنیہ)ء ولحدیث عبداللہ الصنابحي 
الذي مضی في الفصل الثالث''' من (کتاب الطھارة) من قولە : (فإذا مسح برأسہ خرجت 
الخطایا من رأسہ حتی یخرج من أذنيه)ء فإنه یدل علی أن الأذنین یمسحان ہماء الرأاس 
وھما جزآن منە کالأظفار من الیدین والرجلین . 

وعند الشافعي وأحمد في ما اختارہ أصحابہ الآخرون ومالك علی ما نقل الشُمُني 
یمسح الأذنان بماء جدید لما روی الحاکم''' عن حبان بن واسع أن آباہ حدثہ أنە سمع 
عبداللہ بن زید یذکر أنە رأی رسول اللہ يك یتوضأً فأخذ لأذنیه ماء خلاف الماء الذيی 
اأخذ لرأسهء ورواہ البیھقيی'“ في (سننہ) وقال : إسنادہ صحیح ویحتمل أنه مسح في 
غالب الأحوال بماء رأسه وأحیاناً بماء جدید لما لم یبق بلل وجفت کفہء أو بیاناً للجواز . 


.)۳۳ /۱( ا شرح الزرکشي علی مختصر الخرقي)‎ )١( 

.)۱٤٥۸( (صحیح ابن حبان) (۱۰۷۸)ء (صحیح ابن خزیمة)‎ )٢( 
.)۲۹۷ (برقم:‎ ( 

.)٥٥۸ (المستدرك) (۱/ ۲ءعح:‎ )٤( 


.)۳۱۱( (السنن الکبری)‎ )٥( 


(۳) کتاب الطھارۃ ٥٢‏ 


ری ا ا 7 27 سے ۴ن ٭ 2 ۳ ۳ 

۷۔ [۲۷) وَعن عمٰرو بن شعَیّب عن آبیةِ عن جدہ قال: جاء 

2 2 0ں پچ ۔ ۰٠ھ‏ کے سر ہے ےص سے هر کے ج5 

راب إِلی التبےٗ للا يَسْألهُ عن الوّضوء؛ فَأرَاهُ ٹلااً ٹلااء ثمٌ قال: (ھکذ 
ا ۳ 7ہ را 0 272-0 2 32 

الوّضوءَء فمَنْ رَادَ عَلی ہذا فقذ أَسَاءَ وَنعَدّی وظلم. رَوَاه النسَائِي وَابْنَ 

مَاجَهُء وَرَوّی أبُو دَاود مَعَناهُ. [ن: ١٣٤۱ء‏ جہ: ٤٤٢٦ء‏ د: .]۱٤٢‏ 

7 : ٥۔.-2۰×ک‏ ء رت ۶ ر 2 

[۸۔ [۲۸] وَعَنْ عَبْدِالل: پر ھی کے ستر 

أَسْألَكَ ایض عَنْ بَوینِ | الْجَتَء قَال: أَي ہي سَلٍ الله الْجَنَة وَتعوّد 


وقال ابن الھمام''؟: وأما ما روي آنےە گل اُخذ لأذنیه ماء جدیدا؛ فیجب حمله 
علی آنه لفناء البلة قبل الاستیعاب ؛ توفیقاً بینه وہین ما ذکرناء وإذا انعدمت البلة لم یکن بد 
من الأآخذ؛ کما لو انعدمت في بعض عضو واحدہ ولو رجحنا کان ما رویناہ آکٹر وأشھر 
فقد روي من حدیث أبی أمامة وابن عباس؛ وعبداللہ بن زید وأبی موسی الأشعري؛ 
وأبي ھریرۃ وأنس: وابن عمر وعائشة رضي الله عنھم أجمعین بطرق کثیرة؛ء انتھی ۔ 

۷۔ [۲۷] (عمرو بن شعیب) قوله: (یسأله عن الوضوء) أي عن کمالە. 

وقوله: (فمن زاد علی ھذا فقد أساء وتعدی وظلم) وفي روایة: (فمن نقص أو 
زاد) والصحیح عدم ذکر النقصانء وقد ذکرناہ ۂ فی الفصل الأول؛ فتدبر . 

۸۔ [۲۸] قوله : (عبدالل بن المغفل) بالغین المعجمة والفاء المفتوحة المشددة 
وبالألف واللام وبدونھماء وقد یجعل بالعین المھملة والقاف وھو تصحیف؛ ولیس في 
الصحابة من اسمه ذلك وإنما هو في التابعین هو عبداللہ بن معقل بفتح المیم وسکون 
العین المھملة وکسر القاف المزني الکوفي اُخو عبد الرحمن بن معقلء في الطبقة الثانیة 


.۹ /۱( اشرح فتح القدیر)‎ (0١) 


اق )٤(‏ باب سٹن الوضو 


۲۶5 
ہپ 


تع وم َمْتَدُونَ فِي الطھُورِ وَالدُعَاء. رَوَاهُأَحْمَدُ 
ابو داود وَابْن مَاجة . کں ٤ء /٥‏ ٥ءء‏ د: ٦۹ء‏ جە: .]۳۸٦٣‏ 
۹۔ [۲۹] وَعَنْ اَی نن کنب هن ال پا قَال: پت 
شَیْطانا يِشَالُ لَهُ: الوَلَهَانء فَاتشوا وَسْوَاس الْمَا؛. رَوَاه القْامَذِیٗ وَبْنْ 
مَاجَهء وَقَالَ التْرْمِذِیٔ: مَذا حَیِثٌ غریبٌ وَلَیْس إِسُناده بالقوئ عِند 


7 


من تابعي الکوفةء سمع ابن مسعود طل٭ . 

وقولە : (یعتدون في الطھور والدعاء) أما الاعتداء في الطھور فبالزیادۃ علی الثلاثةء 
وإسراف الماء وبالمبالغة في الغسل إلی حد الوسواس؛ وأما في الدعاء فبالانبساطء 
وتعیین المطلب؛ وطلب ما یستحیل عادةء ونحو ذلك'''. 

۹ -[۲۹] (أبي بن کعب) قولە : (یقال لە: الولھان) الوله محرکة: الحزنء 
أو ذھاب العقل حزناء والحیرۃةء والولھان : شیطان یعتري بکثرۃ صب الماء في الوضوء؛ 


“ قیل: المراد في الحدیث التکلف في السجع کما قیل في قوله تعالی : للإاتَث لی اَلْتَتَریے‎ )١( 
[الأعراف: ٥٤]ء وقیل : أن یأتي بغیر جوامع الکلمء وقیل : أن يأتي بغیر المأثورء انتھی؛ (الغایة؛‎ 
. وابن رسلان‎ 
وَقَالَ القور ِشْییٔ: أَنكَر الصّحابیٔ عَلی الیه فی مَذْہ الْمَسْألةِ حَيْثُ مم‎ :٦ /٢( قال القاري‎ 
تا َم لم عَمَ َال مَتَازِلَ الأزباِ وَالأَْلَِاوء وَجَعَلَهَا مِنَ الاِعْیدَاءِ في الُعَاء لِمَا فِيهَا‎ 
مِنَ التجَاوٌز عَنْ حَد الامَبء وَنظُر الذَاعي إِلَی نقّسه بعَیْنِ الْكَمَالِء رَتل :لال سال ذيا تا‎ 
فَركمَا کَانَ مُقَدَرا لِعَْرِه. قال جا (البذل): وھذہ التاویلات کلھا تکلفات بعیدةء فإن القصر‎ 
الأبیض لا یختص بالأنبیاءء ولیس هو شیتاً معیناًء والأاوجه أن یقال: إن إنکار عبداللہ بن المغفل‎ 
علی ابنە من قبیل سد باب الاعتداءء فان ظلہ لما سمع ابنە یدعو بھذا الدعاء خاف عليه أن‎ 
یتجاوز عده إلی ما فيه الاعتداء حقیقةء فنبھه علی ذلك وأنکر علیه سدا للبابء والل أعلم‎ 
.)]۸۸ /۱( بالصواب . (ہذل المجھود)‎ 


(۳) کتاب الطھارۃ بت 


اصخابنا. [حم: ۷٦ء‏ جہ: .]۲٢٢‏ 
٠۔ ]٣۰[‏ وَعَنْ مُعَاذ بن جَبَلِ قَالَ: رَآیِتُ رَسُول الل قله إذا توَضا 


مسح وَجھَهُ بطرَفِ ثوْبے. رَوَاه الثْرْمِكِئ. [ت: .]٥٤‏ 


فھو إما صفة ذلك الشیطان حقیقة لتحیرہ بشدة حرصه في طلب الوسوسة وإیقاع 
الناس فیەء أو صفته مجازاء وفي الحقیقة مو صفة الإنسان الذي وقع في التحیر 
لوسوست . 

وقول: (وھو لیس بقوي عند أصحابنا) في (التقریب)''': خارجة بن مصعب 
ہو الحجاج السرخسي متروكء وکان یدلس عن الکذاہین؛ من الثامنةء مات سنة ثمان 
وستین ومشةء انتھی . وفي (میزان الاعتدال)''': وھاہ أحمدء وقال ابن معین : لیس 
بلقةء و[قال أیضاً:] کذاب؛ وقال البخاري: ترکە وکیع وابن المبارك رحمھم الله وقال 
الدارقطني وغیرہ: ضعیف؛ء وفی (التھذیب)''' قال أحمد: لا یکتب حدیئه؛ وقال 
یحبی: لیس بشيءء وقال مرة: لیس بثقةء قال مسلم : وسمعت یحبی بن یحبی وسئل 
عن خارجة بن مصعب فقال : خارجة عندنا مستقیم الحدیث ولم ینکر من حدیثه إلا 
ما یدلس عن عتاب؛ وقال الحاکم : متروكء وبالجملة هو مختلف فيهە. 

٠۔‏ [۳۰] (معاذ بن جبل) قولە: (إذا توضأً مسح وجھه بطرف ٹوبە؛ رواہ 


الترمذي) وحکم بضعفه وقال: رشدین'““'_ بکسر الراء - بن سعد وعبد الرحمن بن 


.)۱۸۲( اتقریب التھذیب)‎ )١( 
.)٦٦٦ /۱( امیزان الاعتدال)‎ )٢( 
.)٦٦۷ /۳( ا التھذیب؛‎ )٣( 


۰۹ فی المخطوط: (رشداء والصواب ارشدین بن سعد) کما فی (التقریب٢ (ص:‎ (٤٤ 


)٤(‏ باب سنن الوضوء 


و ای ایت ا ا تھے ام کوہے سج 
١‏ ۔ ]۳١[‏ وَعنْ عائِشة گل قالت : کاٹ لِرَسُولِ اللہ للا خَرٴقة بُنَشْفُ 


سے 
ہے 


َ‫ ہو۔ےہ ۵ و رق 2 7 تھے ا 0 7 2ھ 
بھا اأعضاء٤‏ بَعْدَ الوضوء . رَوَاهُ الْتَرْمِذِیٌ وقال: ھذا حَدِبے لَِیْس بالقائ ٤‏ 


۲ 


وَآَہُو مُعَاذ الرٗاوي ضعیفٗ عِند أھُل الحَدِیثِ . (ت: .]٥٢‏ 


زیاد الإفریقي یضعفان في الحدیث؛ قال في (التقریب)''': رشدین بن سعد ضعیف؛ 
کان صالحاً في دینه فاأدرکتہ غفلة الصالحین فغلط في الحدیثء مات سنة ثمان وثمانین 
ومثةء وعبد الرحمن بن زیاد قاضي إفریقیة ضعیف في حفظهہ جاوز المئةء وکان رجلاً 
صالحا مات سنة ست وخمسین ومئة. 

١۔‏ [۴۱] (عائشة) قوله : (کانت لرسول اللہ ا خرقة ینشف بھا أعضاءء بعد 
الوضوء) نشف الماء تنشیفاً: أخذہ بخرقة أو ثوب . 

وقوله : (رواہ الترمذي) وضعفه بأن أبا معاذ الراوی ضعیف عند أھل الحدیث؛ 
قال ابن حبان: آبو معاذ سلیمان بن أرقم کان یقلب الأخبارء ویروي عن الثقات 
الموضوعات؛ کذا في بعض الشروح؛ فالترمذيی ضعف الحدیثینء وقال: لا یصح عن : 
النبي ق في هذا الباب شيء٠‏ وقد رخص قوم من أھل العلم من أصحاب النبي لا 
ومن بعدھم في المندیل بعد الوضوءء ومن کرهہه من قبل ان الوضوء یوزنء نقل ذلك 
عن سعید بن المسیب والزھري؛ انتھی . 

وفي بعض کتب الحنفیة أنه إن کان علی طریق التنزہ والتکبر یکرہء وإن کان علی 
قصد التنظیف لم یکرہء وفي بعض الشروح : قال العلماء: یستحب ترك التنشیف؛ 
لأن النبي قُ کان لا ینشفء ولو نشف لم یکرہ علی الأصحء وقیل : یکرہ لأنه إزالة 
لأثر العبادة کالسواك للصائمء وقیل : لن الماء یسبح مادام علی أعضاء الوضوء . 


( انقریب التھذیب) (ص: ۲۰۹ء .)۳٤٣٤٤‏ 


)٣(‏ کتاب الطھارۃ 


٭ الَفصْلُ القَالثٗ: 

۲ ۔[۳۲] عَنْ ثابیتِ بن اي صَفْيّة قَالَ : فلت لإٍي جَعْفر - هو 
مُحَمَّد البَاقَرڑ۔ حَدَلكَ جابے: أّ اَی گی تَوضَآ مَرَة مَرَة وَمَرَنیْنِ مَرَتیْنِ 
وَنلاَناً تَكَا؟ قَال : : ا نعم ٠‏ رَوَاهٌ التْرْمِذِيٌ وَاِبْنَ مَاجَة. [ت: ٤٥ء‏ جہ: .]٦١٤‏ 


3 7 


٣‏ ۔ [۳۳] وَعَنْ عَبِالل بن رَبْدٍ َال : إ٥‏ رَسُولَ الل گل توضا مَرَتیْنِ 


کت 


تیْنِ وَقَالَ: دمُو نُورٌ عَلی نور؛ ٠خ‏ مختصرا: ۸ء حم: .]٦٢٤ 7/٤‏ 
7+ "یئ 
وَفَالَ: ١مّٰذا‏ وُضُوئِي وَوُضُوءُ الأَنْياء قَْلِيء وَوّضَوء إِنْراهیم٢.‏ رَوَامُمَا 
رَزینٌ وَالوَوِیٌ ضَکَّفَ الَاني فِی (شرح مُسلُِم. [أآخرجہ مسلم مختصراّ لکن 
لم بخرج القطعة الأخیرة أي: ھذا وضوئي ...إلخ؛ .]۲۳٢‏ 
الفصل الثالٹ 

۲٢۔‏ [۳۲] (ثابت بن أبي صفية) قول : (ھو محمد الباقر) بن الإمام زین 
العابدین بن الإمام الحسین بن علي بن أبي طالب تل سمع الحدیث من جابر بن 
عبدالل هو وأبوہ. 

٣‏ ۔ [۳۳] (عبداللہ بن زید) قوله : (ھو نور علی نور) أي : طھارۃ علی طھارۃ 
أُو سنة علی فرضء وفيه تلمیح إلی قصة التحجیل . 

٤‏ ۔ ]٣٣[‏ (عثمان) قوله : (ووضوء إہراھیم) ٭إللاء تخصیص بعد التعمیم؛ 
لاختصاصۂہ بمزید التنظیف والتطھیر من أحکام الفطرة کما سبق'''. 


.)۳۷۹( أي تحت حدیث‎ )١( 


لمت )٤(‏ باب سن الوضوء 


]٥٣[ - ٤‏ وَعَنْ أَنَس قَالَ : کان رَسُول اللہ پل ََوَضَأ لِکُرٌَ صلاَق 


وکا أَحَدناً يَکفیه الُوضوءُ مَا ا ا بُحدث. 0 اديی: ۱ءء 


یج 7 7 2س کے رہ ۱ 
٦۔ ]٣٦[‏ وَعَنْ مُ مُحَمَدٍ بن بَ بَحے بن حَبًان قال: قلت لِعَبَيْال بْن 


راو ہی و نے ۱ 7 َ‫ 
: عمر: أرآَیتَ وُّضَوء عَبْداف بن عُمَرَلِکُلٌ صَلاّۃ طایِراًکا کان ا ٍ غیْر طاں 
عَیَنْ أَحَذَہ؟ فقال: حدثتة أَسْمَاء بِنْتُ رد بن الحَطٌاب أََّ َ عبْدالله بن حَظَِلَةً 


٥۔ ]۳٣[‏ (أنس) قول : (وکان أحدنا یکفیهە الوضوء ما لم یحدث) قال 
الطیبي''': فیه إشعار بأن تجدید الوضوء کان واجباً عليه ُء ٹم نسخ بشھادة الحدیث 
الاتیء انتھی. وقیل : کان واجباً علی کل أحد بقولہ تعالی : 'لإذَا شُنْمْم ال اللوٰۃ 
میلو 14المائدۃ: ]٦‏ ٹم نسخء لکن النسخ منھم کان متأخرا من النسخ منے ُء واللہ 
أعلمء بقي الکلام فيی نسخ أحکام سورۃ المائدۃ وقد سبق”'. 

]٣٦٣[-٦‏ قوله : (محمد بن یحبی بن حبان) ہذا بفتح الحاء وتشدید الموحلةء 
وآخر ابن حبان بکسر الحاءء وأبو حیان بمفتوحة وشدۃ المثناة تحت؛ وعینوا کل واحد 
فی موضعهہ وتفصیله في (کتاب المغني)''' للشیخ محمد بن طاھر رحمہ الله . 

وقولە : (عمن أخذہ) أي : أخبرنيی عمن أخذہء أمن رسول الل گل بلا واسطةء 
و بعضْ من أصحابہ أخبرہ بذلك؟. 

وقوله : (فقال) الضمیر لعبیدالل بن عبداللء وفي (حدثدہ) لعبداللہ بن عمرء 


.)۷۷ /۲( اشرمح الطیبي)‎ )١( 
.)۳۰۸( أي تحت حدیث‎ )۲( 


(۳) انظر: (المغني) (ص : ۸۸). 


(۴) کتاب الطھارۃ ۷ 
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اژن الیل حَدَّنهَ ان رَسُولَ ال گل كَانَأَيرَبالوُضوء لِکَلٌ صَلاَۃٍ طاجِراً کان 


وزید هو أخو عمر بن الخطاب تل وکان أُسن منە؛ و(حدثھا) نقل بالمعنیء والظامر 
حدثنيء ویجوز في مثل قولك : قال زید: إني قائم أن یقول: إنە قائم . 

وقوله: (الغسیل) صفة لحنظلة وھو ابن أبي عامر الرؤاسي ي الأنصاري؛ غسیل 
الملائکةء من سادات الصحابة؛ استشھد باحدء وقال فیيه رسول اللہ لُ: (غسلتہ 
الملائكة)ء وقصتہ مشھورة؛ وابنە عبداللہ بن حنظلة راوي ھذا الحدیث أیضاً صحابيء 
استشھد یوم الحرۃ في ذي الحجة سنة ثلاث وستینء وکان أمیر الأنصار . 

وفي (جامع الأصول)''': عبداللہ بن حنظلة ولد علی عھد رسول اللہ قَُء وتوفي 
النبي قلهُ ولە سبع سنینء وقد رآہ وروی عنە؛ وکان خیْراً فاضلاً مقذماً في الأنصار 
وھو الٰذي تابعه أھل المدینة علی خلع بیعة یزید بن معاویةء وقتل یوم الحرةء روی 
عنه ابن أبي ملیکةء وعبدالل بن یزید الخطمي؛ وأسماء بنت زید بن الخطاب؛ وقیس 
ابن سعد بن عبادة وھ . 

وأبو حنظلة أبو عامر الراھب کان کافرا قال له رسول اللہ گا: , بعثت بالحنفیة 
السمحة؛ فقال أبو عامر : کذبت؛ بل تخلطھا بغیرھاء فقال گللِه: بل جئت بھا بیضاء 
نقیةء فقال أبو عامر: کذبت؛ فقال ل: الکاذب منا یموت غریباً طریداً وحیداء فمات 
غریباً طریداً بأرض الروم کافراّء [وکان ھذا اللعین في أول أمر یذکر مناقب رسول اللہ َُِ 
ویخبر عن أحواله من الکتب السماویةء وآنە نبي آخر الزمانء ثم کفر أشد کفرلً]'' لما 
ظھرت نبوته . 
)١(‏ ہجامع الأصول؛ (۱۲/ .)٦۷٥‏ 
)٢(‏ قوله: (وکان ھذا؛ إلی (اشد کفرا سقط من (ر) و(ب)ء وثبت في (د). 


)٤( ۸‏ باب سٹن الوضوء 


فلا شی ذِلِك علی رَسُولِ الل لُ أَبرَ بالسٌوَاكِ ند کل صلاقٍ؛ وَوُضع عنهُ 
کو ہے : ر۰ وس ہے 7-7 7 - 2 7 تی یا یی 70222 
الوٴضوء إِلا مِنْ حَدثٍء قال: فکان عبّدالل یَری أنْ بهِ قوّة علی ذلك؛ ففعله 


حتّی مَاث. رَوَاهُ أَحمَد. [حم: .]۲٤٢ /٥‏ 

۷ ۔ [۳۷] وَشَنْ عَبْداللر بن عَمْرِو بن الْعَاص : اَ٥‏ الَييٌ ل مَررٌ 
تر رما فَقَالَ: ما ہذا الَرَفُ یا سَمْذٌ۹؟٢.‏ قَالَ: أفي الوضوء 
سَرَف؟ قَالَ: نم َإِن كُنْتَ عَلَی تر جَار). رَوَاهُأَحْمَدُ وَابْنُ مَاجَد. (حم: 
۰۲ء آإجہ: .]٥٣٤٤‏ 

وقولە : (أمر بالسواك) فيه تأیید لمذھبنا أن السواك سنة لوقت کل صلاةء لا لکل 
صلاة کما هو مذھب الشافعي ظلہ؛ لأنە بدل الوضوء الذي کان واجباً لکل وقت؛ 
فافھم . 

وقوله: (فکان عبدالل یری أن بە قوۃ علی ذلك) أي : علی الوضوء لکل صلاۃ 
(ففعله) وآلزم نفسه علی ذلكء کأنہ ظ4 ذھب في ھذا مذھب التعلیل؛ وآنه إنما وضع 
عن رسول اللہ لاجل المشقةء وأنه إنما وضع الوجوب: والأفضلیة باقیةء وقد روي 
عنه مثل ذلك في صوم الدھر وذلك لغایة حرصه علی العبادة ما استطاع . 

۷۔ [۳۷] (عبداللہ بن عمرو بن العاص) قولە : (أفي الوضوء سرف؟) وفي 
روایة : (ھل في الماء إسراف؟) وھذہ الروایة بظاھرھا تقتضي ان یکون الوضوء بالفتحء 
وصحت الروایة بالضمء والمعنی صحیحء أي : ھل في الوضوء بإکثار الماء إسراف . 

وقوله: (وإن کنت علی نھر جار) مبالغةء وقیل : المراد باللإسراف الاإئمء یعني: 
بالتجاوز عن تقدیر الشرعء والاشتغال بما لا یعنيء والوقوع في ورطة الوسواس؛ ویقرب 
منە ما قال بعض المشایخ : إن في النھر الجاري إن لم یکن إسراف الماءء ولکن إسراف 
العمر وتضییع الوقت باق؛ أعاذنا الله . 


۹ کتاب الطھارۃ‎ )٣( 


0 ۔[۳۸] وَمَنْ ابیي هُرَیْرََ وَائنِ مَسمُود وَابئن عُمَرعَنِ الِْيْ ول 


7ْ 1 
٥ ہ۔ے۔‎ 


َال : ہمَنْ توضاً وَذکر اسم اللہ فإنهُ بط جسدہ لد وَمَْ تََضَاً ضا وَلَمْ بَذْکر 
اسم اللہ لَم بُطَهّر إِلاً مَوضے الْوْضَوء). 

٦٣۹‏ -۔[۴۹] وَعَنْ أبي رافع قالَ : کان رَسُول اللہ گلا : دا تو 
الصّلاَۃِ حَرَكَ خَاتَمَهفِي أَصَبّه. رَوَامُمَا الذَارَكَطیٌ. وروی اِيْنْ مَاجَة ا 


[قط: ۱/ ٢۷ء‏ جہە: .]٦٤٤‏ 


ضٌَ - 


و 
تَاَوْمو 
لآخیرَ 


مت 
٠ہب‏ مل 


۸۔۔ [۳۸] (ابو ھریرة) قوله: (فإانه بطھر جسدہ کلە) صحح بلفظ المعلوم 
والمجھول من التطھیرں وفيی بعض النسخ : یطھر بصیغة المعلوم من الطھارة . 

۹ ۔ [۳۹] (آبو رافع) قولە : (إذا توضاً وضوء الصلاة) كأنه احتراز عما إذا 
توضأً لمس المصحف أو دخول المسجد أو سجدۂ التلاوةء فکان لم یبالغ فیەء ویحتمل 
أن یکون احترازاعن وضوء الطعامء واللہ أعلم . 

وقولە: (حرك خاتمہ في أصبعه) وھو عندنا من السنن والمستحبات؛ وقال ابن 
الھمام في (زاد الفقیر): إِن تحريك الخاتم إِن کان واسعاً سنةء وإن کان ضیقاً بحیثٹ 

٥‏ ۔ باب الغسل 

الغسل بضم الغین وسکون السین اسم للاغتسالء وھو غسل جمیع البدن والشعرء 
وبفغتح الغین مصدر غسل الشيء غسلاًء وقیل : یجوز فیه الضم والفتح؛ والغسل 
بالضمتین الماء الذي یغتسل بەء وقد یجیء بسکون السین بمعناہ کما یجیء بالضمتین 


کی )٥(‏ باب الفسل 


٭ الَفَصْلْ الأوَل : 


]١[- ٠‏ عنْ أیي هَرَيْرٰة قَالَ: قَال 


اس 


سُول اللہ لا : ۷إذا جَلس أَحَدُكُم 
َنَ شعَِيًا الأَیع تم جَهَتمَاء سوٗٔرَورَ+ّ مک مسسرمام 
بمعنی الاسمء والغسل بکسر الغین ما یجعل مع الماء ویغسل بے الرأس؛ کالأشنان 
والخطميء وقد تزاد التاء فی آخرہء والغسول بالفتح مخففاً ومشدداً: الماء الذي یغتسل 
بە والخطمی؛ وغسالة الشیء : ماؤہ الذي یغسل بەء وما یخرج منە بالغسلء والتغسیل: 
المبالغة فی غسل الأعضاء. 


ي 


الفصل الأول 
۰- [۱] (أبو ھربسرة) قولە: (إذا جلس أحدکم) في بعض النسخ لم یوجد 
(احدکم)ء فالضمیر فيی (جلس) و(جھد) و(لم ینزل) للرجل؛ ترك ذکرہ لدلالة المقامء 
کالضمیر في (شعبھا) و(جھدھا) للمرأۃ کذلك . 
وقول: (بین شعبھا الأربع) الشعب جمع شعبة بضم الشینء وھي القطعة من 
الشيءء وطرف الغصن؛ واختلف في تفسیر الشعب الأربعء فقیل : المراد بھا الیدان 
والرجلان؛ والأقرب أن المراد بھا فخذاھا وناحیتا فرجھاء أو ساقاھا وفخذاھاء أو 
نواحي فرجھا الأربعء وإنما عدل إلی الکنایة للاجتناب عن التصریح کما هو عادة أأھل 
الحیاءء وبھذا یرجح القولان الأخیران علی الأولینء وقد یرجح الأولان بعدم تناولھما 
ھیئات المباشرۃ کلھاء إلا ان یکون باعتبار الأغلب؛ فتدبر . 
وقوله: (ثم جھدھا) أي : اتعبھا وبلغ جھداًمنھاء والجھد : الطاقة والمشقة 
وجھد دابته : بلغ جھدھاء کأجھدھاء وھو کنایة عن وطٹھاء وقال الخطابي : الجھد 
,00 : موضع القطع من الذکر 


٦٦ کتاب الطھارۃ‎ )٣( 


0" 
ُ٘۔ے 


قد وَجَب الْفَسْلُ وَإِنْ لَمْبَِْلَ٠.‏ مُتَْق عَليْه. م: ۲۱۹۱ء م: .]۳٤۸‏ 
٥ 2‏ س‫ کے ہیں۷“ ۔ 2 سپ اش گے .- 2 

١‏ ۔ ]٢[‏ وَعَنْ اَبٍي سَعِیدِ قَال : قَالَ رَسُولُ اللر قلا: ٢ِإنَمَا‏ المَاءُ مِنَ 
المَاء؛ ٠‏ رَوَاهَ مُسَلِمْ. ۰ [م: .]۳٣٣‏ 

7ی و رم ڈ2 سے ۰-۰ ۹٠ھ‏ 2 

َال الشَیْخُ الإمَامُ مُحْيي لشَنَةَ رَحمَة اللہ ھذا منسوخ . 

. وت چا الاخیلام‎ ٢ 
والأنٹیں وھو داخل فرج المرأةء ویحصل الالتقاء بغیبة الحشفة في الفرجء وقد جاء‎ 
فی حدیث آخر عن عائشة''' کلچ: إذا جلس بین شعبھا الأربع ومس الختانء وبأتي تتمة‎ 
الکلام فیه في الفصل الثاني ۔‎ 

وقوله: (وجب الغسل وإن لم ینزل) ھذا مذھب الائمة الأربعة واکٹر أاصحاب 
النبی پل منھم الخلفاء الأربعةء وعائشة والمفقھاء من التابعین تٹش؛ وغیرھم . 

وقوله: (مت متفق عليه) وفي بعض الشروح : إلا أن قوله : (وإن لم ینزل) لیس فيی 
البخاريء والل أعلم . 

١‏ ۔ ٣٣٤‏ ۔[٢۔٣]‏ (أبو سعیدء وابن عباس) قولە: (ھذا منسوخ) وفي 
حدیث الترمذي''' عن أبي بن کعب ظل4 قال : إنما کان الماء من الماء رخصة في أول 
الإسلام ٹم نھي عنھاء وقال الترمذي : وھکذا روی غیر واحد من أصحاب النبي لق 
من الماء في الاحتلام)ء وقال : سمعت الجارود یقول : سمعت وکیعاً یقول: لم نجد 
هذا الحدیث إلا عند شریك عن ابن الجحاف: انتھی ۔ 


.)۳۱۰ /۱( اعلام الحدیث؛‎ 8 )١( 


.)٦١١( سن الترمذيی؛‎ )٢( 


رھ )٥(‏ باب الفسل 


رَوَاه الَْرْمِذِيٌء وَلَمْ َجِدْهُذ فی الصّحِیحَیْن. [ت: .]٦٢‏ 

وقال الُوریشتي شتی": قول ابن عباس: (الماء من الماء فی الاحتلام) قول منہء قاله 
نرشو اس اھت ولو انتھی الحدیث بطولە إليە؛ لم یکن لیأوله هذا التأأویلء 
وذلك ان أہا سعید الخدري قال: (خرجت مع رسول الل قهُ یوم الائنین إلی قباءء حتی 
ذا کنا في بنی سالم وقف رسول اللہ ٌلُ علی باب عتبانء فصرخ بە فخرج یجرٌ إزارہء 
فقال رسول الله گا : (اأعجلنا الرجل)ء فقال عتبان : یا رسول اللہ! آرأیت الرجل یعجل 
عن امرأته ولم یمن ماذا عليه؟ قال رسول اللہ گل : (إنما الماء من الماء)ء؛ وھو حدیث 
صحیح أخرجہ مسلم في کتابہ''ء انتھی کلام الٌوربِشتي 

وھذا کلام منە علی ابن عباس ۂ 70,52 
مجرد قولە: (الماء من الماء)ء وھذا جزء من الحدیث٠‏ وتمام الحدیث یأبی عن ھذا 
التاویلء ویمکن أن یقال: إن قول ابن عباس ھذا لیس تأویلاً للحدیث وإخراجا لە بھذا 
التاویل عن کونە منسوخاأء بل غرضے بیان حکم المسآألة بعد العلم بکونە منسوخأا 
وحاصلە ان عمومہ منسوخ؛ فیبقی حکمہ في الاحتلام وأوردہ محيي السنة لتأبید القول 
بالنسخ في الجعلة فافھم. 

وأما قول ولا (رواہ) أي : قول ابن عباس أنه في الاحتلام (الترمذي 
ولم أجدہ في الصحیحین) فلا یتم اعتراضاً علی صاحب (المصابیح)؛ لأئه یمکن 
ان یکون ذکرہ ھذا القول دفعآً للتعارض لا علی أنه حدیث من الصحاح ذکرہ في 
التائت 


۔)۱٥١‎ /۱( (کتاب المیسر)‎ )١( 
۔)۳٣٣( (صحیح مسلم)‎ (٢( 


)٣(‏ کتاب الطھارۃ نٹ 


0 


٣‏ 28 سَلمَةً قَالْ : قَالےْ أ کہ و" 
َنتَخیي ین الْحَخ؛ فَهَل عَلى اْعراد ِنْ عُسْلٍ إذا احْتَلمَثٗ؟ قَالَ: ونم 
إذَا رَأآتِ الا نے ا سَلَمَ سَلمَة وَجُهَھَا وَفَالَّےْ: یا رَسُول اللر أَوَتختَلمُ 
الْمَرْأة؟ قَال: ۷ نْعَمْ تَرِبّتث ۱ بجر حر امھمارس کھحیت 

٣‏ ۔[٤٣]‏ (أم سلمة) قولە : (إن اللہ لا یستحبي من الحق) أي لا یأمر بالحیاء 
فی الحقء کذا في بعض الشروح . 

أقول: بل المعنی أنە تعالی نھی عن أن یستحیواء وھذہ توطئة للسؤال عما یستحیا 
من السؤال عنهء و(من) في قولە: (من غسل) زائدة کما تزاد بعد النفي . 

وقوله: (فغطت أم سلمة وجھھا) یحتمل أن یکون من کلام زینب بنت أم سلمة 
الراویة منھاء ویحتمل أن یکون قول أم سلمة علی سبیل الالتفاتء والأول أظھر . 

وقوله : (أو تحتلم المرأۃ؟)''' المراد آوتری المرأۃ الماء في الاحتلام؟. 

وقوله: (تربت یمینك) یقال: ترب الرجل : إِذا افتقرء أي : لصق بالترابء 
وأترب: إذا استغنیء وھذہ الکلمة جاریة علی ألسنة العرب لا پریدون بھا الدعاء علی 
المخاطب؛ کقولھم: قاتله اللہ وقیل: أراد بە المثل لیری المأمور بە الجدء وأنە إن 
خالفه فقد أأساءء وقیل : هو دعاء علی الحقیقةء فإنه رأی الحاجة خیراًلھاء والأول هو 
الوجەء ویراد بە إنکار شيءء أو استعظامه أو استحسانه أو التعجب؛ أو المدحء او 
الذم بحسب المقامء کذا في (مجمع البحار)'" ثم المشھور فیه (تربت یدك)ء وفي 
 )١(‏ علھا أنکرتھا لأنھا لم تعلم لندرتھا في النساء وقال السیوطي : إن أمھات المؤمنین تکون 

محفوظۃة عن الاحتلام تکریمآ ل قل. (تنویر الحوالك) (۷۱//۱)ء و2أوجز المسالك) 

.)٥٥٥ /۱( 

.)۲٥۹ /۱( مجمع بحار الأنوار)‎ 1 )٢( 


)٥( ٦٤‏ باب الفسل 


ےم بشْيِهھا وَلَدُها؟۱. مُتَفْق عَليْه. 7 .]۳٣٣۰‏ 

٤‏ ۔[٥]‏ وَرَادَ مُسْلمٌ بروَانة زلم : إ٥‏ مَاءَ الؤَجُلِ عَليظ اَی 
َمَاءَ المَرْأَة رَقیقٌ أَصفْرُ فَمِنْ أَتْهمَا عَااَأ ات کش .٠۰‏ 

٥۔ ]٦[‏ وَعَنْ عَائِشة کل قَالتْ: کان رَمُول ا إذَا اتَسَل مِنَ 
الْجَتَابَة بَدَاَ فَفَسَلِ مَدَبْہ سا اس تُوبْدْخِلُ أَصَابيِعَۃ 
فِي الْمَاء فَیِعَللَبِهَا أُصُولَ شُعروء 9 08088" 

وقوله: (فبم یشبھھا ولدھا؟) أي : المرأة ولدھا أحیاناء والظاھر أنە لیس ھذا 
القول منە لٍ استدلالاًء بل الواقع معلوم لە من عند الله وھذا تنبیه وتفھیم لھا بصورۃ 
الاستدلالء والله أعلم . 

٤‏ -[٥](ام‏ سلیم) قول : (إن ماء الرجل غلیظ أبیض) لعله لکثرۃ غذائه 
رقومشل 

وقوله: (فمن أیھما) قال الطیبي'': (من) زائدةء والمعنی : أي الماءین علا أو 
سبق یکون منە الشبەء انتھی . ویمکن أن یجعل الضمیر للرجل والمرأةء فتکون (من) 
ابتدائیة . 

وقوله: (علا) أي : غلب وفاق. 

وقوله: (الشبه) بفتحتینء ھکذا الروایة . 

٥‏ ۔ ]٦[‏ (عائشة) قوله: (کما یتوضأً للصلاة) ظاھر في تقدیم غسل الرجلین 
علی إفاضة الماء علی جلدہ کلەء والحدیث الاتي یدل علی تأخیرہ منەء ولعله کان کل 


.:.1۱ /۲( شرح الطیبي)‎ )١( 


)٣(‏ کتاب الطھارۃ 


7-2 و2 17 ٢‏ اٹ فارہ ٢‏ ےویھه ۔ المَاء ا ۰ ۳ 
ثمٌ يَصبّ علی راس ٹ غر تٍ بیدَیٔهء ثمٌ يُفیض ءَ علی جلدہِ 


وی 


اس تق علیہ ٠‏ لخ ۸ء .]۳۱٦۰‏ 

وَفِي رِوَانَة و ِسْلیم: :اَل بت قب آ ْحِلهُما انا تب 
پیَمینه عَلی شِمَالِه فَيَغَسلُ فَرّجَُ تُ +ئئ" ٠‏ [م: .]۳۷٣‏ 
واحد منھما تارۃ فتارۃء ومذھبنا تأخیر غسل الرجلین لحدیث میمونة قللء وقال في 
(الھدایة)'': وإنما یؤخر غسل رجلیه لأنھما في مستنقع الماء المستعملء فلا یفید 
الغسلء حتی لو کان علی لوح لا یؤخرہ انتھی . 

ومحمل الحدیثین یجوز أن یکون ھذاء والل أعلم . 

ٹم ظاہر قولە: (کما یتوضأً للصلاة) أن یمسح رآسە أیضاء وھو ظاھر الروایة عن 
أَبي حنیفة ظلہء وفي روایة الحسن بن زیاد عنە أنە لا یمسح؛ لآنە لا فائدۃ ذ في المسح؛ 
لوجود إسالة الماء بعد وذلك یعدم معنی المسح؛ بخلاف غسل سائر أعضاء الوضوء؛ 
لأن التسییل هو الموجودء فلم یکن التسییل بعدہ معدماً لەء والصحیح ظاھر الروایة؛ 
لظاھر الحدیث٠‏ وفي الحدیث الاتي عن ابن عباس لم یقل: توضآً کما یتوضآً للصلاةۃء 
بل قال: فمضمض واستنشقء وغسل وجھه وذراعيهء ثم صب علی رأسەء فلیس فیه 
ذکر المسح لا صریحاً ولا ضمناء وتمسك بے المالکیة في قولھم : إن وضوء الغسل 
لا یمسح فیه الرأاس 

وقوله: (ٹلاث غرفات) بفتحات جمع غرفة بالفتحء کذا للکشمیھني أحد رواۃ 
البخاريء وفي الروایات الآخر (ثلاث غرف) بضم المعجمة وفتح الراء جمع غرفةء 
وھي قدر ما یغرف من الماء بالکفء وقال بعض النحاة: إذا کان اللفظ جمع قلة وکثرۃ 


)١(‏ 0 الھدایةا (۱/ ۱۹)۔ 


)٥( ٦‏ باب الفسل 
ای ٥‏ الہ ا مر ج7 ا ود 3 س اش 
٦۔‏ [۷] وعن ابْن عبّاس فطل قال : قالت مَيْمَونة: وَضعْتٗ لللبیُ گلا 


ے‫ 


و یو کو َ‫ ےَ ۔‫ تج ہڑے 
7 ایور تی تب سی ب و 
فمسخھا ملا تََشْمَفن وَاستَْشَقَ وَهَسَل وَجْهَة وَورَاعَیو تم صَب 


علی سك َأَفَاض عَللی جِسیِں ُمٌ نتگی فَغَسَلِ قَدَتَْهٍء ۳٣‏ ه008۷ 
یضاف الثلاث وأخواتھا إلی جمع القلةء والحدیث حجة علیھم؛ وکلتا الروایتین 
صحیحةء وکذا قول: بعشر سورء وقوله تعالی : لتَسدِیَ جج 1۹8القصص : ۲۷]. 


وقال الطیبي"'': إن (فعلی) ہضم الفاء وکسرھا من صیغ جمع القلة عند الکوفیینء 
ولا یجري ھذا القول في قوله تعالی : هِللَمَد فو 45[البئرۃ: ۲۲۸]ء فتدبر۔ 

٦‏ ۔ [۷] (ابن عباس) قولە: (غسلاً) یروی بضم السین وسکونھاء وکلاھما 
بمعنی الماء الذي یغتسل به کما ذکرنا۔ 
۱ وقوله: (فسترتہ) أي : غطت رأس الماء”"ء أو ضربت للنبي قي سترا. 

وقوله: (فغسل فرجہ) أي : بالید الیسری . 

وقوله : (فضرب بیدہ) أي : الیسری علی الأرض فمسحھا؛ مبالغة في اللإنقاء. 

وقول : (وأفاض علی جسدہ) في (القاموس)'': الصب: الراقةء وفاض الماء 
فیضاً وفیضاناً: کثر حتی سال . 


.)٦٢٤ /۲( اث صّبّ عَلی یَدَبهِ مدان لیست ھذہ الجملة في البخاريء (المرقاة)‎ (١) 

.)۸۲ /۲( شرمح الطیبي)‎ )٢( 

(۳) قال القاري: فَمَا یل مِنْ أَنّ اللضَحِيرَ رَاجمإِلَی الْمَاء لس بِسَدِیدٍء امرقاۃ المفاتیح) .)٦٢٤ /٢(‏ 
)٤(‏ ا القاموس المحیط) (ص: ٭٥٦٦).‏ 


() کتاب الطھارةۃ ۹۷۲" 


کے ا ےر ےک ادگو کا یاے رھ ؟د ھے۔ 
فناوَلتهُ ٹوْباً فلم بََحَذَهُ فانطلق ومم یَتفغض بَدبے. مق مُتَنَقٌ عَلمْهِ : رَلَطة 
للبْخُارئ. (خ: ۱۷۲ م: ۴۱۷]. 


ُ 


۷۔ [۸] وَعَنْ عَائِشَة قَالث : إِنّ ائْر رآ مِنَ الأَْصَار سَأَلتِ ای گل 

وقوله: (فناولتہ ثوباً) أي : قربتہ إليه للنْش٘ف . 

وقوله: (فلم یأخذہ) أي : لم ینشف بەء وفي حدیث آخر: (أتي بمندیل فلم 
ینتفض بە)ء أي: لم یتمسح بەء وفي روایة : (فلم ینفض بھا) أي : بالمندیل بتأویل 
الخرقة وفی حدیث آخر: (جعل ینفض بیدہ) أي : یمسح بە وجھه ویزیل عنه الما 
کذا في (المشارق!''' للقاضي عیاض؛ وقیل: إنما لم یأخذہ لنحو وسخ فيەء واختلف 
فی أنە مکروہ أو مندوب أو مستو واختارہ النووي”'ء والأولی أن لا ینشف بذیله وطرف 
ثوبه ونحوھماء وقد حکي ذلك عن بعض السلف . 

وأما قوله : (وھو ینفغض یدیه) یدل علی جواز نفض الیدینء وقیل : المراد بنغض 
الیدین هھنا تحریکھما في المشي کما هو دأب أھل القوۃ عند مشیھمء والنفض التحريیكء 
لا أنه ینفض یدیه لینفض ما علیھا من الطھورء فإنه منھي لما فيه من إماطة أثر العبادة: 
کذا فيی بعض الشروحء وقد ورد (إذا توضأتم فلا تنفضوا أیدیکم). 

۷ ۔ [۸] (عائشة) قولە : (عن غسلھا) بضم الغینء (من المحیض) بمعنی 
الحیضء یقال : حاضت المرأۃ حیضاً ومحیضاآً ومحاضا. 


)١(‏ 3( مشارق الأنوار؛ (۲/ ۳۷)۔ 

)٢(‏ قال النووي (۳/ ۲۳۱): وقد اختلف علماء أصحابنا في تنشیف الأعضاء في الوضوء والغسل 
علی خمسة أوجە: أُشھرھا أن المستحب ترک ولا یقال: فعله مکروہ؛ والثاني أنه مکروہء 
والثالٹ آنه مباح یستوي فعله وترکەء وھذا هو الذي نختارہ. 


)٥( /‏ باب الفسل 
فَأَمَرَمَا كَیْفَ تَغتَسلء تُمْ قَالَ: خْذِي فَرِصَة مِنْ مِسْكٍ چیہ ماج ری 

وقوله : (فأمرھا) أي : لا أو قال لھا : اغسلي بھذہ الکیفیة . 

وقولە: (خذي فرصة) بکسر الفاءء وقیل: مثلثةء قطعة من صوف آو قطن أو 
خرقةء یقال: فرصهە: قطعہ وخرقهء وروي قرصة بقاف؛ أي : شیئاً یسیراًمثل القرصة 
بطرف اللإصبعینء والإقراص والتقریص : الدلك بأطراف الأصابع . 

وقال الشیخ'': وھم من عزا ھذہ الروایة للبخاريء وروي بقاف وضاد معجمة؛ 
أي : قطعة من القرض بمعنی القطع قال عیاض : وقد صحف ھذا اللفظ قدیماً. 

وقوله: (من مسك) الأشھر بکسر المیمء وظاھرہ أن الفرصة منەء وعلیيه قول 
الفقھاءء قالوا: یستحب لھا أن تأخذ شیئاً من المسك تطیب بەء أو المراد فرصة مطیبة 
بەء فإن لم تجد فبطیب آخر لتزیل بە ریح النتنء واستبعد ہذا بأنھم لم یکونوا أھل 
وسع یجدون المسك؛ ویروی (ممسكة) بفتح السین المشددةء وھي أیضاً بمعنی المطیب 
بالمسكء وقیل: بمعنی مُتحگّلةء أي: تحملیٹھا معكء أو مُتحمّلة في القبلء أو خَلقة 
كت کثیراَ کاأنە أراد لا تستعمل جدیداً من القطن والصوف؛ للارتفاق بە في نحو 
الغزلء و لأن الخلق أصلح وأوفق؛ وقیل : هو من التمسك بالیدء ویروی (ممسكة) 
کسر الینع: ا1 ذات اك 

وفي (مجمع البحار)''': ان کل هذا تکلف؛ وما عليه الفقھاء أنه پستحب لھا 
أن تأخذ شیئاً من المسك تطیب بەء أو تطیب الخرقة بەء ھذا وقد یروی (من مسك) 
بفتح المیم بمعنی الجلد وتجعل (ممسکة) أیضاً بھذا المعنی أي: ذات مسك٠‏ أي: 
جلدء أي: قطعة صوف بجلد؛ لأنە اأضبط لھاء وبالفتح قیدہ الأصیليء ورواء مسلم: 


.)٥١٤ /۱( ہفتح الباري؛‎ )١( 
.)٦۹٦ /٤( بحار الأنوار؟‎ عمجم١‎ )٢( 


)٣(‏ کتاب الطھارۃ اکس 


فتَطوَرٍِي بھا؛ قَالَتٗ : کیف أَتَطَهَر؟ فَقَال: ہے لے : کیف أَتطوَ/ 


بھا؟ فَالَ: دسْبْحَانَ الله تَطَوَرٍي بھّا؛ فَاجْتَْتَهَا إِلَيْ فَقلتُ: تتبي بِھا أَنرَالام 
مُتَفَقٌ عَليْه. [ع: ۴۱۶ م: ۳۳۲]. 

۸-[۹] وَعَنْ أَمٌ سَلمَة قَالَٹ : قُلت: یا رَسُول اللہ إِتي امْرَأۃٌاَشُذُ 
ضَفْر رأسيء أََأنقَضه لِفْسْلِ الْجَتبۃ؟ فَقَال: ہلاَء إِنَمَا يَكَِيكِ اَنْ تَحبي عَلی 
رَأَسكِ ثلاث حتیّاتِ رم سار سد نکر ود ہہ سرت 


أي : قطعة جلدء وبالکسر روایة الطبري عن مسلمء وبعض رواة البخاريء وکذا رواھا 
الشافعي رحمہ اللہ والفتح أرجح؛ ورجح النووي الکسر لروایة (ممسكة)ء وتعقب بأن 
الخطابي قال: ممسکة : مأخوذۃ بالیدء یقال: مسکته وأمسکتہ . 

وقولە: (فتطھري بھا) وفي روایة : (فتوضئي بھا) أي: تنظفي بھاء أو تطیبي بھاء 
وقد یرجح بە روایة المسك بالفتحء وإلا فالظاھر أن یقال: فتطیبي بھاء وسیاق الحدیث 
اأیضاً یدل علی ذلك٠‏ والل أعلم . 

وقوله : (فاجتہذتھا) بتقدیم الباء علی الذالء من الجبذ مقلوب الجذبء وفي 
بعضض النسخ (فاجتذبتھا) وقیل : وھذا آصح؛ والل أعلم . 

۸۔ [۹] (أم سلمة) قول : (أشد ضفر رأس): (ضفر) بفتح ضاد وسکون 
فاءء هو المشھور من الروایةء وضفر الشعر: نسجه وفتله وإدخال بعضه في بعض؛ 
ومنە قیل للحبل: ضفیرہ أي: أحکم فتل شعري وأعمله ضفائرء وهي الذوائب 
المضفورۃةء قیل : هو ضفر بضم الضاد والفاء جمع ضفیرة؛ ولا یصح روایة . 

وقولە: (أن تحثي) بکسر المثلشة وبسکون الیاء؛ أصله: تحثین علی صیغة 
المخاطبةء سقط نونە ب (أن)ء وأصل (تحثین) تحثوین؛ کتضربین أو تنصرینء فحذف 
حرف العلة بعد نقل حرکة أو حذفھاء وحذفت النون للنصب . 


)٥( ۱۷۰‏ باب الفسل 


پر کے ٠‏ ہہ ہے کے ظھ 7 رسرھ ھ٥٥٢‏ ) وہ 
ثمٌ تفیضین علِكِ المَاء فتطھرِین) . رَواہ مسلم. [م: ۰ءء 


۲ 
سے 


۹۔ ]٣٤[‏ وَعَنْ انس قَالَ: کَانَ الب قلي بَوَضَأبالمّدٌ وَي>َفتَسل 
بالضًاع إِلَی حَمْسَةِ داد . مَتَفَق عَليه, [خ: ۲۰۰۱ء م: .]۳٣٣‏ 

٠۔ ]١١[‏ وَعَنْ مُعَادَة فَالَےْ : قَالَےٰ عَائِشَة قلا: کَنْتٗ أَغتَسلُ آتا 
وَرَسُول اللہ گل ماد ای فیو-سمسمرھاک چھم 

وقوله: (ثم تفیضین) بضم التاء مستأنف لا عطف٠‏ وإلا سقطت النونء و(ٹلاٹ 
حثیات) بالفتحات : اي : ثلاث غرفات بیدیە؛ جمع حثیة . 

وفي الحدیث دلیل علی عدم وجوب نقض الضفائر للمرأةء ومذھبنا أنه يکفي 
لذات الضفیرة أن تبل أصلھاء وهو الأصح . 

]٠١[-۹‏ (أنس) قولە : (یتوضأً بالمد) هو بالضم رطل وثلث رطل٠‏ والصاع 
اُربعة أمداد وقد جاء في روایةء وھذا الحساب مبھم علیناء وقد بَنٌاہ علی وفق حساب 
دیارنا فی (شرح سفر السعادة)''ء فلیطلب ثمةء وقد جاء في روایة الوضوء بثلئي المد 
وجاء الغسل بثلاثة أمدادء وقالوا: لیس واحد منھا تقدیراً بحیث لا یسع أقل وأکثر منھاء 
بل المقصود الإسباغء فلو فعل باکثر جاز ما لم یبلغ حد الإسراف٠‏ آو بأقل ما لم یخل 
بحد الاإنقاء جاز ۔ 

٠‏ ۔[١۱]‏ (معاذة) قوله : (کنت أغتسل أنا ورسول اللہ پٍ) عطف علی الضمیر 
المستکن في (أغتسل) لتأکیدہ بالمنفصل . 

فان قلت : کیف العطف بتکریر العامل٭ وکیف یستقیم ذلك؛ إذ لا یقال: اغتسل 
رسول اللہ؟ قلت : هو تغلیب المتکلم علیٰ الغائب کما غُلبَ المخاطبُ علی الغائب 


.)۳٣ انظر: اشرح سفر السعادة) (ص:‎ )١( 


۷۱ کتاب الطھارۃ‎ )٣( 


من إتاو وَاجد بَیتي وَيَيتة فََْايرني حَلّی أَفَولَ: دَغ لي دَغ ليء قَالَت: وَمُمَا 
جَتَانٍ. مُتَفَقَ عَلَيه. [م: .]۳۲٢‏ 
فی قولہ تعالی : ھا نکی آآت وَرَوعْكَ ان 14البترۃ: ]٥٣‏ کذا قال الطیبی''. 

وقال المحقق التفتازاني في قول الشاعر“ 

وإنما یدافع عن أحسابھم انا أو مثٹلي 

فی جواب من قال: کیف یصح إسناد الفعل الغائب إلی ضمیر المتکلم : (أنا)؟ 
لا نسلم أن الفعل غائب؛ لأن غیبة الفعل وتکلمہ وخطابه باعتبار المسند إليهء فالفعل 
فی نحو: لا یقوم إلا آنا وأنت لا یکون غائباًء فعلی ھذا القیاس یقال ھھنا: لا نسلم أن 
(أغتسل) صیغة متکلمء إنما تکلمہ باعتبار إسنادہ إلی ضمیر المتکلم وأما باعتبار إسنادہ 
إلی المعطوف هو صیغة غائب؛ فتدبر . 

وقوله: (من إناء واحد . . . إلخ) وفيی (صحیح البخاري): (من إناء واحد من 
قح یقال لە: القرّق)ء وفي (القاموس) '': الفرّق : مکیال یسع ثلائة آصع . 


)١(‏ قال في (المرقاة؛ (۲/ :)۱٤٤١‏ قال السید جمال الدین : فيه نظر؛ لأن البخاري لم یقل : فیبادرني 
حتی أقول: دع لي دع لي؛ وإنما هو من أفراد مسلم . 

.)۸۵ /۲( (شرح الطیبي)‎ )٢( 

(۳ هو الفرزدق؛ وتمام البیت : 
اکا القافتة العتائن روَا یسدافع عَن أحسسابھم أنّا أو مثلي 
کذا في (معاھد التنصیص علی شواھد التلخیص)؛ (۱/ ٢٦۲)ء‏ وفي (خزانة الأدب ولب لباب 
لسان العرب) :)٦٦٤ /٤(‏ 

انا الضّامن الراعي عَلَيْهم وإتما .. . إلخ 
)٤(‏ ۂ(القاموس المحیط) (ص : .)۸٥٤‏ 


)٥( ۷۷۲‏ باب الغسل 


یٹ ٹپ پٹ تم ۰ رٹرتبربب ‏ ٹ ٹ ‏ رب ۳ رج ہی ہہ رہ ہر ہر ہی ہہ ہہ ٹہ 


فیه دلیل علی أن الجنب إِذا اأدخل یدہ في الماء لا یؤثر فیه إلا إذا اأدخل بنیة غسلھا . 

وقال الشمْنّي عن (المحیط': لو أدخل الجنب یدہ في الماء لا یضرہ استحسانا؛ 
لأنه رہما لا یمکنە استعمال الماء إلا بالاغتراف منەء فسقط اعتبارہ دفعاً للضرورةء حتی 
لو قصد بهە غسل الید یفسد الماء؛ لأن الضرورة تندفع إذا لم ینو الغسلء فإن أدخل 
فیە غیر الید من الأعضاء یفسدہ؛ لأنە لا ضرورۃ فيهء انتھی . 

والمختار من مذھب أحمد بن حنبل”'' رحمہ اللہ أن غمس المحدث أو الحائض 
أو الجنب یدہ في الماء أو غیرھا من الأعضاء لا یؤثر فیه شیئاً؛ لطھارۃ بدنیھما حقیقة؛ 
إلا أن یکون لرفع الجنابةق وفي روایة : یفرق بین المحدث والجنبء بأن الأول لا یؤٹر 
والثاني یؤثٹر . 

ھذاء والحدیث الاتي في آخر (باب مخالطة الجنب) یقتضي أن یقید باغترافھما 
معاء وإلا یلزم اغتسال کل واحد بفضل ماء الآخر والحدیث صریح في سبقتہ ق 
ومبادرته إلی الاغتراف قبل أن تغترف عائشة تل ومع وجود الاغتراف معاً یلزم في 
المرة الثانیة اغتسال کل واحد منھما بفضل ماء الآخر کما لا یخفی؛ اللھم إلا ان یقید 
ذلك الحدیث الاتي بأن لا یکون اغترافھما من إناء واحد في زمان واحدء والل أعلم . 

وقال محمد رحمہ اللہ في (موطئہ)'': أُخبرنا مالك حدثنا نافع عن ابن عمر ىلها: 
کان الرجال والنساء یتوضؤون جمیعاً فی زمن رسول الل گل قال محمد: لا بس بأن 
تتوضاً المرأة وتغتسل مع الرجل من إناء واحد إن بدأت قبلے آو بدا قبلھاء وو قول 
)١(‏ (المحیط البرهاني) (۱/ .)۱۳٤١‏ 


.)٦٦١٦ /۱( انظر: (المغنی؟ لابن قدامة‎ )١( 
انظر: (التعلیق الممجد) (۱/ ۸۳ء ح: اج‎ )۳( 


۷۳ کتاب الطھارۃ‎ )٣( 


٭ الََصْلٌ القانِي : 

١‏ ۔ [۱۲] عَنْ عَایِشَةٌ فَالَتْ : سیل رَسُول ال گل عَنِ الرَّجْلٍِ بَجد 
البللَ ولا يدْكُر احْیلاَماء قَالَ: 'ِیَعْتِل۲ء وَعَن ۔و030+ل۰"جھ+ 
وَلأيَجد بَلَلاء قال: ٢ل‏ عُسْل عَلَیْو. قَالت ا سُلیْم: مَلْ عَلی الْمَرْوَتَری 
َلْكَ غُسْلٌ؟ قَال: ١ْعَمْء‏ إ٤‏ النْمَاءَ شَقَائِیٌ الرّجَال؛. رَوَاءُ التْريذِي وَأَبُو 
داوت وَرَوّی الذَارِبِیُ وَابْنْ مَاجَه إلی ول : دلاَ غُسْل عَليْیا. (ت: ۱۱۳ء 


د: ٣٢۲۳ء‏ دي: ۱/ ۵٥۱۹ء‏ جە: .]٦٢٢‏ 
أبي حنیفة رحمه اللہ وأجیب عن ھذا الإشکال بأن تلك عزیمة وھذہ رخصةء وسیأتي 
له تأویل آخر نذکرہ ثمة. 
الفصل الثاني 

١(۔ ]٦۲[‏ (عائشة) قولے : (ھل علی المرأةۃ تری ذلك غسل؟) ظاھرہ اأنە 
سؤال عن وجوب الغسل علی امرأۃ تری البللء والمقصود السؤال عن رؤیتھا البلل 
ھل یخرج منھا بلل في الاحتلام لندرۃ وقوعه؟ فاأجاب قٌُ بأن النساء نظائر الرجال في 
الخلق والطباعء یظھر ویوجد منھن ما یوجد منھم من الطبیعیات؛ ویجوز أن یکون 
معنی قوله : (النساء شقائق الرجال) الا شتراك في أحکام الشرع؛ والله أعلم . 

و(شقائق) جمع شقیقة وکل ما شق نصفین فکل منھما شقیق الآخر؛ ولذلك 
یقال للخ : شقیق لکونھما مشقوقین من أصل واحدہ فالمرأۃ والرجل شقیقان لکونھما 
من أصل واحد وو آدم ظلللاء ھکذا یفھم من عبارة (القاموس!''' في معنی الشقیقء 
وأما قول الطیبي : کأنھن شققن منھم رہما ینظر إلی خلاف ذلك٠‏ فافھم . 


.)۸۲۷ : ە(القاموس المحیط) (ص‎ )١( 


)٥( ۱۷٤‏ باب الفسل 


ا ار رر یی ا ار ہےںم 000000000 
٢٣۔‏ [۱۳] وَعنھا قالث : قال رَسُول ال للا : ×إذا جَاوَرٌ الختشان 

کا اک یں و و 9 ا گے و ا 2 رم نے یح ط 7 
الختان وجب الغَسُل). فعَلتهُ أَنَا وَرَسُول اش قلُ فاغتسّلنا. رَوَاهُ الَْٴمذِیٔ 


3: 
۰ 


وَابْنَ مَاجَه. [ت: ۱۰۸ء جہ: .]٦٦۸‏ 

وقال الترمذي''': إِن وجوب الغسل برؤیة البلل من غیر احتلام قول غیر واحد 
من أُھل العلم من أصحاب النبي ليهُ والتابعینء وھو قول سفیان وأحمدء وقال بعض 
أھل العلم : إنما یجب الغسل إذا کانت البلة بلة نطفةء وو قول الشافعي وإسحاق 
رحمهماالہ وإذا رأی احتلاماً ولم یر بلة فلا غسل عليه عند عامة أمل العلم 
اھ 

ومذھب إمام أبي حنیفة ومحمد رحمھما الله أنه إذا رأی المستیقظ بللا مِییّا کان 
او مذگا وجب الغسلء یتذکر الاحتلام أو لم یتذکر وإذا لم یر بللاٌ لا یجب الغسل 
وإن تذکر الاحتلامء وقال الشمني : قال أبو یوسف : لا غسل إذا رأی مذمٌا ولم یتذکر 
الاحتلام؛ لآن خروج المذي یوجب الوضوء لا الغسل؛ ومتمسکھما ھذا الحدیث . 

ولو نام رجل وامرأۃ في فراش واحد فلما استیقظا وجدا في الفراش بللاً لا یعرف 
من أیھماء قیل : إِن کان أصفر فعلی المرأة الغسلء وإن کان أبیض فعلی الرجل؛ 
وقیل : إن وقع طولاً فمن الرجلء وإن وقع عرضاً فمن المرأةء والاحتیاط أن یغتسلا 

٢۔ ]٣۳[‏ (عائشة) قولە : (إذا جاوز الختان الختان) المراد التقاؤمما ومحاذاتھما 
کما جاء فی حدیث آخر عن عائشة لٹ : ومس الختان الختانء ثم هذا باعتبار الغالبء 


فإنه یجب الغسل فیما إذا لفْ علی عضوہ خرقة ثم جامع . 


)١(‏ لسن الترمذي) (۱۱۳)۔ 


۵ کتاب الطھارۃ‎ )٣( 


٣۔ ]١١[‏ وَعَنْ اي هَُيرَة فَالَ: فَالَ رَسُول اللہ قلا: ٥خت‏ کل 
شَفْرٰۃ جَتَبَء فَاطْیلوا الشّمْرَ وَنوا الَبْشَرَق . رَوَاء و دَاوُد وَالتْرِذِيُ وَابْنْ 
مَاجَهء وَفَالَ الَرْمِذِیٔ: مَذا حَِبث غَریب: وَالْحَارث بن وَجیرِ الزّاوِي ٠...‏ 

والختان من الختنء وھو قطع غرلة''' الولدء والختان موضعهء وھو من الذکر 
جلدة حشفة الذکر؛ ومن المرأة جلدة عالیة مشرفة علی محل الإیلاج فوق أعلی الفرج 
کمرف الديك؛ ھذا (وجاوز) بالزاي المعجمةء وقد وجد في بعض النسخ بخط بعض 
الأفاضل من متعاطي ھذا الکتاب في حاشیته (جاور) بالراء المھملةء وھو أنسب بمعنی 
الالتقاءء ولکن لم نجد في الشروح روایتھا وذکرھاء واللہ أعلم . 

]۱١٤[-٣‏ (أبو هھریرة) قولە: (تحت کل شعرۃ) فی (القاموس)''': الشعر 
وبحرك : یه الجسم مما لیس بصوف ولا ویر والجمع افعان دک رضان والواحدة 
شعرة. 

وقولە: (فاغسلوا الشعر) أي : استقصوا في غسل الشعر بحیث یصل الماء إلٰی 
ما تحته ویتغسلء (وأنقوا) من الإنقاء. و(البشرة) ظاھر جلد الإنسان مما لیس تحت 
الشعرء أي : أنقوھا من الوسخ مبالغة في الغسلء ثم الظاھر أنە عطف علی قولە: 
(فاغسلوا الشعر)ء فیفید بظاہرہ ترتبه علی کون الجنابة تحت کل شعرة؛ وفيه من الخفاء 
ما لا یخفی؛ إلا أن یراد بکون الجنابة تحت کل شعرۃ إحاطتھا وشمولھا کل جزء من 
البدنء فافھم . 

وفولە : (والحارث بن وجیە) قال الترمذي : لا نعرفه إلا من حدیث الحارث بن 


وحب4. 


٭- 


. الغرلة بالضم: القلفة‎ )١( 
.)۳۸۸ ەالقاموس المحیط؛ (ص:‎ )٢( 


)٥( ۷٦‏ باب الفسل 


۔ وَهُو شیْخٌ لی بلْكَ . [د: ۸٢۲ء‏ ت: ١۱ء‏ جە: .]٥٦۹۷‏ 

وقوله: (وھو شیخ) أي : کبیر غلب عليه النسیان والغفلة . 

وقوله: (لیس بذلك)''' أي : لیس بقويء والإشارۃ ب (ذك) إلی البعیدء وھو 
نفي الکمالء وقال: وقد روی عنە غیر واحد من الأئمةء وقوله: (وجیه) قال في 
(التقریب)''': علی وزن عظیمء وقیل: بفتح الواو وسکون الجیم بعدھا موحدةء الراسبي 
ُبو محمد البصري؛ ضعیف: من الثامنةء انتھی . وقد صحح في بعض النسخ : (وجنة) 
بالنونء وفي بعضھا: (وجیە) بصیغة التصغیرء واللہ أعلم . 

وفي (الکاشف)'" للذھبي : الحارث بن وجیه الراسبي عن مالك بن دینار وعنہ 


المقدمي ونصر بن عليء ضعفوہہ وفي (التھذیب ': قال یحیی بن معین : لیس 

بشيءء وضعفه النسائي ء وقال البخاري وأبو حاتم : في حدیثہ بعض المناکیرء وقال ابن 

عدي: لا أعلم لە روایة إلا عن مالك بن دینار یروي عنە أبو داود والترمذي وابن ماجە 

)١(‏ أي : المَقام الَّذِي يُوتَیٌ وہ کذا في الطَييِيٌء وھذا یَتْتَضي أَنٌ قَوْلَهُ انی وَھُوَ 
سو سرت تر َولهُْمْ: (شیْخ) مِن الفاظ الَْيْیلِء 
َعَلی مَذا يَجيء إِشْكَال آَعَر فِي فَولِ الرمِذِی؛ لأَكٌ فَوْلَهْمْ: (لَیْسَ بَا٥َ)‏ مِن الفاظ الْجَرْح 
اتلَاقا لحم تا فی شُخصي واجد جَنم بی الحَاِینِ وج فالشوات ائکال نت 7 
شَيْخٌ)ء عَلَی الْجَرْح بقرية مُقَارَیّہ بقَؤلِۂ: (لیْسَ بذَكً)ء 27 نأ كَانَ مِن فا التْدِیلِء وَلإشْعَارہ 
٦0‏ ك0 ضا يانْعَار الب من القْربحء آز 
ُولُ: یجوز أَنْ بُعَدّل باعتیار الصّفَة الاّولی ۔ الْعَدَالَةے وَیَجُوزُ أَنْ يُجْرح باغتبار الصّفةِ الثَاِية 
- الضإٔط -. انظر: (مرقاۃ المفاتیح) .)٦٢٤ /٢(‏ 

.)۱٢۸( (تقریب التھذیب)‎ )٢( 

(۳) ا( الکاشف) (۱/ .)۱٤١‏ 

۔)٦٤١١‎ /۲( اتھذیب التھذیب)‎ )٤( 


۷۷ کتاب الطھارۃ‎ )٣( 


٤‏ ۔ ]٤٥١١‏ وَعَنْ عَلْیٌ قَال: قَال رَسُول اللہ گل : ٢‏ مَنْ تَرَكَ مَوٴضےم 


سر 


کے تر ہے ا ا پا ۰.2 جو لے و وت ًكََ قَالَ عَا٭ 1 ھ4 
ة من جِنابة لم یُغسلھا فعل بھا > الثار)۔ : فمٴ 
٥ ٥ 2 ٥‏ 


وی +>+>ہ ۶ 


أبُو داوٴدَ وَأَحَمَد والدارمی: ِا أَنهُمَا لم پُکڑرا: فَمِنْ ثمٌ عَادَيْتُ رأسي . 


[د: ۲)٤‏ حم: ۱)؛۹ ۱۰۹ ۳۳٣‏ دي: ۹۷۱١ء‏ 


ےھ 
ظط ےم ے 


٥۔ ]٣٦١[‏ وَعَنْ عَائِشةً کل قَالتْ : کان ابی گل لا یتَوَضاً بَمْد 


الْفْسْلٍ. رَوَاه القِْذِي وَآَبُو دَاوُد وَالنْمَاِیُ وَابْنُ مَاجَة. [ہ: ٢۲ء‏ ت: ۱۰۷ء 
ن: ۲٥٢‏ جه: .]٥۷٢۷۹‏ 
حدیثاً واحداً وہو قولہ گل : (تحت کل شعرۃ جنابةء فاغسلوا الشعر وأنقوا البشرۃة). 

]٣٥[-٤‏ (علي) قولە: (لم یغسلھا) الظاھر بالنظر إلی المعنی أُن یکون 
الموضع أنثہ باعتبار المضاف إليهء وکذا في قوله: (بھا)ء والباء للسببیةء و(کذا وکذا) 
کنایة عن العددء أي: کذا وکذا عذاباً أو زمانًء وفي قولە: (عادیت رأسی) مبالغة 
والمراد عادیت شعر رأأسي أي : عاملت معه معاملة المعادي من القطع والجزٌ؛ وھو 
کنایة عن دوام الحلق . 

وقوله: (إلا أنھما لم یکررا: فمن ثم عادیت رأسي) قد توم العبارۃ أُنْ یکون 
المراد أنھما لم یذکرا (فمن ثم عادیت رأسي) مکرراء بل قالا : فمن ثم عادیت رأأسي 
ثلاث لکن المراد أنھما لم یرویا تکرار هذا القول أصلاًء ولفظ الدارمي ھکذا: من 
ترك موضع شعرة من جنابة لم یصبھا الماءء فعل بھا کذا وکذا من النارء قال علي : 
فمن ثم عادیت رأأسي؛ وکان یجز کل شعرة. 

٥۵-۔ ]٦١[‏ (عائشة) قولە : (لا یتوضأً بعد الغسل) الظامر بالنظر إلی الأحادیث 


)٥( ۷۸‏ باب الغفسل 


٦۔‏ [۱۷] وَعَنْهَا قَالَتْ : کانَ اَی قلله یَغَيلُ رََسَہ بالٰخطمیٌ وَھُوَ 
جِتبٌ يَجْتَزی“ بذَلِكَ لاعت عَليْهِ الْمَاء. رَوَامُ 7 داود. [د: .]۲٥٢‏ 

۷۔ [۱۸] وَعَنْ بَعْلَی قَالَ: إ٥‏ رَسُول اللہ قله رای رَجُلاً بَعْتَسلُ 
الْبْرَازِء فَصَید الْمبْرَ فَحَمد اللہ وَاٹنی عَلَيْه؛ تم فَالَ: ٢إنٌ‏ اللَحَيٌ سٹیر 
ي٘حبٌ الَْیاءَ وَالَسَتَْ فَإذا ا اعْتَسَل أَحَدکم فَليَمت/) ٠‏ رَوَاه ابو دَاوُد وَالنَمَايیُ 
وفِي روَا قَال: رن الله سٹیر فإذا ا أَرَاهَ أَحَدْكَم ان مَغَْيل فَيکَوَارَ بشَیْ ۴ 9ا 


آد: ٤١١٦ء‏ ن: .]٥٤٤‏ 


الناطقة بأنهە قل کان یتوضأً قبل الغسل ٠‏ أن یکون المراد أنه کان یکتفي بوضوء قبہل 
الخسل ویحتمل أن یکون المراد أنه کان یکتفي بالغسل عن الوضوء ولا یتوضأً علی 
حدة؛ لِأنه إذا ارتفع الحدث الأکبر ارتفع الأصغر واللہ أعلم . 

٦‏ ۔ [۱۷] (عائشة) قوله : (بالخطمي) بکسر الخاء: نبت یغسل بەه الرأس؛ 
ویجوز فتح الخاء. 

وقولە : (یجتزی؛ بذلك) أي : یصب الماء الذي یزیل بە الخطميء ولا یصب 
الماء الآخر بعد إزالتەء فافھم . 

ولعل ذلك الخطمي لم یغیر الماء لقلتهء کذا قال الشیخ ابن حجر''. 

۷۔ [۱۸] (یعلی) قولە : (یغتسل بالبراز) أي : بالصحراء عریانء کذا فيی 
شرح الشیخء والبراز : الفضاء الواسع 

وقوله: (إن الله حيي) علی وزن حري؛ و(ستیر) بکسر السین علی وزن الصدیق 


.)۴۳۷۰۱ /۱( انظر: (فتح الباری)‎ )١( 


)٣(‏ کتاب الطھارۃ شف 


٭ الَفصل انا : 

۸۔ [۱۹] عَنْ أَيٌ بن کَعب قَال : إِنمَا کان الّمَاءُمِنَ الْمَاء رَخْصَةٌ 
فِي او الإسُلام ثمٌ نَهي عَنْھَا. رَوَاه الترمفِي وَآبُو اود والذَارِیی. ت: ١٠۱۱ء‏ 
۱ء د: ۲٢٢١‏ دي : ۶۲ء 
بالتشدید وصحح أَیضاً بفتح السین والتخفیف (فعیل) بمعنی (فاعل)ء أي : لا یفضح 
عبادہ ویسٹر قبائحھےم؛ فلابد للعباد ان یتخلقوا مھما أمکن بالحیاء والسترء 
فافھم . 

الفصل الثالث 

۸-[۱۹] (أبي بن کعب) قولە: (إنما کان الماء من الماء رخصة) أي : کانت 
أحکام الطھارۃ مثل تلاوۃ القرآن ودخول المسجد ونحوھما جائزاللذي جامع ولم ینزل 
لعدم وجوب الغسل عليه. 

وقولە: (ثم نھي عنھا) بإیجاب الغسل؛ وذکر الزرکكشي في (شرح کتاب 
الخرقي!''' عن رافع بن خدیج قال: نادانيی رسول الل قلهُ وأنا علی بطن امرأتيی؛ فقمت 
ولم أنزل: فاغتسلت وخرجت؛: فأخبرته فقال: (لا باس عليك٠‏ إنما الماء من الماء): 
قال رافع : ثم أمرنا رسول الل َيهُ بعد ذلك بالغسلء رواہ أحمد وقال سھل بن 
سعد: حدثني أَبيمٌ أن الفتیا التی کانوا یفتون أن الماء من الماء کانت رمخصةء زخصھا 
رسول الل گل فی بدء الإسلامء ثم أمرنا بالاغتسال بعد ذلك؛ رواہ أبو داود وصرح 
بذلك جماعة من العلماء. 


.)۸۱ /۱( ا شرح الزرکكشي علی مختصر الخرقي)‎ )١( 
.)٦٤١ /٤٥( (مسند أحمدا‎ )٢( 


)٥( ۸۰‏ باب الفسل 


۹۔ ]۲١[‏ وَعَنْ عَلیٌ قَالَ: جاءَ رَجْل إِلی ال گل فَعَال انی 
اعْتَمْلت مِ الْعَتئ وَصَلے الخ رآ فَذر تزضع ار لم مِبِۂ 


وم س- 
سو یر ہے 


الْمَاءُ خقال رسول الله ا لا : دلز کلت مس مَسَخت عَلِيه يبد أَجْرَأَكَ . روَا ايْنَ 


مَاجة. [جہ: ۱۳۸]. 

٠۔ ]۲١١[‏ وَعَنِ ابْن عُمَرفَالَ: کَانّتِ الصّلاَۃً حَمْسِینَء وَالْفسْلُ 
ِن الْجََبَة سَبْم مَرّاتِ؛ وق اْوْل و الب مَبْم مَات؛ قَلمَوَ 
نول ال ئل مال خی جملت الطَلك حَياء وَضخل الحََاَهَََة وََتل 
اقب مِںّ الیل مَرَہٗ ۴ 0 

۹ ۔[١٣]‏ (علي) قوله : (لو کنت مسحت عليه بیدك أجزأك) أي : لو أوصلت 
یدك مع ما فیھا من البلل بتلك اللمعة حال اغتسالك أو بعد ذلك بفضل ماء لأجزأك 
والمراد غسلھاء وإنما عبر بالمسح لأنه متضمن لانغسالھاء إذ الغالب أن البدن إذا مرت 
عليه الید مبلولة یکفیه في الغسل هھناء فیلزمه غسل تلك اللمعةء ویلزم إعادة ما صلاہ 
من الفرض قبل غسلھاء کذا یفھم من شرح الشیخ . 

۰٠۔ ]۲١[‏ (اہن عمر) قولے : (کانت الصلاةۃ خمسین؛ والغسل من الجنابة 
سبع مرات؛ وغسل البول من الثوب سبع مرات) الظاھر أن ذلك لیلة المعراجء والمشھور 
في أحادیث المعراج في (الصحیحین) وغیرھما هو ذکر الصلوات فقط . 

وقولە: (وغسل الثوب من البول مرة) وہذا هو مذھب الشافعي رحمہ الله وتثلیث 
الغسل مندوبء وعندنا التثلیث في نجاسة غیر مرثیة واجب؛ وقولە: (وغسل الثوب 
من البول)ء قال أولاً: (غسل البول من الثوب)؛ وکلا العبارتین صحیحةء والمراد في 
الآول معنی الازالةء وفي الثانیة معنی التطھیر والإنقاء. 


۸۱ کتاب الطھارۃ‎ )٣( 


رَوَاه ابو َاوّه. (ہ: .]٢٢١۷‏ 
ج جع می 
٦۔‏ اب نفااطۃ ائنب وا باعل 


وقولە: (رواہ أبو داود) بروایة أیوب بن جاہرء وھو ضعیف علی ما ذکرہ الذهبي 
وغیرہء کذا في بعض الحواشي المعلمة بعلامة (ع)ء وفي (الکاشف)!'' للذھبي : أیوب 
ابن جابر الیماميی ضعیفء وفي (التھذیب)': أیوب بن جاہر آبو سلیمان الکوفي؛ أُخو 
محمد بن جابرء قال أحمد رحمہ الله : یشبهہ حدیله حدیث أھل الصدق؛ وقال یحیی : 
لیس بشيءء وقال النسائي : ضعیف الحدیث: وقال ابن عديی: هو ممن یکتب حدیلهء 
وسائر أحادیثہ متقاربة . 

٦‏ بَابُ مُخَالطة الْجُْب وَمَا یح لَهُ 

فی (المشارق)؟': الجنابة معلومةء وأصلھا البعد؛ لأنه لا یقرب مواضع الصلاة 
ویجتنبھا حتی یتطھرء وقیل : لمجانبة الناس حتی یغتسل؛ ورجل جُنتٌ ورجال جنب؛ 
وقیل : أجنابء وامرأۃ جنب؛: قال اللہ تعالی : ٭وَلْتبا لا عاری سیل 14النساء: ]٠٤‏ 
یقال: أجنب الرجل وجَتِبَ واستجنب؛ فھو جنب بضمتینء والمخالطة: الممازجة؛ 
خلطہ : مزجےه؛ وخالطه مخالطة وخلاطاً: مازجەء والمراد بالمخالطة هي المجالسة 
والمکالمة والمصافحة والمواکلة والمشاربةء وکل ھذہ جائز مع الجنب وارد في 


الأحادیثء وبعض منھا وارد فی الباب . 


.)۹۳ /۱( الکاشف)‎ ( )١( 
۔)۳٤٣۹‎ /۱( ا تھذیب التھذیب)‎ )٢( 
.)۲٤٤ /۱( مشارق الأنوار)‎ 6 )۳( 


)٦( ۸۲‏ باب مخالطة الجنب وما یباح لہ 


-۰ 


٭ الفصْل الأوَل : 
]١[- ٥ٰ‏ عَن اي مُرَیرٰة َال : لَقیتِي رَسُول الو لل گلا وَآنا جن ) 
پوت فَعَكَ لت اَی جح مت "ک۔ 


لین بج 1 ۔ ہذا لظ الا رو م مَعَتَامُٔ راہ بَعْد قوْله: 


کرت 

١۔-[١]‏ (أبو ھریرة) قولە: (فانسللت) أي : خرجت من المجلس في خفیة 
في (القاموس)''': السل : انتزاعك الشيء وإخراجه في رفق کالاستلالء وسیف سلیل : 
مسلول؛ وانسل وتسلل : انطلق في استخفاء. 

وقوله: (فأأنیت الرحل) في (القاموس)''': الرحل : مسکنك وما تستصحبہ من 
الأاثء وفي (المشارق)”'': الرحال : المنازل والمساکن . 

وقوله : (یا أبا ھریرة) قال الشیےا“: وقع في روایة المستملي والکشمھیني (یا أبا 
ھر) بالترخیمء وفي (القاموس)'”: الھر بالکسر: السنور وھی ھرة. 

وقوله: (لا ینجس) نجس کسمع وکرم. 


.)۹۳۰ ا القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.)۹۲۰٢ : ۔‌القاموس المحیط) (ص‎ )٢( 
۔)٥٥٤‎ /۱( مشارق الأنوارا‎ 6١ )۳( 
.)۳۹۲ /۱( افتح الباري)‎ )٤( 

.)٦٦٤ ا القاموس المحیط) (ص:‎ )٥( 


۸'۴ کتاب الطھارۃ‎ )٣( 


سے ۹ے ہے و 
وکذا البْخَاریٔ في رِوَايَةٍ آخری . غ ۸۵ء م: ۳۷۱]. 
٢۔ ]٢[‏ وَعَن ابْنِ عَمَر 2ال 2کس ×× 
ےر یو 2 
لرَسُولِ اللہ ول أَنَُ تَصیبْه الْجَتَابَكُ مِنَ اللَيْلء فقال له رسشول اللہ گلا : 
٤ 7‏ کس 1ء و یں رک ےه 
واغسِل ذکرك ثمٌ نم٢‏ . مثفق عليه. [خ:۱۲۹۰م: .]۲٠٢‏ 
٥“‏ کہپی ہب اغ عو ہے مںپ و ےھ اپ ال و ا ا 
٣‏ ۔ [۳] وَعَنْ عائِشَة تل قالتٰ : کان النبیُ لَهُ إِذا کان جُنباً فأرادَ ان 


سے 
7 


55 َو بنَامَ توَضَاً ا تتَفَق ملع [خ: ۲۸۸ء م: .]۳۰٣‏ 

٤۔ ]٤[‏ وَعَنْ اي سَمبدِ الْخُذْري قَالَ: قَالَ رَسُولَ اللہ 8ی: ٢إا‏ 
اتی اَحَدْكُم أَمْله ثُمٌأَرَادَ ان یَمُودَ؛ فَلیتَوَضَاً ضَأيیْتَهُمَا وُضوء). رَوَاه مُْلِمٌ. 
[م: ۳۲۰۸. 

٥‏ ۔ ]٥[‏ وَعَنْ اَنَس قَال : کَانَ اي گل مَطُوفُ عَلَی يسا بغسْلِ 
وَاحد . رَوَاهَ مَسَلِم. ۰ م: ۳۰۹]. 

وقولە: (وکذا البخاري) قیل : لیس للبخاري (حتی أغتسل). 

٢‏ ۔ ]٢[‏ (ابن عمر) قولە: (توضأً واغسل ذکرك ٹم نم) فالوضوء طھارة النوم 
والأکل للجنب؛ وذلك مندوب . 

٣‏ ۔ ]٣[‏ (عائشة) قوله : (وضوءہ للصلاة) أي : وضوءاًکاملاً کما للصلاة. 

٤٥۔ ]٣٤[‏ (أبو سعید الخدري) قولہ : (وضوءا) أکد بالمصدر لیدل علی کمال 
وضوئەهء وھو وضوء الصلاۃء فالتنکیر للتعظیم . 

٥۔ ]٥[‏ (أنس) قوله: (یطوف علی نسائه بغسل واحد) یؤید مذھب الحنفیة 
أنە لم یکن القسم عليه هك واجباء وإنما کان یفعل ذلك تبرعاً وتکرماء ولقوله تعالی : 


نر )٦(‏ باب مخالطة الجنب وما یباح لہ 


]١[ ٦‏ وََیْ عَائشَة فلت : کان اي گل بر الله 5ك عَلی کل 
أحیاو. رَوَاه مُْلمٌ . وَحَدِيثُ ابيٍ عَبًاس سَنَذْکَرَهُ فِي (ِتَاپ الأَطْيِمَة) إِنْ 
شاء الله [م: ۳۷۳]. 
٭ الَفصْل النَانی : 

٤ٴ‏ -[۷] عن ابْنِ عباس قالَ : اخْتَسَل بَعْض واج التب کی . . 


سس جوف ٥٥٥]ء‏ ولمن یقول بوجوبے ان یقول: 
کان ذلك برضاہہ”۶ 
]٦[ ٦‏ (عائشة) قولہ : (یذکر اللہ ثٍ علی کل أحیانہ) الظاھر أن المراد بالذکر 


هو الذکر باللسان سوی ما نھي عنه في حین الجنابة ونحوھاء وقد یفھم من کلام الطیی''' 
ان المراد بالذکر : الذکر القلبي . 

ھذاء وقد أنکر بعض الفقھاء کون ما هو فعل القلب ذکراء وإنما الذکر هو فعل 
اللسانء وھو خلاف اللغة والشرعء فإن الذکر في اللغة ضد النسیانء وقد ورد في 
الشرع ما یدل علی کون ما في القلب ذکرا نعم لا یعتبر ذلك في أحکام تترتب علی 
اللفظ کالطلاق والعتاقء وقد تکلمنا فیه باکثر من هذا فی بعض رسائلنا الفارسیةء واللہ 
اأعلم . 

الفصل الثانيی 

۷۔ [۷] (ابن عباس) قولہ : (اغتسل بعض آزواج النبي قَه) وھي میمونة خالة 

ابن عباس تل ۔ 


(١)‏ وفي (التقریر: قال الشیخ ۔ دام ظله ۔: یحتمل أن هذہ اللیلة تکون لیلة المجيء من ا 
وغیرہء ولم یکن حینئذ القسم . 
۲( شرح الطیبي) (۹۲-۹۱/۲). 


۸'۸۵٥ کتاب الطھارۃ‎ )٣( 


ور چوس و ا ا ا ما 

فی جَفةٍ فَأَرَادَ رَسُولُ اللہ لہ پا ان بت َتوضأ مِنه فقالت : ا رَسُول الہ إِني کنت 

جب فقَال: (إنَ الْمَاءَ لا يُحْیْبُ٠.‏ رَوَاهُ التْرْمدذِی وَابُو داوُد وَابْنُ مَاجَۂ . 
وروی الدَارمیُ نخوٰهٗ. [ت: ٦٦ء‏ د: ۱۸ء جہ: ۳۷۰۱ء دي: ۳۷۰۱//۲]. 

۸٥۔‏ [۸] وَفي ١شرح‏ المُنْةَه عَنهُ عَنْ مَْمُونة بلفظ (المَصابیح). 


[شرح السنة: .]۲٥۹‏ 


وقوله: (فی جفدة)''' أي : من ماء في جفدة؛ وفي (المصابیح): من جفدة؛ 
والجفنة بفتح الجیم وسکون الفاء: القصعة؛ وقیل : القصعة الکبیرۃ. 

وقولە: (أن یتوضأً منهہ) أي : مما فضل فیھا من الماء. 

وقوله: (لا یجنب) بضم الیاء وکسر النون علی الأشھرء ویجوز فتح الیاء وضم 
النونء والمراد أنە لا یتعدی حکم الجنابة إلی الماء وإذا غمس فيه الجنب یدہ لم 
ینجس بل باق علی طھوریته . 

۸-[۸] (ابن عباس) قولە: (عنه) أي : عن ابن عباس ظطلٹا۔ 

وقوله: (بلفظ المصابیح) وھو ہذا (قالت میمونة ئل : أجنبت نا ورسول الل هُ 
فاغتسلت من جفنةء وفضل فیھا فضلةء فجاء النبي قللٍ لیغتسل منھاء فقلت : إني قد 
اغتسلت منھاء فاغتسل وقال: إن الماء لیس عليه جنابة)ء وفي روایة : (إن الماء 
لا یجنب)ء فما في لفظ (المصابیح) یلزم منە اغتسال الرجل من فضل ماء المرأةء وفي 
حدیث الکتاب یلزم وضوہہ منهء وقد تھي عنهء کما یأتي في آخر (الفصل الثالٹ)؛ 


)١(‏ في (التقریرا: لا مستدل لمن استدل بە علی طھارۃ الماء المستعمل؛ لن المراد منە أخذ الماء 
من الجفنة کما هو مصرح في روایة 2المصابیح؟ التي في اشرح السدة) (۹٥۲)ء‏ ولفظە: 
(اغتسلت من جفنة وفضل فیھا فضلة). 


اط )٦(‏ باب مخالطة الجنب وما یباح لە 


ہے ہی ہدیا ہے ےبھ بث ز ےس ارز ؟!۔ ب2 ہے 

۹ [۹] وَعن عائٍشة قالٹٰ : کان رَسُول اللہ قلهُ بَغتسل مِن الجَنابَة 

0290 ً ہیں یی ہے 5 ہہ۔ 

نم یستدقی پی قبّل ان اغتِسل رَوَاهَ ابْن ماج وروی التَرْمِدذِیٌ نخوَۃٌ. 
وفْي 0 الكّنة) بلفظ (المَصَابِیح) . [جه: ۸٦ء‏ ت: .]۱٢٤٢‏ 


اص 1و 


٠۔ ]٣١[‏ وَعَیْ عَلِىٌ قَال: کان الب قله ببَخْرْحْ مِنَ الخَلاًی 
فیْفرٹتا الْقَرٰآنَ وارمشی اک اس ون 


شئيْءٌ لَیْسَ الجَتَابَةً . رَوَاهُابُو دَاوُد وَالتَسَایْن وروی ایْنْ مَاجَه نخوۃ۔. آد: 


۹ء ن: ۲٦٢‏ جہ: .]٥۹٤٢‏ 


والجواب أُن الٹھي نھي تنزیە لا تحریمء فلا منافاۃء وسیأتي الکلام فی . 

۹ - [۹] (عائشة) قول : (ثم یستدفی بي) أي: عو سر ہت 
والمدء وھي الحرارةء والاّفْءُ بکسر الدال وسکون فاء وبھمزة گوارضا ا و اہ 
تعالی : فلکم مھا وگ 048نشمل: ]٥‏ یقال: دفیع دفاءة مثل کرہ کراهةء ودفاء مثل 
ظمی ظماءء أي : یضع أعضاءہ الشریفة بعد الغسل علی أعضائي من غیر حائل؛ 
ویجعلني مکان الثوب الذي یستدف بە؛ لیجد السخونة من بدنھاء ففيه أن بشرۃ الجنب 
طاهھرةۃء کذا ذکروا. 

]٣١[ ۰‏ (علي) قوله : (ویأکل معنا اللحم) تخصیص اللحم بالذکر اتفاقيی؛ 
ولان فیيە غلظةء وقد یکون معہ مرق وکثرۃ مزج وخلط بالیدین؛ فیستبعد أکله بدون 
الطھارۃء ولم یذکر ھھنا الوضوء کما ذکرت عائشة تل فی حدیث آخر: أنە إذا کان جناً 
فأراد أن یأکل توضأء فلعله لم یتوضاً بیاناً للجواز والرخصةء أو کان توضأً ولم یذکرہ 
الراويء واللہ أعلم . 

وقول : (لیس الجنابة) أي : إلا الجنابةء ویجيء (لیس) بمعنی (إلا) کما ذکر في 


(۳) کتاب الطھارةۃ ۷ 


(۔-۔[١١]‏ وَعَن اِبْنِ عَمَر قَالَ: َال رَسُول اللہ کل: ١لا‏ تقَرا الَائِضُ 
وَلاً الخْنبُ شی مِنَ الْفَآنِ؛. رَوَاهُ التْرْمِذِيٌ. [ّت: .]۱٤٢‏ 

٢‏ ۔ ]۱٢[‏ وَعَنْ عَائِشَةً قَالّتْ : قَالَ رَسُولٌ ال قل: ہوَجُھُوا مَذِہِ 
لوت عَنِ الْمَمجدہ فَإتي لا أَحِلُ لَْسجد لِعاِض وَلأَ جْنٍ٠.‏ رَوَاهُ ابو 
داود. [د: .]۲٢٢۲‏ 


کتب النحو؛ کقولھم: جاءني في القوم لیس زید آئ؟ لیس الجائي زیداٌ وقال 
اُورِيِشتِي''': وقد زعم بعض المعتبرین من علماء البیان وأھل المعرفة بالحدیث أن 
(لیس) هھنا بمعنی (غیر)ء وھي تجر ما بعدھا کما تجر (غیر)ء فروی الجنابة مجرورۃء 
ولم نجد لقوله ھذا سندآمن کتب علماء العربیةء انتھی . 

١۔ ]٦١[‏ (ابن عمر) قولە : (لا تقر الحائض) في أکثر النسخ بالرفع علی 
أن (لا) للنغي بمعنی الٹھيء وفي بعضھا بالجزم ف (لا) للنھي . 

٢۲٢۔‏ [۱۲] (عائشة) قولے : (وجھوا هذہ البیوت عن المسجد) والمواجھمة 
المقابلةء ولما عدي بب (عن) دلٌ علی معنی الصرفہ؛ أَي: اصرفوھا عنە؛ یقال: وجە 
عنہء أي : صرف عنە؛ ووجہ إليه: أقبلء والمراد نہ لا یصح أن تکون المساجد ممر 
البیوتء فعند أبي حنیفة ظلہ لا یجوز للجنب ولا للحائض الدخول في المسجد 
لا بالمکٹ ولا بالمرور وجوز الشافعي المرور؛ وبە قال مالكء وجوز أحمد المکٹ 
یضاً علی ما ذکر الطیبی'''. 


.)۱٥۷ /۱( کتاب المیسر؛)‎ 7 )١( 
.)۹٤١ /۲( ا شر الطیبي)‎ )٢( 


)٦( ۸۸‏ باب مخالطة الجنب وما یباح لەه 


ہے ظطرو مہ سو 6م رخ ہیں کا مر چو وا 8 رر ےھ 
٣۔ ]٣۳[‏ وَعنْ علِیٌ قال : قال رَسُول الل لَل: ۷لا تذخل المَلایِكة 
6ح 1ء ۶ و ہے وہ ۶ 271 1 ےر لا 
تَا فی صورۃة وٗلا كَلبِّ وَلا جنبٌ) . رَوَاه أہُو داوّد وَالنسَائی. [د: ۲۲۷ 
ن٥‏ . 


٣دق‏ مے 


۳ 7 7 تھے ےو سے م۶ مل ےك ہس ہےےح وہ 

٤۔ ]٤٤[‏ وَعن عَمًّار بن اسر قال : قال رَسُول اللہ 8ل : (ثلانےٰ 

ھا دو یہ رج )+0002 فیپ ۶ 2 9 
لا تقربهُم المَلاَیِكة : جیفڈ الکافرء وَالْمتَضَمٌخ بالْحخَلوقِ؛ وَالْجْبُ إلاً ان 


ضر ےک 
7 لق 


یتوضا). رَوَاهَ أَبُو داوٰد. [د: .]٥٦١۸٤‏ 


ا 


ج۲- 
۰٠‏ 
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٥۔-[٥٤]‏ وَعَنْ عَبِار ئن اي بکر بن مُحمَّد بن عَمْرو بن حَزم: 

]٣۳[- ٣‏ (علي) قولە : (لا تدخل الملائکة بیتاً فیه صورۃ ولا کلب ولا جنب) 
سیجيء الکلام فی عدم دخول الملائکة بیتاً فیه صورة وکلب في (باب التصاویر)؛ وأما 
الجنب فالمراد من یعتاد التکاسل في الغسل من غیر ضرورة؛ ویتخذ ذلك دیدناً حتی 
یمر”عليه وقت صلاة مفروضة وأما أصل تأخیر الاغتسال فغیر مکروہ عرف ذلك بالسنةء 
ٹم إِن الجنب یخرج من ھذا الوعید بالوضوء کما في الحدیث الاتي. 

٤-۔[٤١٣]‏ (عمار بن یاسر) قولە: (جیفة الکافر) أي جثتہ میتاًء وقیل : ذاتہ 
حًا و میتاًء والأول أظھر وأنسب بمعنی اللفظ . 

وقوله: (والمتضمخ بالخلوق) التضمخ : التلطخ والتلوث والاکٹار منەء وفي 
(القاموس)''': لطخ الجسد بالطیب حتی کأنە یقطرء و(الخلوق) بفتح الخاء طیب 
معروف یتخذ من الزعفران وغیرہء وفیه تشدید في المنع عنهء ولذا قرنه بجیفة الکافر ۔ 


٥۔ ]٣٥[‏ (عبدالل بن أبي بکر بن محمد بن عمرو بن حزم) قولە: (آن 


۔)۲٤٤‎ : ۃ القاموس المحیط) (ص‎ )١( 


۸۹ کتاب الطھارۃ‎ )٣( 


في الْکِتَاب الَِّي کَتبَه رَ سُول اشرگل مرو بن حَزْ : ان لأَ يَمَسیٌ الْقَٴٰآنَ 


7 طاهر. رَوَاهُ مَالكٌ وَالدًا رَفَطِیُ . [ط: ٤٦٦ء‏ قط: ۱/ .]۱٢٢ ۱۲٢‏ 

]١[- 1٦‏ وَعَنْ تفع َال : اطَلقْتُ مَع ان عُمَرفِي حَاجةٍ فقضی 
رام عاکاہ اؤ ئ خحرتر وت ان 96: مََ رَجّلَ فِي سِک مِن 
اشكَكِء فَلَقِي رَسُول الله وَفَذ حَرَج مِن اط او بَلِ: فَسَلمَ علیہ فَلمْ 
عَلَیْهٍ حَتّی إِذَا کَادَ الرَجْلُ ان مََوارَی فی السّكةء ضَرَبَ رَسُول ار گلا 
یه عَلَ الْحَائط وَمَسَمَ ھا وَجْهَۂ ثُمضَرَبَ ضَربَة أَمْری تَمَسَم 
ذرَاعیْهِء _ تًََ عَلٰی الرّجّلٍ المّلامٌ 7ا ا 0 ا ا ا ا ا 
لا یمس القرآن إلا طاھر) یحتمل النھي والنفي وھو أبلغء وقد یؤخذ من هذا الحدیث 
أن الضمیر في قوله تعالی : ٭ لَايَمَشہ إِلَالمُلَهَرُوبَ 14الواقعة: ۷۹] للقرآنء والمراد 
بالمطھرین الناس المطھرون من الأحداث؛ وقد یجعل لللوح المحفوظ ویراد بالمطھرین 
الملائکةء واللہ أعلم . 

٦۔ ]٦١[‏ (نافع) قوله : (في سكة) بکسر السین وشدۃ الکافء ای 
طریقء والسکة : الطریق المستوي . 

وقولە: (خرج من غائط) قال الطیبي': أي فرغ؛ لان الخروج إنما یکون بعد 
الفراغء ویمکن أن یکون المعنی حرج من مکان یتغوط فيە أو یبولء والغائط في الاأصل 
اسم لمکان مطمئن منخفض؛ ثم صار اسمآً للقذرةء فبالنظر إلی المعنی الحقیقي 
لا احتیاج إلی التقدیرء وأما بالنظر إلی المعنی المجازي المراد بقرینة قوله: (أو بول) 


لاہد منهء فافھم . 


.)۹۷ /۲( شرح الطیبي؟‎ )١( 


کہ )٦(‏ باب مخالطة الجنب وما یباح لە 


ا 
وہ ے ہے 6 


وَقَالَ: إإِنه لم يَمْتَعْيي أَنْ أَردَ عَلييكَ المَلاَمَ إِلاً ا آئي لم اکن عَلی طَهُر؛ : ووَاهُ 
ابو دَاوّه. (ہ: .۲۳٣۰٣‏ 

وقوله: (وقال: إنە لم یمنعني أن ارد عليك السلام إلا أني لم کن علی طھر) 
الظاھر بالنظر إلی ما ذکر في الحدیث الاتي من قولە: (إني کرھت أن أذکر الله إلا علی 
طھر) ان المائع من رد السلام هو اشتماله علی لفظ السلام الذي هو اسم من أسماء الله 
تعالیء وإن کان المراد بە هھنا معنی السلامةء وفیه غایة تعظیم لذکر اللہ واسمه سبحانهء 
لكنه یشکل ہما صح من ذکرہ قلٍ عند الخروج من الخلاء من قولەه: (الحمد لل الذي 
أُخرج عني ما یؤذیني) الحدیث٠ء‏ ومن التسمیة قبل الوضوء وإن لم یکن علی وضوء؛ 
وأنه کان یذکر الله علی کل أحیانەء ولم یکن یحجبه عن القرآن شيء إلا الجنابةء وأنه 
کان یخرج من الخلاء فیقرئھم القرآن ونحو ذلك؛ وحملوہ علی أن هذا عزیمةء وکل 
ما ذکرتم من قبیل الرخصة فعلھا تعلیماً للجواز وتسھیلاً للأمر علیھم . 

وأقول: إنە لا یجري ھذا الجواب في التسمیة قبل الوضوءء فإنه عزیمة بلا شبھة 
لا رخصةء بل کل ما رود في موضع معین یستحب ذکرہ فیه کما لا یخفی؛ فالظاھر 
والل أعلم ان ذکر اللہ لا علی طھر في غیر ما ورد فیه من الشارع الندب إليه جائزء 
لکن مع الطھارة أفضل وأکمل وأولی . 

وقد ورد عليه في ذلك الوقت من عظمة الله وسلطانه ما لم یترکە إلا أن یذکرہ 
بدون الطھارۃء خصوصا في مثل رد السلام مما یسع التأآخیر فیه ولکنە لم یؤخر إلی 
الوضوء لئلا یذھب الرجل ویفوت الرد بطول العھدء ولعله کان حضور الماء فی ذلك 
غیر قریب فتیمم وردہ أو تعلیماً بأن التیمم یکفي في مثل هذا مع عدم تعذر وجود الماء 
فافھم . 


(۳) کتاب الطھارة کہ 


رھ ے ٥‏ 2ے کی 1 2 ں۔ ککاں 
۱١۷[- ۷‏ وَعَنٍ المهَاجر بن قنفِ: اَل اتی البِيٗ گل وَمُو بَیُولَ 
لم ليذ لم مر عَليه حَتٌی توضًأء ثمٌ امتََرَإِلَيیْه وَقَال : ٥إِني‏ کَرِمْتُ أَنْ 


1 


أَذكْر الله إلاً عَلی طُھُر. رَوَاه اَبُو داوُدَء وَرَوّی النسَایِيْ إِلَى قَوْلهِ: حَنَی 
توَضّا وَقَالَ: فَلگًا توَضَأ رَد عَلَيْه. (ہ: ۱۷ء ن: ۱۴۸. 
٭ الفصْل القَاثٗ : 

۸ ۔ [۱۸] عَنْ أَمْ سَلَمَةٌ لا فَالَتْ : کان رَسُول اللہ قلا بُجْبُ تم 
1+ 0 2س ٠‏ [حم: /٦‏ ۲۹۸]. 

۷۔ [۱۷] (المھاجر بن قنفذ) قوله : (ثم اعتذر إليه) قال الطیبی'': فیه دلیل 
علی ان من قصر في جواب السلام لعذر یستحب أن یعتذر إليه حتی لا ینسب إلی الکبر 
انتھی. وفی بعض الشروح عن (الأزمار): حاشا أن یکون رسول الله گل مقصّراٌ وإنما 
أخْر لوجوہ مشروعة من الزجر؛ لکون التسلیم علی البائل مکروهاً منھیّا عنەهء وترك 
الکلام علی قضاء الحاجة؛ فإن الکلم عندہ مکروہء وتعظیم ذات الله وصفاتہ والتعلیم 
والبیانء والل أعلم . 

الفصل الثالٹ 

۸۔ [۱۸] (آم سلمة) قولە : (یجنب) علی الوجھین في بنائه. 

وقولە: (ثم ینام) أي : بعد الوضوء لما مر من حدیث عائشة وابن عمر تل في 
الفصل الاأولء ونوم النبي قهُ لیس بناقض للوضوءء ولعل الوضوء أول مرة يکفي في 
اللیلة لغیرہ لا ا٘یضاء فافھم . 


)١(‏ اشرح الطیبي) (۲/ ۹۷)۔ 


)٦( 7‏ باب مخالطة الجنب وما یباح له 

1۹ -[۱۹] وَعَنْ شغبَة فَالَ: إِنَ إنّ ابَْ عَبّاس ظله کَانَ إِذَا اغْتَسَلَ مِنَ 
لجََاَ بُقرغ دہ الَبعَْ ءَ لی قدو ایی سَْ ورارء مل فرح 
قَِي عَرة کم اَْرٌ فَسَاَي: فقلتُ: لأَ أذري فقال: نت 7..-- 
آذ تَذری؟ تُژيَوَضَا وَضَوَمَۃَلِاصَّلان مض عَلی جلدہ دالشات ئُ 


۹ ۔ [۱۹] (شعبة) قولە : (یفرغ بیدہ الیمنی علی یدہ الیسری سبع مرار) الذي 
ورد في الاأحادیث من غسلە قَلهُ الیدین قبل غسل الفرج إنما هو مطلقاً أو مرتین أو ثلاث 
مراتء وقد سبق في الفصل الأول من (باب الغسل) من حدیث ابن عباس ظله: ٹم 
صب بیمینە علی شماله فغسل فرجەء فما وقع في ھذا الحدیث من إفراغہ طظل بیدہ 
الیمنی علی یدہ الیسری سبع مرار کان فيی صورة مخصوصة من مبالغة في الإنقاء کما 
جاء ذلك في غسل الأوانيی وقال الشیخ ابن حجر رحمے اللہ''': لعله لنجاسة کانت 
فیھاء یعني في الید الیسری؛ وھذا الوجہ لا یفید وجه عدد السبعء وإن فرض أنه کان 
اتفاقیّا لقصد الإنقاء ونحوہ کما ذکرنا فسؤاله طللہ عنه شعبة عند النسیان وتوبیخه علی 
عدم درایته رہما ینافي ذلك؛ لأنە ینظر إلی وجوب رعایة العددہ والل أعلم . 

وقولە: (لا أمٌ لك) ذم وسب بأنه لقیط لا یعرف لە ام وأما قولھم : (لا أبا لك) 
فاکٹر ما یذکر للمدح؛ أي: لا کافي لك غیر نفسك؛ وأنت مستقل في أمركء وقد یذکر 
فی معرض الذم کما في (لا اَم لك)ء وأما ذکر (لا أم لك) مدحاً لمعنی التعجب فبعیدء 
کذا فی بعض الشروح؛ وأما في ھذا الحدیث فالمناسب الحمل علی الذم کما یقتضیه 
السیاقء والواو في (وما یمنعك) للعطف علی جملة (لا أم لك)؛ وھي إن کانت دعائیة 
فکلاھما إنشائیتانء وإن کانت خبریة فمن قبیل عطف القصة علی القصةء ویمکن ان 


() انظر: افتح الباري) (۱/ ۳۷۵). 


)٣(‏ کتاب الطھارۃ نٹ 
سے 7ر 1 ےن 6۲ ےم 7 7 
ھکذا کان رسول ال گا بتطھُر. رَوَاهَ أَبُو داود. [د: .]٢۲٤٢٢‏ 

٠۔ ]۲٤[‏ وَعَنْ أبٍي رافع قال: إِنْ رَسُولَ الله طافَ ذات یَوْم 
7-7 أے۔ تھا 0 ا 7 8 ات پر رہ ۲ 1 00 2 
علی يسا یَغتسل عند هد وعند هد قال : فقلت لە: ِ رَسُول اللہ ألا 
سیگ مر +ے چ- کیک اھ یں کے ہا رو 6ے چ- ہے ھ 
تحْعَلهُ غسُلا وَاجحداآخرا؟ قال: ٭ھذا أڑکی وَاطیيّبُ وَاَطھَر. رَوَاءُ أحمد 


وَآبُو داوّ. [حم: ۹/۲ء د: .]۲١۱۹‏ 
]١١[ (۱‏ وَعَ الْحَکَم بن عَمرو فَال: تھی رَسُولَ اللره أَنْ یَتَوَضَاً 


تقدر جملة استفھامیة قبلھا؛ نحو ما تقول؟ أو ما تفعل؟ فافھم . 

وقوله: (ھکذا) الظاھر أنه إشارة إلی مجموع ما ذکر شاملا للافراغ سبع مرارء 
ولعلہ فعل قُ ذلك في بعض الاحیانء والل أعلمء ثم لا یخفی أن المناسب ذکر ھذا 
الحدیث في ہاب الغسل إذ لیس فیه مخالطة الجنب وذکر ما یباح لەء وفي بعض الحواشي 
أنە لبیان إباحة الکلام للجنب ۔ 

. (آبو رافع) قولە : (ألا تجعله) صحح (ألا) بالتخفیف والتشدید‎ ]٢٢[-۰ 

وقوله: (ھذا آزکی) أي : أنمی واکثر ثواباء (وأطیب) أي : أقرب إلی طیب 
النفس واستلذاذھاء (وأطھر) أي : أنظف وأنقی؛ والظاھر ۔ واللہ أعلم ۔ أن الثلاثة بمعنی 
واحد أو قریب في المعنی کرر تأکیداً ومبالغة . 

وقال الطیبي''': التطھیر مناسب للظاهرء والتزکیة والتطیب للباطنء فالأآولی 
یعني التزکیة لإزالة الأخلاق الذمیمةء والآخری یعني التطیب للتحلي بالشیم الحمیدة . 

۱۔ [۲۱] (الحکم بن عمرو) قولە : (نھی رسول اللہ يُ أن یتوضاً الرجل 


)٦( ‌‌۶‏ باب مخائطة الجنب وما یباح لہ 


بفضلِ طَهُور الْمَرأَة ٠‏ رَوَاه ابُو دَاوْد وَابْنْ مَاجّۂ وَالتَمذِی وَرَادَ: أَوْ قَالَ: 
سؤرها وَفَالَ: مَذا حَدِیثٌ حَسَنْ صجیح . [د: ۸۲ جہ: ۳۷۳ ت: .]٦٦ ٦٣‏ 
٢ػ۔ ]۲٢[‏ وَعَنْ حُمَيٍْ الْحمیرِئ قَالَ: لقیثُ رَجُلاٌ صَجب الیِيٌ گل 
رع سینَ کُمَا صَحَ ابو مُرَبرَةَ قَال: تھی رَسُول اللہ قل ان تغتَیل الْمَرأة 
ِفَضلِ الرَجْلٍ َو يَفتَل الّجْلُ بفضلِ الْمَرأَة. زَادَ مُسَدَدُ: وَلْيَغترِفَا جَمیعا 


و ا 


رَوَاهُ اَبُو دَاوُد وَالنَسَای: ود أَحْمَدُ في أَوَِه: نی ان نعط اَعَدَّْ مُا 
یم او ول في مُغْتسَل ۱۹۹۸0:۷۷۸۸ 
بفضل طھور المرأة) في ھذا الحدیث وقع النھي عن الوضوء بفضل طھور المرأةء وفي 
حدیث حمید عن الاغتسال؛ وأیضاً فی هذا الحدیث النھی عن أحد الجانبین فقطء وفي 
ذلك عن الجانبین . 

وقوله: (وزاد) أي : الترمذي؛ (أو قال : بسؤرھا) أي : بسؤر المرأة مکان (بفضل 
70 ۔۔ ةۃ+7ھپ 

والسؤر بالضم وسکون الھمزۃ: البقیة والفضلةء وفيی شرح الشیخ : والمراد بە 
فضل طھورھاء وإنما وقع الشك من الراوي في اللفظ الذي نطق به النبي قٌَ. 

وقوله: (ھذا حدیث حسن صحیح) وفی شرح الشیخ : وقال البیھقي وغیرہ: 
إنە ضعیف؛ ولو فرض تسلیم الأول فالمراد بفضل وضوٹھا ما سال من أعضاکتھا؛ لأنہ 
کما تعین حمل الخبر الذي بعد ھذا علی ما سقط من أعضاٹھا إذ لا خلاف في ان لھا 
الوضوء والاغتسال بفضله کذلك بحمل ھذا علی ذلك؛ لکن قوله الاتی : 

۲۔ ۲٢۲[ ۷٤‏ ۔ ]٢۳‏ (حمید الحمیري؛ وعبداللہ بن سرجس)ء (ولیغترفا 
جمیعاً) یضعف ہذا التاویلء إلا أن أحداًلم یقل بظاھرہء ومحال أن یصح وتعمل الأمة 
کلھا بخلافہء انتھی . 


‌ّ۰ کتاب الطھارۃ‎ )٣( 


سو عو صم 


۳۔ً۔ [۲۳] وَروَاهَ ان مَاجَة عن عَبدالل ب رن سُرجس . . [جهہ: ۳۲۷۲۱]. 
جا جو ہہ 
۷۔ ب تام لاہ 


وفي بعض الشروح عن الخطابي أنه قال: اأُھل الحدیث لم یرتضوا طرق آسانید: 
تھی رسول الہ گی أن یختسل الرجل بفضل المرأة والمرأۃ بفضل الرجل؛ ولو ثبت فو 

ھذاء وتأویل الشیخ أن المراد بفضل وضوٹھا ما سال من أعضاٹھا لیس بشيء؛ 
إذ هو منھي عنە في الکل ولا یحتمله لفظ الحدیث من قوله: (ولیغترفا) کما اغترف 
بە نفسه ثم قوله: (إن أحداًلم یقل بظاھرہ) محلُ بحث؛ إذ قد قال به الإمام أحمد 
ابن حنبل رحمہ اللہ مع ما فيه من التفصیلء والخلاف في مشایخ مذھبەء فجماعة منھم 
قالوا بە تعبداً وتوقیفاً مع کونە مخالفاً للقیاسء وطائفة لم یقولواء ومنھم من جعل 
الوضوء والغسل في حکم واحد وقوم خصوا بالأولء وبعضھم فرقوا بسن أن یکون 
الفضل کثیرا فجوزواء أو قلیلاً فمنعواء وبعضھم لم یفرقواء وکل ذلك مذکور بوجوھه 
ودلائله بالتفصیل في شرح کتاب (الخرقي)”' في مذھب أحمد؛ ما ذکرنه مخافة 
التطویل؛ فالحق ما في بعض الشروح أنە قال الخطابي : إنھا لم تثبتء ولو ثبتت فھي 
منسوخة والل أعلم . 

۷ بَابُ أحکام الْمِيَاہِ 
المیاہ جمع ماءء والماء أصله موہ أبدلت الواو ألفاًعلی القیاس والھاء ھمزة بغیر 


القیاس بدلیل جمعه علی میاہ وأموا وتصغیرہ علی مویيەء وإنما جمعه إشارۃ إلی 


.)۲۸۲ /۱( انظر: (المغني)‎ )١( 


٦‏ (۷) باب احکام الیاہ 


سَ“ّ می سور من یس 1 کے ۷و2 
۷٤‏ ۔ [۱]عن بی هَربْرَۃ قَال قال سُول اللہ ئل ولا لن أَحَدكم 
کی 0 کت ال ا 2 ٠-۳‏ 
في الّمَاء اّائم الَّذِي لا یجري تم یَغتَلَ فیہ) مُتَفق عليه [خ: ۲۳۹م 


أنواعہ من ماء السماء والأرض مما ینبع منھا أو لا کالبحرء والراکد والجاري؛ والقلیل 
والکثیرء والمستعمل وغیرہء وسؤر الحیوانات وغیرہء وماء الحیاض والشمس وغیرھا 
مما ذکر في البابء والضابط في جواز الوضوء أُن یکون ماءٗ مطلقاً طاھراً غیر متغیر 
أوصافهء والمراد بالمطلق ما لا یضاف إلی شيء غیرہء کماء الباقلاء وماء الحمص وماء 
الورد مما لا یفارق اسمه الإضافة فی وقت؛ واحترز بذلك عن إضافة مفارقة کماء النھر 
وماء البحرء فوجود ھذہ الإضافة کعدمھاء والفرق بین الإضافتین ان الأولی لا یصح 
فیھا نفي الماءء وفي الثانیة یصح نفيهء أي : بالإطلاقء فتدبر. والل أعلم . 
الفصل الأول 

]١[- ٤‏ (آبو ھریرة) قوله : (لا یبولن أحدکم في الماء الدائم الذي لا ہجري 
ٹم یغتسل فیہ) الماء الدائم : الساکن الراکد من دام الشيء: إذا سکن ومکٹ؛ فقوله: 
(الذي لا یجري) صفة کاشفة تؤکد الأولیء وقیل : احترز عن الدائم الذي یجري بعضه 
فی البرك فکأنە أراد الذي لا یجري بکلەء وفي بعض الشروح : قال ابن الأنباري : 
الدائم من الأضداد یقال للساکن وللدائرء ومنھا أصاب الاإنسان دُوامء أي: دُوار فھو 
لتخصیص أحد معنبي المشترك: ولاایخلو عن تکلف. 

وقوله : (ثم یغتسل فیه) الروایة المشھورۃ في (یغتسل) الرفع ء أي : لا ییل ثم 
هو یغتسل فیەء أي: یبعد عن العاقل أن یبول في الماء وھو یغتسل فيهء فھو عطف علی 
جملة (لا یبولن)ء وقد یروی بالجزم علی (یبولن)ء فیفھم علی التقدیرین تنجس الماء 


۹۷ کتاب الطھارۃ‎ )٣( 


َفِي روَا لِسلم فَالَ: ٢أ‏ يَمْلُ أَحَدُکُمْ فِي الْمَاءِ الڈّائٔم تسا 
بالبولء ولھذا یقید بالماء القلیلء والکثیر فی حکم الجاريء وقیل: ولو کان کثیراً أیضاء 
فان وإن لم یتنجس لکن لعله یتغیر بسبب تعاقب الناس عليه بالبول تاسیاً بەء فیکرہ 
البول فيه نھي کرامةء وستعرف معنی القلیل والکٹیرہ والماء وإن کان کثیراً لا یجوز 
الوضوء إذا تغیر لونە أو ریحہە أو طعمهء وقد جوز النصب باإضمار (أن) وإعطاء (ثم) 
حکم''' واو الجمع في مثل : لا تاکل السمك وتشرب اللبنء وتعقب بأنە یقتضي أن 
یکون المنھي عنه هو الجمع بین البول والاغتسال دون إفراد البولء ولیس کذلكء بل 
البول منھي عنه سواء أرید الاغتسال فیه أم لاء کما یدل عليه حدیث جابرء وقد قال 
بعض الشافعیة في الماء الجاري أیضاً إذا کان قلیلاً بالکرامةء ثم تخصیص الاغتسال 
بالذکر اتفافي وحکم الوضوء أ٘یضاً کذلكء وکذلك تخصیص البول؛ والتغوط کذلك. 

ھذاء وقد أغرب شیخ شیوخنا في الحدیث الشیخ ابن حجر المكي وقال: ھذا 
التفصیل کلە في غیر اللیلء أما فیه فیکرہ قضاء الحاجة في الماء مطلقاً؛ خشیة أن یؤذیه 
الجنء لما قیل : إن الماء باللیل مأوی لھم . 

وقوله: (وفي روایة لمسلم) لا یظھر وجە ذکر هذا الحدیث بھذہ العبارۃء ولیس 
هذا روایة في الحدیث الأولء بل هو حدیث برأسەء وإن کان بیاناً لحکم الماء الراکد 
فالظاھر أن یقول: وعنه قال: قال رسول اللہ ق: (لا یغتسل أحدکم..٠)‏ الحدیث؛ 
وبھذا النسق ذکر في (المصابیح)ء وحدیث جابر الاّتي أولی بأن یذکرہ بھذہ العبارة. 

وقولە: (لا یغتسل) یروی بالرفع والجزمء والمراد ھھنا أیضاً القلیل ء فان الکثیر 
)١(‏ قال القاري نقلاً عن میرك: فیيە نظر؛ لجواز أن یکون مشل قولہ تعالی : ٭ وَلَائلیٹوا الگ 


اتل وَتَکٹموا لح 8البقر: ۲ والواو للجمع؛ والمتھي هھنا الجمع والإفرادء بخلاف قولە: 
لا تاکل السمك وتشرب اللبنء (المرقاة) (۲/ ۱۷۱). 


۸ (۷) باب احکاہ الیاہ 


رہ ہیں ہی اش 
جک الو : كَیْف يَفْعَل یا ابا هُرَیْرٰۃ؟ قَال: مَعَتَاوَله تََاوُلا . (م: ۲۸۳]. 


٥۔ ]٢[‏ وَعَنْ جَابر قَال: نی رَسُوُ اق اَنْ ييَالَ في الْمَاءِ 
الرٌاکِد . رَوَاهُ مُسلِْمٌ. 1م: ۲۸۱]. 

۷٦‏ ۔ [۳] وَعَن السّائب بُن یَزید قَال: ََبَتْ پي خَالَيي إِلَی الْييٌ یا 
فقالٹ : یا رَسُول اٰر! 


ول 


2 


بن أَختي وَجع؛ َمَسَمَ رأ٘سي وَدَعَا لی بِالبركةء 


ا 


[کی 


فی حکم الجاري کما عرفت . 

وقولە : (یتناوله تناولاً) أي : یغترف منە بیدہ مثلاً ثم یغتسل بە خارجهەء وفیه 
دلیل علی ان الجنب إذا أدخل یدہ فيه لیتناول الماء لا یتغیر بە حکم الماءء وإن أدخل 
فیە لیغسلھا من الجنابة یتغیر حکمەء اما إلی النجاسة أو إلی عدم الطھوریة . 

٥۵-۔ ]٢[‏ (جابر) قولە: (نھی رسول ال لَيهُ أن یبال في الماء الراکد) یدل 
بظاھرہ علی کون البول فيه منههّا عنە وإن لم یجتمع مع الاغتسالء والمراد بالراکد 
الدائمء فرکود الماء ودوامه وسکونه واحدء وعلی ما نقل في بعض الشروح من الفرق 
بین الدائم والراکد بأن الأول ما ینبعء والثانيی ما لم ینبع یمکن ان یوجه التقیید بالراکد 
بأن الساکن الذي ینبع فی حکم الجاري کما جاء في بعض الروایات الفقھیةء فلا ینجس 
بالبول فيه ما لم یتغیر واللہ أعلم . 

٦۔‏ [۴] (السائب بن یزید) قولە : (ذھبت ہي خالتي) لم تسم کذا فی مقدمة 
الشیخ''۶. 

وقوله: (وجع) الوجع محرکة: المرض؛ والوجع بکسر الجیم : المریض کخجل؛ 


.)۳۳٣ /۱( لفتح الباري؛‎ )١( 


(۳) کتاب الطھارۃ ۹۹ 


تی وو +7 یوےے 
فشربٔٹ مِنْ وَضوئِو ثُمٌ فَمْثُ خَلَفَ ظُرہ فتظَرِتُ إِلَی خاتم الو بَينَ 


وی 


کيفیْه مِثْل رر الْحَجَلة . مت مُتَفَق عَلِيْه. ۰ [خ: ۱۹۰ء م: .]٢٢٣٢‏ 
٭ الَصْلٌ الناني : 

]٤[-۷‏ عَن این غُمَرَفَالَ: سُیْل رَسُولْ اللہ گلله َن الْمَاءِ يَكُون فِي 
القَلاَدِ مِنَ الأَرْض اتی سی مھا رھ سیت جات سی 


کذا في (القاموس)'''ء وفي بعض الشروح: وَجعء أي: متألمء وقیل : مریض . 

وقول: (فشربت من وضوئ) بالفتحء والمراد بقیة الماء الذي توضآً منهء 
وعليه الآأکٹرون في حدیث : کانوا یقاتلون - أي : یزاحمون ویختصمون - علی وضوء 
رسول اللہ ُء وذھب کثٹیرون إلی أن المراد من انفصل من أعضاء وضوئەء وقال بعض 
الشافعیة : ففیه حجة علی من حکم بنجاسة الماء المستعملء ولە أن یحمله علی التداويیء 
وھو جائز کصرف النجاسةء کذا قالواء والأولی أن یحمله علی خصائصه قلهُ لیشمل 
مقاتلة الصحابة علی وضوئہ ُء ولعل ھذا هو الحق؛ وکیف یحکم بنجاسة ما صادف 
ببشرتە الشریفةء ومن ثم اختار کثیر من العلماء طھارۃ فضلاته ٌ. 

وقوله: (مثل زر الحجلة): (زر) واحد الأزرار و(الحجلة) بالحاء والجیم المفتوحتین : 
بیت کالقبة لھا آزرار کبار؛ وما قیل : إنھا الطائر المعروف وإِن زرّھا بیضُھا قد أنکرہ بعض 
العلماء فإإن الزر بمعنی البیضة لم یوجد في کلام العربء وجاء في روایة کبیضة الحمامء 
ویتم الکلام فیە إِن شاء الله تعالی في موضعه من (باب فضائل سید المرسلین قَل). 

الفصل الثاني 


]٤[-۷‏ (ابن عمر) قولە : (في الفلاۃ من الأرض) في (القاموس)"'': الفلاۃ: 


.)۷۱۰ (القاموس المحیط) (ص:‎ (١) 
.)۱۲١١ ا القاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 


ك۰ (۷) باب احکام الیاہ 


وَما یب مِنَالاوَابٌ وَالسبَاعء َال : ١٥ا‏ کان الّمَاءُ فلَيٍْ لَمْيَحْیلِ الْحَبّث٢.‏ . 
المفازة لا ماء فیھاء أو الصحراء الواسعة . 

وقوله: (وما ینوبہ) عطف علی (الماء)ء أي : سٹل عن الماء والدواب والسباع 
المترددة إليه نوبة بعد نوبةء وحاصلهء أي : ما حال الماء الذي تنوبه الدواب والسباع؛ 
أي : یشرب منە ویبول ویلقي الروث فيە. 

وقولە: (إذا کان الماء قلتین) وفي روایة: إذا بلغ الماء قلتینء القلة : بضم القاف 
وتشدید اللام بمعنی الجرۃ العظیمةء أي : الکوز الکبیر الذي یجعل فیه الماءء وتسمیتھا 
بالقلة إما من جھة علوها وارتفاعھاء أو لأن الرجل العظیم یرفعھاء والقلة اسم لکل 
مرتفعء ومنه قلة الجبلء وجمع القلة قلال بکسر القافء والمراد هھنا قلال ھجر 
بفتحتین کما جاء صریحاً في بعض روایات ہذا الحدیث٠‏ وأیضاً کان هو المعروف في 
ذلك الزمانء فالظاھر وقوع التحدید بە. 

وھجر اسم قریة قرب المدینة ینسب إلیھا القلالء وأیضاً اسم بلد من بلاد الیمن؛ 
ویحتمل النسبة إليەء کذا في (القاموس)''ء والظاھر هو الأول. 

ومقدار القلة علی المشھور قربتان ونصف؛ وعند البعض قربتانء وقال ابن جریج : 
رأیت قلال ھجر کان کل قلة منھا قربتین أو قربتین وشیئاء وقال الشافعي رحمہ اللہ : 
کان ذلك الشيء مبھماً فأخذناہ نصفاً احتیاطاء فکانت القلتان خمس قرب؛ والقربة 
20 ,۳0ء فکانت القلتان مثتین وخمسین مّاء وقیل : مقدار القربة مئة رطل 
عراقيء والرطل العراقي مئة وثمان وعشرون درھماً. 

وقوله: (لم یحمل الخبث) أي : لم یقبله بل یدفعەء وجاء في روایة لأبي داود: 


.) 6 (القاموس المحیط) (ص: ۸ء‎ (١) 


)٣(‏ کتاب الطھارۃ کو 


وہس ہے۔ 


أَحَجَد وی ذَاوَد وَالتْرْمذِیٌ َالنْسَائیُ والدَارِبِىُ وَابْنْ ماجة وَفي آخر 


۲ 
رَوَاهُ آخری 
لی داوُدَ: َال لأَ مج نُْ). [حم: ۲/ ۲۷ د: ٦٦‏ ت: ۱۷ء ۵٥٥٤ء‏ دي: 
۸۱ء جهە: ۱۵۱۷ء ۱۱۸]. 
فإنه لا ینجس؛ وہذہ الروایة إن صحت دلت علی أن تاویل (لم یحمل خبٹا) بأنه لا یحتمله 
ولا یطیق حمله لضعفه بل ینجس کما قال بعض أصحابنا الحنفیة غیر صحیحء قیل: 
وأیضاً تعلیق هذا المعنی بشرط کونە قلتین بعیدء وقد توج أن البلوغ تارة یعتبر من 
جانب القلة إلی جانب الکشرة وآخری من الکثرة إلی القلةء والمراد ھھنا الثانيی؛ 
فافھم . 

ومذھب الشافعي وأحمد: وإذا کان الماء مقدار قلتین لا ینجس بوقوع النجاسة 
فیه ما لم یتغیر لوہ أو طعمُہ أو ریہٰہ لکن عند أحمد إن کانت النجاسة بولاً أو عذرة 
مائعة ینجس؛ إِلا أن یکون الماء مثل المصانع التي بطریق مکة وما أُشبھھا من المیاہ الکثیرۃ 
التي لا یمکن نزحھاء فذلك الذي لا ینجسە شيءء کذا في (کتاب الخرقی)". 

وقد اختلف في صحة ھذا الحدیث!''' مع أنه ذکرہ أئمة الحدیث في کتبھم لین 
في (الصحیحین)ء وقالوا: هذا الحدیث مخالف للإجماع الصحابة کما سنبینەء وخبر 


.)٦٤ ۳٣ /۱( انظر: (المغني) لابن قدامة‎ )١( 

)٢(‏ قال الحافظ ابن القیم في (تھذیب السنن): إن الاحتجاج بحدیث القلتین مبني علی ثہوت 
عدة مقاماتء وذکر ھذہ المقامات وهي خمسة عشر مقاماء ثم ذکر الأجوبة عن المحددین 
بالقلتین وردھا أبسط الرد فارجع إليه لو شئت؛ وذکر المحدث الکنکوھي في (الکوکب الدري؟ 
(۹۳/۱) ان هذا الحدیث لا یضر ہمذھب الإمام الأعظمء وبسطہء فانظر إليه لو شثت؛ وکذلك 
ذکر شیخنا العلامة البنوري في (معارف السنن) (۱/ ٦‏ تحقیقا أنیقاً نقلاً عن شیخه الإمام 
الکشمیريء فارجع إليه لو شئت ۔ 


۲۰۲ (۷) باب آحکام الیاہ 


آپ ک رک رت ج جج جج ریٹگڈ_٥ٹ‏ ۰ر جج جج دج رجہ کڈ غ 


الواحد إذا کان مخالفاً للاإجماع لم یقبلء وقال علي بن المدیني - وھو من أکابر أئمة 
الحدیثء من شیوخ البخاري ومن أقران الإمام أحمد بن حنبل ۔: لم یثبت ھذا الحدیث 
عن رسول اللہ قَيُ وقال: لیس لأحد من الفریقین في تقدیر الماء وتحدیدہ حدیث 
صح عنہ قَيُِء وقال الززکٹی“۶: صححہ ابن خزیمة وابن حبان والدارقطني؛ وقال 
الحاکم : علی شرط الشیخینء ونقل عن الطحاوي خبر القلتین صحیح وإسنادہ ثابت 
وإنما ترکناہ لنا لا نعلم ما القلتانء وقال الشیخ : إِن القلة اسم مشترك یقال علی الجرۃ 
والقربة وراس الجبل؛ والل أعلم . 

ولما وقع الکلام في تقدیر الماء وتحدیدہ في التنجس وعدم التنجس ناسب أن 
نفصل الکلام في هذا المقام فنقول وباللہ التوفیق : اعلم أن مذھب أصحاب الظواھر 
أن الماء لا ینجس بوقوع النجاسة فیه أصلاًء سواء کان جاریاً أو راکداٌ کثیراً أو قلیلاً 
وسواء تغیر لونە أو طعمه أو ریحە أو لم یتغیر وعامة العلماء علی أنە إن کان قلیلاً 
یتنجس وإن کان کثیراً لاء ثم اختلفوا فی حد الفاصل بین القلیل والکثیرء فقال مالك : 
فما تغیر لونە أو طعمہ أو ریحه فھو قلیلء وما لم یتغیر فکثیر فھو قد جعل التغیر وعدمهہ 
معیاراًللقلة والکثرةء وقال الشافعي - وھو مذھب اأحمد -: إن کان الماء قلتین فھو کثیرں 
ولا یحمل الخبث ولا یتنجس؛ وإلا فھو قلیل یتنجس؛ وأصحابنا الحنفیة رحمھم الله 
قالوا: إِن کان الماء بحال لا یخلص ولا ینفصل بعضه عن بعض فھو کثیر؛ وإلا فقلیل . 

واحتج أصحاب الظواھر بحدیث بئر بضاعة الاتي من قولە ق: (إن الماء طھور 
لا ینجسە شيء)ء والجمھور یقولون : إن ھذا القول وإن کان مطلقاً في الظاھر لکنہ 


.)۸ /۱( ا شرح الزرکشي علی مختصر الخرقي)‎ )١( 


۰۳ کتاب الطھارۃ‎ )٣( 


کر جح تہ ہت کر رک ہر رر ہب ۱ رج " ۰ ۲ ی ژ جج ہر ہہ ہہ 


مقید بغیر المتغیر بدلالة الأحادیث الآخحرء فقد روی أبو أمامة أن رسول اللہ لا 
قال: (الماء لا ینجسه شيء إلا ما غلب علی ریحه ولونه وطعمهہ)ء ورواہ ابن ماجه 
والدارقطني''' ولفظه: (إلا ما غیر لونە أو ریحه أو طعمے)ء وھذا هو دلیل مالك 
رحمه اللہ واحتج الشافعي وأحمد رحمھما اللہ بحدیث القلتین . 

والدلیل لأصحابنا علی تنجس الماء قولہ قله: (إذا استیقظ أحدکم من منامہ فلا 
یغمسن یدہ في الإناء حتی یغسلھا ثلااء فإنە لا یدري أین باتت یدہ)ء فإنه یدل علی 
ان الماء یتنجس بوقوع النجاسةء وإلا لم یکن للنھي عن غمس الید احتیاطاً لتوھم 
النجاسة می وکذلك الأحادیث مستفیضة مشھورۃ في الأمر بغسل الظروف من ولوغ 
الکلب مع أنە لا یغیر اللون والطعم والریحء وكکذلك حدیث : (لا یبولن أحدکم في 
الماء الدائم) کما فی الفصل الأول؛ ولا شك أن الماء الذي یمکن الاغتسال فیه قد 
یکون أکثر من قلتین ولا یغیر البول لونه وطعمه وریحہ؛ فعلم أُن مجرد بلوغ الماء 
قلتین کما هو مذھب الشافعي؛ وعدم تغیر اللون والطعم والریح کما هو مذھب مالك 
لا یکفي فی عدم تنجس الما کذا قیل . 

وقد ورد عن ابن عباس وابن الزبیر لہ أنھم أمروا بنزح کل الماء بوقوع الزنجي 
في بئر زمزمء ولم یظھر أثرہ في الماءء ولا شبھة في أنه کان أکثر من القلتین وکان ذلك 
بمحضر من الصحابة ولم یظھر عن أحد منھم الإنکار علیھم؛ فیکون حدیث القلتین 
مخالفاً للاٍإجماعء فلا یقبل . 

ولما لم یثبت عن النبي گل حدیث في تقدیر الماء وتحدیدہ رجع أصحابنا في 


.)۲۸ /۱( لآسنن ابن ماجه) (٥٥۱۲)ء واسنن الدارقطنی)‎ )١( 


٣٤‏ (۷) باب أحکام الیاہ 


ذلك إلی الدلائل الحسیة دون السمعیةء وجعلوا معیار القلة والکثرۃ الخلوص٠‏ وقالوا: 
الغدیر العظیم الذي في حکم الجاري هو الذي لا یخلص ولا ینفصل أُجزاء بعضه عن 

ثم اختلفوا في تفسیر الخلوص٠‏ ففي أکثر الروایات یعتبر الخلوص بالتحریك؛ 
یعني یکون بحیث لا یتحرك طرفه عند تحریك الآخرہ بأن لا یتخفض ویرتفع من ساعتہء 
کذا قال الشُمٌْي. 

ٹم اختلفوا فی سبب التحريكء روی أبو یوسف عن أبي حنیفة رحمھما الله : ان 
المعتبر التحریك بالاغتسال من غیر شدة وعنف؛ لأن الحاجة إلی الحیاض في الاغتسال 
أکثر؛ وروی محمد أنە یعتبر التحریك بالوضوء لأنه وسط؛ وفي روایة بالید من غیر 
اغتسال ووضوءء وفي ھذا توسعةء وظاہر الروایة عن أبي حنیفة : أن المعتبر غلبة الظن؛ 
إن غلب علی الظن وصول النجاسة إلی الطرف الآخر لم یتوضأء وإلا توضاً. 

وقال شمس الأئمة : المذھب الظاھر التحري والتفویض إلی رأي المبتلی من 
غیر حکم بالتقدیرء فإن غلب علی الظن وصولھا یتنجس؛ وإن غلب عدم وصولھا لم 
یتنجسء وھذا هو الأصح . 

واعتبر آبو سلیمان الجوزجاني الکثرۃ بالمساحةء واختارہ المتأخرونء فقوم اعتبروا 
ثمانیة في ثمانیةء وقوم خمسة عشر في خمسة عشر؛ ونقل عن محمد حین سئل عن 
الکثیر أنه قال: إن کان مثل مسجدي ھذا فکثیر؛ فقیس حین قام وکان اثنيی عشر 
في مثلھا في روایةء وثمانیة في ثمان في أخری؛ وصرحوا بن محمداًرجع عن ھذاء 


وقال ابو عصمة: کان محمد بن الحسن یوقت في ذلك عشرة فيی عشرةء ثم رجع إلی 


۰۰٠ کتاب الطھارةۃ‎ )٣( 


رر ےت دہ تہ ج ‏ تج رج جج جک رج جج ج رج ر ج ہر ہر رر ہر رہ ہے ہہ ہے ذۂ غ 


قول أبي حنیفة ظلء وفال: لا أوقت شیتاء کذا قال الشیخ ابن الھمام''ء والاکٹرون 
بعشر في عشر. 

وروي أن عبداللہ بن المبارك کان أولاً یقدر بعشر فی عشرہ ثم رجع إلٰی خمسة 
عشر في خمسة عشرہ وذھب إليە ابو مطیع وقال : إن اعتبر بخمسة عشر في خمسة عشر 
أرجو أن یکون جائزاء وإن کان بعشرین في عشرین لا یبقی شبھة وخلجان في القلبء 
وعامة المشایخ علی عشر في عشر؛ لأن العشر أدنی شيء ینتھي إليه نوع الأعدادء وقال 
بو اللیث : وعليه الفتویء والمعتبر ذراع الکرباس توسعة علی الناس؛ وہو سبع مُْقّات 
فوق کل مُشْكّةِ أصبع قائمةء وفي (المحیط)''': الأصح أن یعتبر في کل مکان وزمان 
ذراعهء کذا قال الشُمّي. 

واستنبط شارح (الوقایة) التقدیر بعشر في عشر من حدیث: (من حفر بئرا فله 
حریمھا أربعون ذراعاآ)ء وفیه کلام ذکر فی حواشیەء وقال الشیخ ابن الھمام : إِن ترجیح 
الأآول اخذا من حریم البئر غیر منقول عن الأئمة الثلاثء وقال الشُمُني : کون حریم 
البئر عشرة أُذرع من کل جانب قول البعضء والصحیح أنه أربعونء ثم اعتبار عشر فيی 
عشر في المربع ظاھرء وأما في المدور فقیل : یعتبر ثمانیة وأربعون مساحة دورہء 
وقیسل: أُربع وأربعونء وقیل: ستة وثلاثونء والأول أحفظء وقالوا: القول الأخیر 
أوفق بقواعد الحساب؛ وقد بینە مولانا علي البرجندي في (شرح مختصر الوقایة) بتحقیق 
وتفصیل فلیراجع ثمةء وفروع المسائل في ھذا الباب کثیرۃ مذکورۃ في کتب الفقهء 
ترکناھا مخافة التطویلء واللہ أعلمء وھو یقول الحق ویھدي إلی سواء السبیل. 


.)۷۷ انظر: (شرح فتح القدیرا (۱/ ۷۲۔‎ )١( 
.)۱۰١ /۱( (المحیط البرهھاني)‎ )٢( 


9۵3 (۷) باب احکام الیاہ 
])٥[ -۸‏ وَعَنْ اي سَهبدِ الْحُْذْریٌ قال: قیل: ارول ال تھا 
ِنْ نر بُضَاعَة وَهِيٴبئْر بلق فيھا الَحيَضُ وَلَخُوم لکلاب وَالشنْ؟ سم 
۸ ۔ ]٤[‏ (أبو سعید الخدري) قولە: (من بئر بضاعة) بضم الباء الموحدة 
علی المشھور وحکي کسرھا وبالضاد المعجمةء وقیل : بالمھملة في آخرھا عین 
مھملةء کذا في (تاریخ المدینة)ء وفي (القاموس)!'': بئر بضاعة بالضم وقد یکسر 
لکنه ذکرہ في الضاد المعجمةء وھکذا في (الصحاح)'': بئر علی قرب الدرب الشامي 
علی یمین سالك طریق مشھد سیدنا حمزة بن عبد المطلب سید الشھداء ظ4 ء وجاء 
في الخبر أن رسول اللہ قل جاء علی بئر بضاعة وأخذ دلواًفنزع الماء وتوضأًء وألقی 
بقیة الماء مع بصاقہه في البئرء وکانوا في زمانہ پچ یغسلون بمائه المرضی ویستشفون بە 
فیشفونء وعن ابن أسید وھو صاحب ہئر بضاعة أنه قال: کنا بعد أُن یہصق رسول اللہ لا 
فیھا نشرب من مائٹھا ونتبرك بەء وجاء في شأنه أخبار وأحادیث . 
و(الحیض) بکسر الحاء وفتح الیاء جمع الحیضة بکسر الحاء خرقة الحیض؛ 
وهي التي تسنثفر بھاء ویقال أیضاً: المحیضةء وجمعھا المحائض؛ وقد یروی في 
الحدیث : (یلقی فیھا المحائض)ء وقیل : هو جمع المحیض وھو مصدر حاض؛ فلما 
سمي بە جمع؛ ویقع المحیض علی المصدر والزمان والمکان والدمء وقد جاء الحیضة 
بالکسر اسماً من الحیض؛ والحال التي تلزمھا الحائض من التجنب والتحیض کالجلسة؛ 
ومن (إن حیضتك لیست في یدك). 
وقوله: (والنتن) بالفتح والسکون : الرائحة الکریهةء والمراد هھنا الشيء المنتن: 


۔)١٦۸ االقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.)۱۱۸۷ /۴۳( (الصحاح في اللغة؛‎ )٢( 


۰۲۷ کتاب الطھارۃ‎ )٣( 


فقَالَ رَسُولَ اللہ گل: 'ِإنَ المَاءَ طَھُورٌ لا يُمَحْمَہُ شیْء) . رَوَاهَأَحَمَد وَالَرمذ 
7 اود وَالنْسَائِی . کی بس بی رت سو دو وید 
۹۔-۔ ]٦[‏ وَعَنْ اٍَي هَرَبْرٰة قَالَ : سَأَلَ رَجلٌ رَسُول ار گل فَقَال: 


اص "ج|ج ہح۔ 


ا رَسُول الإ نب الَخرَ وَنَخْملُ مَعَتا الْقَلِبلَ مِنَ الْمَاوء فَإنْ تَوَضَتَا 
بہ عَطِشْناء اَنَكَوَضَأبمَاء الَخر؟ ساس جوحست 


8 


ونتن وأنتن بمعنی فان قلت : کیف جاز إلقاء ھعذہ الأشیاء فیھا لاسیما إذا کان بمد 
ما ذکر من وضوثە قيهُ من ماٹھا وإلقاء البصاق فیھا؟ قلنا : لعل البئر کانت بمسیل من 
بعض الاودیة التي یحل بھا أھل البادیة فیلقی ما في منازلھم فیکسحھا السیل؛ کذا قال 
الظیے ۲ 

وفوله: (إن الماء طھور لا ینجسه شيء) قد مر الکلام فیەء وقالوا: کائت ھهذہ 
البئر في ذلك الزمان جاریةء وقال الطحاوي : إن بئر بضاعة کانت طریقاً إلی البساتین 
فھو کالٹھر وإن لم یکن ماؤہ یبلغ حد عدم الانفصال ولم یکن عشرا في عشر؛ وبعض 
الروایات عن أصحابنا حکم الیئر المَعینة حکم الماء الجاري؛ فافھم . 

]٦[- ۹‏ (أبو ھریرة) قوله : (سأل رجل) هو عبد المدلجي؛ وقیل : عبد العزی؛ 
وقیل : اسمه العرکي بفتح العین والراء بعدھما کاف ثم یاءء کذا في (الحاشیة). 

وقولە : (أفنتوضاً بماء البحر) وکان استبعادھم طھارة ماء البحر نشأً من فھم 
التخصیص من قوله تعالی : وَأَنرَلسام الک او ما آءٗ هُورًا '1۹الفرقان: ۸٥مع‏ مخالفته لماء 


)١(‏ ة(القاموس المحیط) (ص: ۱۱۳۹)۔ 
)٢(‏ (شر الطیبي) (۲/ .)٦٠١‏ 


یھ (۷) باب أحکام الیاہ 


طط کا 2 مھ ]- - ً صا( ئگ ٠‏ 
لہ گا : اھُو الطھُور مَاؤّهُ َالْحلُ مَتَته ٠‏ رَوَاهُ مَالك وَالتَزْمِذِیٌ 
0ئ وَابْنَ مَاجه والڈًارمیُ . [ط: ٤١ء‏ ت: ۹٦ء‏ ن: ۹٦ء‏ جە: ۳۸۲۰ء دي: 


۸۱ ۔-۔ ۱۱۸۰۸. 


اب 
پ0 
2۰ ۰ 


۸۰۔ [۷] وَعَنْ أَبي زَبْدٍ عَنْ عَبِاللو ین مَسُْود ان التِيیٌ 8ی .. . 
السماء في الأوصاف: واللہ أعلم . 

وقولە: (ھو الطھور ماؤہ) الطھور بمعنی المطھرء وقد ذکرنا في أول (کتاب 
الطھارة) اشتقاقه من الطھارة مع کونە لازماً. (والحل) بالکسر بمعنی الحلال؛ والمیتة 
بفتح المیم : ما لم تلحقه الذکاۃء والمراد بالمیتة السمك سماہ میتة لکونە لم یذبحء 
وکما فی حدیث : (أحلت لنا میتتان ودمانء المیتتان : الحوت والجرادء والدمان: 
الکبد والطحال)ء رواہ أحمد وابن ماجه والدارقطنی" ولیس المراد الذي مات 
فی البحر وھو حرام عندناء وعند مالك والشافعي وأحمد لا بأاس بە؛ ومتمسکھم 
هذان الحدیثانء ولنا ما روی جابر قال : قال رسول اللہ لهُ : (ما ألقاہ البحر وجزر عنه 
الماء فکلوہء وما مات فيه وطفا فلا تأکلوا)ء رواہ أبو داود وابن ماجە'"ء وسیجيء في 
(باب ما یحل أکله وما یحرم)ء وقد روي من مذھب علي وابن عباس وابن عمر وأبي 
ھریرة یق مثل مذھبناء وإنما لم یقل في الجواب : ہلی أو نعم؛ لأنھم کانوا سألوہ عن 
الضرورةء فلو قال: بلی أو نعم لم یستفیدوا منه حال الرفاھیةء فأآخبر أنه طھور في کل 
حال فأتی بجملة مستقلة. 


.)۲٤ / ٤( 3(مسند أحمد) (۲ ۹۷ء واسنن ابن ماجه) (۳۲۱۸)ء ولسنن الدارقطني)‎ )١( 


.)۳۲٢٣۷( سنن أبي داود) (۳۸۱۵)ء ول(سنن ابن ماجە)‎ "× )٢( 


(۳) کتاب الطھارۃ ۲۰۹ 


پجی پٹ یٹ ۰ت و ےہ نٹ کٹ ڈ ٹ ٹ ہہ ڈ ک۳ڑ ‏ رت ہہ ہہ ہر رہ .مغ 


الکلام في هذا الحدیث طویل نذکر منە ما تیسر بتوفیق الله ولا نخاف التطویل؛ فاعلم 
ان نبیذ التمر ھو أن ینبذ التمر في الماء ویترك أیاماً حتی یخرج حلاوته وقد یحدث فيه 
شيء من الحدةء وسیجيء الکلام فیه وفي أحکامه في (باب الأشربة). 

واختلف في التوضؤ بە فعند أبي حنیفة وسفیان رحمھما اللہ جاز الوضوء بە 
إذا لم یوجد ماء خالص؛ ومع وجودہ لا یجوز التیممء وقیل : النیة شرط عند أبي 
حنیفة ظلللہ فی الوضوء بالنییذ کأنە بدل من الماء مثل التراب وعند الشافعي وأحمد 
لا یجوز ویجب التیممء وھو قول أبي یوسف وروایة عن أبي حنیفةء ویحکی رجوعه 
إلی هذا القولء وعند محمد یتوضأً ثم یتیمم کما في الماء المشکوك کسؤر الحمار . 

ویروی عن الطحاوي أنه قال : إن قدر علی الماء المکروہ ونبیذ التمر توضأً بالماء 
المکروہ إجماعاً. 

وفي الاغتسال بنبیذ التمر قولان عن أبی حنیفةء والاختلاف في نبیذ یکون حلواً 
رقیقاً یسیل علی الأعضاء کالماء وإن اشتد وصار حدیداًء فإن کان من غیر نار فھو حرام 
لا یجوز الوضوء بەء وإن غیرتہ النار إن کان حلواً جاز عند أبي حنیفة ظلہ لکون شربہ 
عاالا ضس ترسوسمر الا مر اقم سر اترتا ضرلاتالانے گت 
الزبیب ونحوہ کما هو مقتضی القیاس؛ لن الوضوء لا یجوز إلا بماء مطلق لم یتقید 
باسم آخر؛ ولھذا لا یجوز بماء الورد والخل مثلاء وإذا لم یوجد الماء المطلق وجب 
التیمم لقوله تعالی : لج تدُوا ما َتمُوا 14لساء: ٤٤]ء‏ وھذا هو دلیل الأئمة القائلین 
بعدم جواز الوضوء بالنبیذڈء ومتمسك الإمام أبي حنیفة في تجویزہ ھذا الحدیث عن 
اي زیسد عن ابن مسعود أن النبي گل قال لە لیلة الجن وھي اللیلة التي جاءت الجن 


رسول الله گٌَكُ وبایعوہء وسمعوا منە القرآن وأخبروا بە قومھم . 


تھا (۷) باب احکام الیاہ 


ہس وہ 7 
ا ےھ 


َال لَه ليْلةَ الْحنٌ: ا في إِدَاوَيَكَ؟) قَال: قَلے: کت قَال: (تمْرَة لت 
وَکَاءٌ را رَوَاہ آبتو دَاوتَ وَرَاد أَحَمَد وَالََدی: تَوَضَاً مس وَنَالَ 
التْْمِذِیٌ: سو مَجْھول: آد: :۸٤‏ حم: /١‏ ٤٥٣٥ء‏ ت: ۸۸]. 

وقوله: (ما في إداوتك؟) أي : مطھرتك؛ (قال) ابن مسعود: (قلت نبیذء قال) 
رسول اللہ و : (تمرة طیبة وماء طھور) أي : ما الئبیذ إلا تمرة وهي طیبة لیس فیھا 
ما یمنع التوضؤ وماء مطھرء (فتوضأً منهہ) رسول اللہ ُء وهذہ الزیادة لأحمد والترمذي 
فی هذا الحدیث؛ ولم یزدھا أبو داود ویکفي في الدلالة علی جوازہ قوله: (تمرة طیبة 
وماء طھور)ء ورواہ السیوطي في (جمع الجوامع''' عن عبد الرزاق والبيھقي؛ وأوردہ 
الشیخ ابن الھمام''' عن ابن أبي شیبة بلفظ : قال ابن مسعود: سألني رسول الل ق: 
(ھل معك ماء یتوضأً بە؟) قلت: لاء قال: (فما في إداوتككث؟) قلت : النبیذ 
قال: (تمرة حلوۃ وماء طیب)ء ثم توضأ بە وأقام الصلاۃء والترمذي ضعف ہذا 
الحدیث وقال: إنما روي ھذا الحدیث عن أبي زید عن ابن مسعودء وأبو زید رجل 
مجھول عند أُھل الحدیث: لا تعرف لە روایة غیر ھذا الحدیثء وقال في (میزان 
الاعتدال)''': أبو زید مولی ابن حریث عن ابن مسعودہ وعنە أبو فزارةء لا یصح 
حدیلهء ذکرہ البخاري في الضعفاء وقال الحاکم : رجل مجھول ما لە سوی حدیث 


واحدء وفی (التقریب)۶“: ابو زید المخزومی مولی عمرو بن حریث؛ وقیل : ابو زائدء 


.٦ (جمع الجوامع) (٤٥٥)ء و(سنن الکبری) (۱/ ۹ء رقم:‎ (١) 
.)۱۱۹ /۱( اشرح فتح القدیر)‎ )۲( 
.)٢٥٢٥٥ /٤( (میزان الاعتدال؛‎ )۳( 


.)٦٦٦( د(التقریب)‎ )٤( 


(۳) کتاب الطھارۃ ۲۱۲ 


رہ ہہ ہم کر ہہ ہہ تج ہے رج در تج جج جج رت جج دج ہج رہ رہ کڈ ہم غ 


مجھول؛ من الثالثةء وقال!ٴ: أبو فزارۃ راوي الحدیث عن أبي زید أ٘یضاً مجھول'''. 

فقال الشافعي وأبو یوسف : ھذا حال ھذا الحدیث؛ ولو صح أیضآً فآیة القرآن 
أقوی منەء فتعین العمل بھا علی أن الحدیث منسوخ بالایةء فإن الایة مدنیةء وقضیة 
لیلة الجن کانت بمکة . 

وقال محمد: لما کان في الحدیث اضطراب؛ وفي التاریخ جھالة وجب الجمع 
بینھما احتیاطأء وقالوا من جانب أبي حنیفة رحمہ اللہ : إن لیلة الجن متعددة وکانت 
بالمدینة کما کانت بمكةء ولعل ھذہ القضیة کانت في التي کانت في المدینةء وقد عمل 
بھذا الحدیث جماعة من الصحابةء فعن علي ظل4 أُنە قال : الوقيوع تافو وضوۃ 
من لم یجد الماءء وعن ابن عباس : توغؤوا بنبیذ التمر ولا توضؤوا باللبن؛ وروي 
عن ابن مسعود جوازہ عند عدم الماءء کذا في بعض شروح (الھدایة)ء وأورد السیوطي 
فی (جمع الجوامع) عن الدارقطني أنه روي عن ابن عباس مثل قول علي تلثر. 

وقال القٌورِبِشْتی”: حدیث التوضژ بنبیںذ التمر روي عن ابن مسعود بوجوہ 
متعددةء وفي سائر أسانیدھا مقالء لکن الحدییث إذا روي من طرق شتی غلب علی 
ظن المجتھد حقیتهء ھذا وقال الشیخ ابن الھمام'': قال القاضي أبو بکر بن العربي 


فی (شرح جامع الترمذي): أبو زید مولی عمرو بن حریثء روی عنه راشد بن کیسان 


.)۲۲۷ /۳( أي: أحمد؛ کما في (التھذیب؛‎ )١( 

)٢(‏ قال الحافظ : وتعقبه ابن عبد الھادي فقال : ھذا النقل عن أحمد غلط من بعض الرواةۃ عنە 
وکأنه اشتبه عليه أبو زید بأبي فزارةء انتھی . (تھذیب التھذیب) (۳/ ۲۲۷). 

(۳) انظر: (مرقاۃ المفاتیح) (۲/ .)٥٥٤‏ 

.)۱۱۸ /۱( ؛شرح فتح القدیر)‎ )٤( 


۲/۳۲ (۷) باب أحکام الیاہ 


۱ دب سی ےت 
لْجِنٌ مَمٌ رَسُولِ ا الہ ملا . رَوَاهَ مَسلِم. ۰ [م: .]٤٥٤‏ 
ےےے ‏ کے تقي الدین السبکي: 
فيی تجھیل أبي فزارۃ أ٘یضاً نظر؛ لأئه قد روی ھذا الحدیث من أبي فزارة جماعة من 
أمل العلم مثل سفیان وشریيك وجراح بن ملیح وقیس بن الربیع؛ وقال ابن عدي: 
أبو فزارة راوي هذا الحدیث مشھور واسمے راشد بن کیسانء وکذا قال الدارقطني . 
وفي (الکاشف)!'': راشد بن کیسان العنسي الکوفي عن انس وابن أبي لیلیء وعنه 
سفیان وحماد بن زید ثقة. وقد ضعف مذا الحدیث بأنه صح : 

۱ ۔ [۸] (علقمة) قوله : (عن علقمة عن عبدالل بن مسعود أنه قال: لم اکن 
لیلة الجن مع رسول اللہ . رواہ مسلم) قال الُوربِشتي : ھذا صحیح ولکنە یحتمل 
آنه لم یکن مع رسول اللہ قيُ عند مفاوضۃ الجن ودعائھم إلی الإسلامء وکان قد 
خرج معہ فأقعدہ بمدرجته علی ما ذکر في الحدیث عن ابن مسعود: فانطلقت معه 
إلی المکان الذي أرادء فخط لي خطًا وأجلسني فیەء وقال: لا تخرج من ھذاء فبت 
فی حتی أتانيی مع السحرء ویحتمل أن ابن مسعود لم یکن مع رسول الل لُ وقت 
الخروجء ثم لحقه في آخر اللیل بعد أن فرغ من دعوۃ الجن؛ فکونہ مع رسول الل آَ 
وعدم کونه معه لیلة الجن کلاھما صحیح؛ وہذا الوجه أوثق لما فيی بعض طرق حدیث 
علقمة عن عبداللہ الذي استدل به المؤلف أن علقمة قال : قلت لعبدالل بن مسعود: 
ھل صحب رسول اللہ يهُ لیلة الجن منکم أحد؟ قال: ما صحبه منا أحدء قال: ولکنا 
فقدناہ ذات لیلة بمکة فبتنا بشر لیلة بات بھا قومء فلما کان في وجه الصبح أو قال: 
في السحر إذا نحن بە یجيء من قبل حراءء ثم ساق الحدیث؛ وھذا حدیث صحیح 


)١(‏ (الکاشف) (۱/ ۳۳۸)۔ 


۲۳ کتاب الطھارۃ‎ )٣( 


0ۓوۓوۓےۓ-112 1ء ,بهؤ, ‏ 0 ,- 11 111111111 ٹک ١‏ ی۰ ا رک کہ کر ہہ ہی ہہب 


أُخرجه مسلم في کتابہء ولا تنافي بینە وہین قوله: في لیلة الجن؛ لن سحر تلك الیلة 
کان من لیلة الجن٠‏ انتھی کلام الٌورِِشْتِی". 

والحق أنە قد ثبت بطرق کثیرة ان ابن مسعود کان معہ گل في لیلة الجن وخط 
رسول اللہ قلُ حول وقال: لا تخرج منە؛ وہذہ القصة طویلة ذکرت في کتب السیر 
والأحادیث؛ وذکرھا أبو نعیم في (الحلیة)''ء فالمراد بعدم کونە معه عدم حضورہ 
فی وقت المفاوضة والمکالمة مع الجنء والل أعلم . 

وقال الشیخ ابن الھمام””: وأما ما روي أنه سئل ابن مسعود عن لیلة الجن 
فقال : لم یحضر منا أحد فمعارض ما روی ابن أبي شیب أن ابن مسعود کان معه؛ 
وبما روی حفص بن شاھین عن ابن مسعود أنە قال: کنت معہە لیلة الجن؛ وأیضاً 
روي أُن ابن مسعود رأی قومآً من زط فقال: ما أشبھھم بالذین رأینا من الجن لیلة 
الجنء والإثبات مقدم علی النفيء وإن جمعنا بینھما قلنا: المراد بقوله: لم یکن منا 
أحد أنه لم یکن أحد من الصحابة غیري؛ فالمقصود نفي المشارکة وإثبات اختصاص 
نفسه بالحضور. 

وقال صاحب (آکام المرجان فی أحکام الجان)': ظاھر الأحادیث الواردة في 
وفادة الجن أُنھا کانت ست مرات٠‏ واحد منھا کانت في بقیع الغرقد حضرھا ابن 


مسعود ومرتین منھا حضر بمکكکة ومرة رابعة کانت خارج المدینة حضرھا الزبیر بن 


.)٥٥٤ /۲( انظر: (مرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 

(۲) انظر : حلیة الأولیاء) (۷/ ۳۹۵)۔ 

(۳) شرح فتح القدیر) (۱/ ۱۱۸). 

.)۸١ ەکام المرجان في أحکام الجان) (ص:‎ )٤( 


۲٤‏ (۷) باب أحکام الیاہ 


۲ ۔- [۹] وَعَنْ کبْشَة بت کعُپ بُنِ مَالِكٍ وکانٹ تخت ابنِ اي 


قتَادة: نآ ات مَفَل عَليھَا نک لا وضونل مکائٹ مہ تذرث بد 
فَاَصْغَی لَھَا الإنَاءَ حَتّی شربَث: قَالث کْشَة: قرآنی أَنظر إِلَيْهِء فَقَال 
اََعْجَنَ یا ابنَة أَجي؟ قَالۓ : فَقَلے: نَمٰ؛ فَقَال: إِن رَسُول الل کی 
قَال مأّأْممسمحدحص‫ سسسنین مسسٌٔٔوسص 


العوامء وبھذا لم یقطع بالنسخء انتھی کلام الشیخ ابن الھمامء وبھذا ظھر أن الحق 
مع أبي حنیفةء والل أعلم . 

۲ [8] (کبشة بنت کعب بن مالك) قول: (وعن کہشة) بفتح الکاف 
وسکون الباء الموحدة وبالشین المعجمة . 

وقولە: (فسکبت) أي : فی ظرف؛ والسکب : الصب٠‏ و(سکبت) یحتمل أن 
یکون بصیغة المتکلمء وأن یکون بصیغة الغائبة . 

وقولە : (فأصغی) أي : أمال (لھا) أي : للھرة (الإناء) حتی یسھل علیھا الشرب؛ 
یدل علی أن سؤر الھرۃ لیس بمکروہ کما هو مذھب أَبي یوسف؛ کذا قال الشْعٌّي 
ولکن قال أبو حنیفة رحمہ اللہ بالکراہة؛ لأنہ قد جاء الحدیث أُنھا سبعء رواہ الحاکم 
فی (المستدركع)''' عن أبي ھریرة ظل4ء وقال: صحیح الإسنادء وھو یقتضي نجاسة 
سؤرھا کسؤر سائر سباع البھائمء لکنھا سقطت إلی الکراھہة لقوله ٹؤ: (إنھا لیست 
بنجسة إنھا من الطوافین علیکكم)ء فتدبر. 

وقوله : (یا ابنة أخي) المراد اأخوۃ الإسلامء ومن عادة العرب أن یدعوا بیا ابن 


.)٦۵٦۹ االمستدرك علی الصحیحین) (۱/ ٤ء رقم:‎ )١( 


(۳) کتاب الطھارۂ ۲۱۰۵ 


نا لَیْسَت بِنَجَسي؛ إ ھا بن شون عَليكُما الطُوَافّاتِ٢.‏ رَوَاهُ مَلِكٌ 
مد وَالتَْرْمِذِيٌ اتاد وَالسَائی وا و بن مَاجۃه وَالدَاریِی . [ط: ٤١ء‏ حم: 
۷۵٥‏ ۷ءء ٹں : ۹۲ د: ۸۵ء ن: ۸٦ء‏ جە: ۹۷٦۳ء‏ دي: ۱۔-۔ ۲۱۱۸۰۸. 

۳۔ ]٣١[‏ وَعَن اود بن صَالح بن دیتار عَنْأَّه ان مَوْلاتھا. 

وقول: (إنھا لیست بنجس) مکذا وقع بلفظ التذکیر في نسخ (المشکاة) 
و(المصابیح)ء ولکنھا في الشروح والکتب (إنھا لیست بنجسة) بلفظ التأنیثء ووقع 
فی نسخة (جامع الترمذي) قدیمة صحیحة بخط المغرب؛ وکذا (کتاب الخرقي) أیضاً 
بالتذکیرء فغیر بعد ذلك بالتاءء ویظھر بذلك أن أصل لفظ الحدیث بالتذکیرء وکذلك 
في الحدیث الاتيء ونقل في الحاشیة من بعض الشروح أُنه بکسر الجیم وھو القیاس: 
وإنما لم تلحق التاء لأنه فی معنی السنور وقال بعض الأئمة: إنە بالفتح بمعنی النجاسة 
فالتقدیر إنھا لیست بذات النجس . 

وقوله : (من الطوافین عليکم أو الطوافات) بصیغة فُمٌال للمبالغةء ولیست (أو) 
ھذہ للشك لورودہ بالواو في روایة آخری؛ والمراد أُنھا من الذکور أو الإناث؛ فشبه 
ذکور الھرۃ بالطوافین وإناٹھا بالطوافاتء کہذا فی الحاشیة من (الأزھار)ء وقیل : 
للشك من الراوي؛ والمعنی أنھا تطوف علیکم في منازلکمء فلو حکمت بنجاسة 
سؤرمھا لشق علیکم وقیل : المراد من یطوف للحاجۃة علی الأبواب ویسألء شبه 
الھرائر بھم یعني أن الأآجر في مواساتھا کالأجر في مواساتھمء کذا فی بعض الشروح؛ 
ویناسب هذا المعنی حمل الطائف علی معنی الخادم یخدم برفق وعنایة علی ما في 
(القاموس)”'. 

٣۔ ]٣١[‏ (داود بن صالح) قولە : (أن مولاتھا) أي : معنقة امہ وکانت اأمە 


.)۷٦۹ (القاموس) (ص:‎ )١( 


لک (۷) باب أاحکام الیاہ 


َرسَلنها بهَرِيسَة إِلی عَائشَةء قالث: نَوَجدتھا تصلي فَاشارث إِلَيٗ ان ضَعِبهَاء 
لات ھ٥‏ نَأكَلَۓ مَنْهَاء فَلَيَا انسََفَٹ عَالشَة مز انا اکا رد عَْے 
أَكلتِ الْهِرَةٌ فقازے : إنّ رَسُول اق قَال: نَا لَیْسَےْ بنَجَِس إِتھا مِن 
الطُوَافِينَ عَليْكُم) . وَإِني رَآَِٹٗ رَسُول الرقل یتوضَا بفَضَلِھَا. رَوَاه ابو داوُد. 
آ[د: ۷۰۲]. 
مولاۃ لبعض نساء الأنصارء والمولی اسم مشترك بین المعتق والمعتق بالکسر والفتحء 
والمراد هھنا بالکسر؛ والضمیر المرفوع في (أرسلتھا) للمولاۃ والمنصوب لأمہ . 

وقوله: (بھریسة) هو الطعام المعروف٠‏ والھرس الأکل الشدید والدق العنیف؛ 
ومنه الھریس والھریسة؛ وقد یروی في فضل الھریسة حدیث وھو موضوعء؛ ففي (تنزیه 
الشریعة)!'' عن معاذ قال : قلت : یا رسول ال! أتیت من الجنة بطعامء قال: نعم 
أتیت بالھریسة فاکلتھا فزادت في قوتي قوۃ أربعینء وفي نکاحي نکاح أربعینء رواہ 
العقیلي؛ وفیه محمد بن الحجاج وھو وضعه؛ وغالب طرقه یدور عليه؛ وله طرق 
کلھا باطلة أو مختلف فیھا والأغلب البطلان . 

وقولە: (فأشارت إلي أن ضعیھا) ان مفسرة لما في الإشارة من معنی القول؛ 
ولھذا استثنی الرمز من التکلم في قولە تعالی: طالئُكخَيِ رَ انس تَلنَة ار إِلارَتَن ک4 
[آل عمران: ]٥٤‏ وفيه دلیل علی ان مثل هذہ الإشارۃ جائزۃ في الصلاةۃء وقد وقعت في 
غیرہ من الأحادیث في الإشارۃ للسلام بالیلد والرأس؛ وجاء في بعض الروایات أن 
اللإاشارۃ المفھمة مفسدة للصلاةۃء وھذا الحدیث یدل علی خلاف ذلك . 

وقوله: (إنھا لیست بنجس) الروایة المشھورۃ المقروءة بکسر الجیم؛ وقد یفتحء 


.)۲٥٢ /۲( لتنزیه الشریعةا‎ )١( 


۲۷ کتاب الطھارۃ‎ )٣( 


]١١[-4‏ وَعَنْ جَابیرِ قال: سُیْل رَسُو الله گل اَتَوَضَابِمَا اَفْضَلّتِ 
الم قَال: سم وَبِما أَفْضْلتِ .. ٠‏ رَوَاهُ فی فِي اشرح السا . 


.۷/۱[ 

٥۵۔ ]٣١[‏ وَعَنْ أمٌ هَانی: قَالتْ: اغتَسَل رَسُولْ اللہ گل مُو وَمَْمُونةُ 
فِي قَصَمَةٍ فِيھَا ار الْمَجینِ . رَوَاهُ النسَايِ وَاب مووویت 
وقد سبق بیانە. 

٤4-۔ ]۱١[‏ (جابر ظ4) قولے : (ہما أفضلت) أي : أبقده من فضله؛ وکلمة 
(ما) في الموضعین موصولة وقد یمد قال الَوريِشتِي": ولا راہ إلا تصحیفاء واللہ 
-- 

وقوله: (وہما أفضلت السباع کلھا) یدل علی أن سؤر السباع طاهر کما مو 
مذھب الشافعي رحمة الله عليهء وعندنا هو نجس؛ لآن لعابه متولد من لحمه النجس 
فیکون نجسأ وھو مذھب أحمد رحمة الله علیه مع ما فی من اختلاف في روایات 
عند أصحابه والأحادیث التي تدل علی طھارتھا متکلم فیھاء ولو سلم فالمراد بە 
لمران العظامء وأیضاً مو یقتضي طھارة سؤر الکلب وھو لا یقول بە؛ کذا قال 
الشُمُنيء ونقل عن (المحیط)؟'' عن (نوازل أيي اللیث): إذا أخذ الکلب عضو إنسان 
أو ثیابە إن کان في حال الغضب لا یجب غسله؛ وإن کان حال المزاح یجب لآنه حال 
الغضب یأخذ بالأسنان لا غیر ولا رطوبة فیھاء وحال المزاح یأخذ بالشفتین وھما 
رطبتان . 

٥۵۔ ]٣۲[‏ (ام ھانی ) قولە : (فیھا أثر العجین) لعله لم یکن مغیراً للماء عن 


.)۱٦٢١ /۱( اکتاب المیسر؛‎ )(١( 
.)۱١١ ۔‎ ٥٤٤ /۱( انظر: ھالمحیط البرھاني)‎ )٢( 


۲۸ (۷) باب أحکام الیاہ 


٭ الَفصْلُ النَلِ : 

٦۹۔ ]٣۳[‏ عَن يَخنی بْنِ عَبْكِ الَحْمَن قَال: ا عَمَرَخَرج في رکب 
فیهم عَمْرُو بن العَاص حَتّی وَرَدُوا حَوّضاء فَقَالَ عَمْرٌو: ا صَاجب الْحَوْضي 
مَل ترِه حَوْضْكَ الٌباغ؟ َال عَمَر بن الْخَطٌاب : یا صَاجب الْحَوْضٍ 
لأ َحِتاء قَاَ رد عَلی السّبَاع وَترد عَليْتَا . روَا مَالِكُ . [ط: .]٤٤‏ 

۷ ۔ ]١[‏ وَرّاد رزین قَال: زَادَ بَعْض الرُوَاۃِ فِي قَوْلِ عَمَرَ: وَإِني 
سَمعٔث رَسُول اللر للا بقول: لها مَا أَخَذتْ فی بُطُويَِاء وَمَا بقي فَهُو لا 
طهُورٌ وَشَرَابٌ٢.‏ 

۸ تو اتوس ۔ الَييٌ یه سیل عَنِالْجيا 
اي بَىْنَ مَكَة وَالمَديٍَ تَردُّمَا السَبَاعٌ وَالْكِاكبُ وَالْخْم/ُ ءَ فور مت 
طبعه کذا قال الطیبي''ء وعندنا إن غیر شيء طاھر أحد أوصاف الماء جاز إلا أن 
یخرجه عن طبعه من السیلان . 

الفصل الثالثٹ 

٦۔‏ ۸۷ ۔ ]٤١- ٣۳[‏ (یحبی بن عبد الرحمن؛ رزین) قوله : (لا تخبرنا) 
قال الطیبي'': معناہ إخبارك وعدمہ سواء عندنا وحمل علی ذلك بدلالة قوله: (فاإنا نرد 
علی السباع وترد علینا) یعني لا بأس بەء وقد یتبادر إلی الڈھن من قوله: (لا تخبرنا) إنا نقع 
في الشك بإخبارك فلا تخبر لنعمل علی ظاہر الحال من عدم وجود النجاسة فیەء فافھم . 

۸۔ ]٣٥[‏ (أبو سعید الخدري) قولے : (عن الطھر منھا) بدل اشتمال عن 


.)۱۰۹ /۲( (شرم الطیبي)‎ )١( 
.)۱٤١ /۲( (شرم الطیبي)‎ )٢( 


۹ کتاب الطھارۃ‎ )٣( 


ک سے کے یی ۶ ج- 7 ۔ 
فقال: ۷ لھا مَا حَمَلتٗ في بُطونهاء وَلنا مَا غبَرَ طھُورٌ. رَوَاهُ ابْنَ مَاجَة. [جہ: 
۹.ء 


ہےر :ٰ2 


]٦١[- ۹‏ وَعَنْ عَمَر بن الْحَطٌاب ظلہ قَال: لَ تَمْمَیلوا بالْمَاء 

لْمْشَمَس فَإنه بُورٹ البَرْصَ. رَوَاء الذَارَنطْیْنُ . (قط: ۳۹/۱]. 
ست 

الحیاض أي : عن حصول الطھر منھاء وقال الطیبي''': المراد بالطھر التطھیر . 

وقوله: (ولنا ما غبر) أي : بقيی في (القاموس'') غبر: مکث وذھب ضدّ. 

۹۔ ]۱١[‏ (عمر بن الخطاب) قولە: (لا تغتسلوا بالماء المشمس فانہ یورٹ 
البرص) لعل المراد الاعتیاد علی ذلك أو عند عدم ما یعارضه أو یمنعه کما في بعض 
مر مس موہ ری سس 
شيءء وقال في (تنزیه الشریعة)'': حدیث عائشة تل : اأسخنت لرسول الل قيِهُ ماء 
في الشمس فقال: (لا تفعلي یا حمیراء فإنه یورث البرص)ء رواہ أبو نعیم في (الطب)؛ 
مو بی تہب ور موس نو 
حبان وفیه وهھب بن وهھب؛ وجاء من حدیث أنس ظلل : (لا تغتسلوا بالماء الذي یسخن 
بالشمس فإن یعدي من البرص)ء رواہ مات وقال: مجھول 


حدیثه غیر محفوظ: ولیس في الماء المشمس شيء یصح سنداَ إنما پروی فیه شیء 


.)٦١١ /۲( ؛ شرم الطیبي)‎ )١( 
.)٦١٤ : االقاموس المحیط) (ص‎ )٢( 
۔)٥۸‎ /۲( اتنزیه الشریعة)‎ )۳( 


(٤٤‏ قوله : سوادةۃء وفي المخطوطة (سودة8) وھو تصحیف ۔ 


۳ (۸) باب تطھبر النجاسات 
ابر 
۸- ایی رجات 


]١[-۰‏ عَنْ اي هَُيَةَفَالَ: قَالَ رَسُول اشرا: إذَا شرب الْکَلبُْ 


فی إِن أَحَدِكَم فَلَيغْسِلَهُ سَبْعٌ مَاتٍ). مُتَفَقْ عليْه. [خ: ۱۷۲ء م: ۲۷۹]. 
من قول عمر ظللہ وتعقب بأن الحدیث وإن کان واھیأ من جمیع طرقه فقول عمر شامد 
لەء وقد أخرج الشافعي قول عمر بسند رجاله ثقات إلا إبراھیم فإنه مختلف فيەء وشیخہ 
صدقة ضعیف؛ وآخرجہ الدارقطني من طریق أخری حسنھا المنذري وغیرہء والل أعلم . 

ثم قد وقع فیما أورد المؤلف التخصیص بالاغتسالء ذلك إما بطریق العادۃ أو 
لخاصیّة لە في ذلكء ولکن قال صاحب (سفر السعادة): إن فيی استعمال الماء المشمس 
لم یصخْ شيء من النبي قلٍ وھذہ العبارۃ مما یشتمل الغسل والوضوء أو غیرھماء 
والل أعلم . 

۸ باب تطھیر النجاسات 

النجاسة ضد الطھارةء وجاء نجس ینجس من باب سمع وکرم؛ وقال في 
(القاموس)'': النجس بالفتح وبالکسر وبالتحريك وککتف وعضد ضد الطاھر انتھی . 
وفي اصطلاح الفقھاء: النجس بفتح الجیم یقع بمعنی عین النجاسةء وبکسرھا بمعنی 
ما لا یکون طاھراً اعم من أن یکون عین النجاسة أو شیئاً اتصل بە النجاسةء وإنما أورد 
المؤلف بلفظ الجمع إرادة لأنواعھا المختلف حکمھا. 

الفصل الأول 
۰ [۱] (أبو ھریسرة) قوله : (إذا ولغ الکلب) ولغ الکلب یِلغ بن بفتح اللام 


.)٤٥٥ : (القاموس المحیط) (ص‎ )١( 


(۳) کتاب الطھارۃ ۲۲۱ 


فیھماء وحکی ابن الأعرابي کسرھا في الماضی إذا شرب ما في الإناء بطرف لسانەء 
وفي (القاموس)": ولغ الکلب في الإناء وفي الشراب؛ ومشہء وبەہ یَلَع کب 
وکورٹ؛ وَلعْاَ ویٔضمٌ ووٰلُوغاً ووَلَعَاناً محرکة : شرب ما فيه بأطراف لسانەء أو أدخل 
لسانه فیه فحرکەء خاصّ بالّباعء ومن الطیر بالذباب . 

اعلم أن غسل الإناء سبعاً إذا ولغ الکلب فیە مذھب آکثر المحدثین ومذھب 
الأئمة الثلاثة خلافاً لأبيی حنیفة لہ لکن عند مالك الغسل عند الولوغ تعبديی؛ لن 
الکلب طاھر عندہء وقد یحکی عنہ أربعة أقوال : طھارته؛ ونجاستەهء وطھارۃ سؤر 
المذون اتخاذہء والفرق بین البدوي والحضريٍء وھذا الحدیث دلیل علی نجاستەہ؛ لأن 
الطھور إنما یکون عن خبث أو حدث ولا حدث؛ وحجتہ ٭مَكُّوا با انسیی یک 4 
[المائدةۃ: ٤]ء‏ ولا یؤمر بغسل ما أصاب فمەء وجوابه أنه ساکت٠‏ ودل الحدیث علی 
الغسل فیجمع؛ ولو سلم فعفي ذا للمشقة في الصیدء واحتج بالأمر بالسبع ولو کان 
نجساً لاکتفی بالواحد . 

والطاھر یغتسل تعبداً متکرراً کالوضوءء واعترض بأنە لو کان طاھراًلم یجب 
التکرار کالوضوءء ثم إنه قد ذکر التتریب والتعفیر مع الغسل فجاء في روایة مسلم : 
أولاھن بالتراب؛ وفي روایة أبي داود: والسابعةء وفي الترمذي: أولاھن أو أخراھنء 
وفي روایة عند الہزار: إحداھن: وعن أحمد رحمة الله عليه یجب الغسل ثمانیالما 
روی عبداللہ بن مغضل قال: قال رسول الل ٌْلُ: (إذا ولغ الکلب في الإناء فاغسلوہ 
سبع مرات وعفروہ الثامنة بالتراب)ء رواہ مسلم''' وغیرہ. 


.)۷۲۸ : المحیط) (ص‎ سوماقلا٦‎ )١( 


)٢(‏ ا صحیح مسلم؛ (۲۸۰)ء و" سنن أہبي داودا (۷)ء و(سٹن النسائي) (۷٦)ء‏ واسنن ے 


لق (۸) باب تطھیر النجاسات 


فی روَاَة لسم قال: هو إِنَاِ و أَحَيْكُمإِ٥َ‏ وَلَع فیه الکلبُ ان يَعْسلَهُ 
سَبٔع مَرَ مٴ ات أَولاَمَُ بالقراب). 
۱۔ ]٢[‏ وَعَنة قَالَ: قَامَ أَعْرَابِىٌ قَبَالَ فی الْمَہجد 0 


ثم المذکور في الحدیث ولوغ الکلب في الإناء فجعل الخنزیر فی حکمه بطریق 
الأولیء وقیس عليه البول وغیرہ من النجاسات؛ وغیر الاناء من الثیاب والفرش والأرض 
علی الإناءء والأشنان ونحوہ علی التراب؛ وقیل : بالاقتصار علی مورد النص تعبداٌ 
وحکم في غیرہء إما بنثلیث الغسل لحدیث''': (إذا استیقظ أحدکم من نوم فلا یغمسن 
یدہ في الإناء حتی یغسلھا ثلاثا)ء أو بالغفسل من غیر اعتبار عدد؛ لن النبي لَيهُ أآمر 
آأسماء بغسل دم الحیض ولم یأمرھا بعددء وأمر أن یصب علی بول الأعرابي ذنوب 
من ماء ولم پأمر بعدد والکل مروي عن الإامام أحمد بن حنبل رحمة الله عليه؛ 
ولا أدري ماذا قال أصحابنا عن أبي حنیفة ظلہ في ترك العمل بالحدیث المذکور؛ أما 
أنا فنقول: کان ذلك احتیاطا لا وجوبأء والدلائل دالة علی خلاف ذلك؛ فیکون حکمه 
کحکم سائر النجاسات؛ آو کان في ابتداء الإسلام ثم نسخ؛ واللہ أعلم . 

۱۔ ]٢[‏ (عنه) قولە: (قام أعرابي) العرب خلاف العجم وکلاھما 
بضم وسکون وبفتحتینء في (القاموس)'': وھم سکان الأمصار أو عامء والأعراب 
منھم سکان البادیة لا واحد لەء انتھی . والنسبة إلی الأعراب أعرابي لأنہ لا واحد لە؛ 
ولیس الأعراب جمعاً للعرب؛ وفي بعض الشروح نقلاً عن الشیخ قال: الأعراب جمع 


- ابن ماجه) .)۳٣۵(‏ 


.)۷۸( (صحیح مسلم)‎ )١( 
.)۱۱۸ : االقاموس المحیط) (ص‎ )٢( 


() کتاب الطھارۃ ۲۲۳ 


فتََاوَلَهُ ا الس فقال لَهْم لن وی : 'هَعُوه وَمَرِيقوا عَلَى بل سَجْلاً مِنْ 


الأعرابي وھو من سکن البادیة عرباً کانوا أو عجماء ھذا وظاهر عبارة (القاموس) تدل 
علی أنھم مخصوصون بالعرب . 

ثم اختلف في اسم ذلك الأعرابي فقیل : اسم ذو الخویصرۃ الیمامي؛ وکان 
رجلا جافیاء وفي الترمذي أنه صلی ثم قال: اللھم ارحمني وارحم محمداً ولا ترحم 
معنا أحداًء فقال لە النبي ل: (لقد تحجرت واسعا) فلم یلبث أن بال في المسجد: 
وقیل : الأقرع بن حابس التمیمي . 

وقوله: (فتناوله الناس) أي : بألسنتھم لا بأیدیھم؛ کذا فی (مجمع البحار)'' 
وقد وقع عند البیھقي والنسائی بلفظ : فصاح الناس؛ کذا فی بعض الشروحء وکما یأتي 
في الحدیث الاتي قالوا: مه مەء وللبخاري فی (الأدب): فسار إلیه الناس؛ وله في 
روایة عن آنس: فقاموا إليەء وفي روایة : فزجرہ الناس؛ وللاٍسماعیلي : فأراد أصحابہ 
أُن یمنعوہء ومنە حدیث : کأن معاذاً تناول منەء أي قال : إنە منافق . 

وقوله: (وھریقوا) أصلە أریقوا فاأبدلت الھمزۃ ھاءء وقد سبق!'' تحقیقه في 
آخر الفصل الثالث من (کتاب الإیمان). 

وقوله: (سجلاً من ماء أو ذنوباً من ماء) في (القاموس)”: السجل ۔ بفتح 
السین -: الدلو العظیمة مملوءة مذکرء وملء الدلوء والذنوب ‏ بالفتح -: الدلو و 
فیھا ماء أو الملء أو دون الملء وإنما قال: (من ماء) مع ان السجل والذنوب من 
)١(‏ 0 مجمع بحار الأنوارا /٤(‏ ۸۲۵). 


(۲) أي تحت حدیث .)٦٤(‏ 
(۳( (القاموس المحیط) (ص: ٦٣‏ ۳ 


٤‏ (۸) باب تطھیر النجاسات 


نَا بْثكُم مُمَمْرِينَء 7 اٹ مُعَمْرِینَ٢.‏ َوَاه الْخَارِيٌ. [خ: .]٢٢٢‏ 
شأنھا ذلك؛ لأئە اسم مشترك بینە وبین الفرس الطویل وغیرھماء ککذا قال الشیخ؛ 
وقال الکرماني”'': لفظة (من) زیادة وردت تأکیدا وفي (الأزھار): للتبیین لیخرج 
عنه غیرہ من المائعات؛ وھذا هو الصحیحء کذا فيی بعض الشروح؛ وفي الوجہ الأول 
من ھذہ الوجوہ نظر؛ لن المقام یکفي قرینة علی عدم إرادة معنی الفرس وغیرہ کما 
لا یخفی؛ وکلمة (أو) علی الترادف للشك من الراويی؛ وعلی الفرق یحتمل التخییر . 

وقول: (فإنما بعثتم میسرین) علی صیغة اسم الفاعل وکذلك (لم تبعشوا 
معسرین)ء ومعنی (بعٹتم) أخرجتم من قولہ تعالی : 'كتْم رتو ثٍُْجتَ لانایں 4 
[آل عمران: ٤١٦]ء‏ أو وصفوا بوصف متبوعھم وھو الرسول للء أو هذہ العبارة کنایة 
عن وصفه قِ نفسه بھذا الوصف؛ کما یقول المتبوع لأتباعه : أنتم کذا وأنتم کذا یصفھم 
بأوصافهہ ومرادہ وصف نفسه بھاء فافھم . 

واعلم ان الحدیث یدل بظاھرہ علی أن الأرض تطھر بصب الماء إذا ورد علی 
النجاسة علی سبیل المکاثرۃ والغلبةء وعلی أُن غسالة النجاسة طامرةء وإن اندفعت 
إلی موضع آخر من أرض أو بدن أو ٹوب أو خرجت من الحصیر إلی الأرض؛ واختلف 
فیە علی أقوال؛ ثالٹھا : إن انفصلت وقد طھر المحل فطاھرۃ وإلا فنجسةء وإن انفصلت 
متغیراً لونھا أو ریحھا یتنجس إجماعاء کذا في (مجمع البحار!'. 

وقال الطیبي'': فیه دلالة علی أن الأرض إذا أصاہتھا نجاسة لا تطھر بالجفافء 
ولا یجب حفر الأرض ولا نقل التراب إذا صب عليه الماءء والحفر والنقل واجب عند 


.)۷۱ /۳( لشرح الکرماني)‎ )(١( 
.)٦۷۹ /۳( انظر: امجمع بحار الأنوار)‎ )٢( 


(۳) شر الطیبي) (۲/ .)٦۱١١‏ 


() کتاب الطھارةۃ ۲٥۰‏ 


]٣[ - ۲‏ وَعَنْ أَنَسِ قَالَ : بَیْنمَا تن في الْمَسُجد مَمَ رَسُولِ اللہ یئ 
إِذْ جَاءَ أَعْرَابييٌ فَقَامَ ول فِي الْمَسْجدِ؛ فَقَالَ أَصْحَابُ رَسُولِ اللر ي: مَۂ 


۶۶ ےَ 


و6 

- مہ ۷لأ نزْردُوُ دهُوه فََرکوہُ حَنَی بَالء تم إِنَ 

لَ الله لا دَحَاءُ فقال لۂُ: 07ھ ل٭"0“٭٭"و" 

ہت 7- کر 2 7 ٰ۹ سے 2 ۰- ۶٥‏ مم گ۸ یں َ‫ س9 

الہَُوّلِ وَالقذرء إِنمَا هی لذکر ال وَالصّلاۃ وَقراءة القَرآنِ؛ أوْ کِمَا قال 
رھ ار 27 ۱ " 

رسول ا لا 0یضسصس“- -١--+:-‏ ,۷0۷92" 


أَبي حنیفة ظلہء وأن الشمس إذا جفتھا طھرت عندہ؛ انتھی . 

وما فزت في مذا الحدیث من کلام أصحابنا جواباً عن ھذا الکلامء وأقول 
- وباللہ التوفیق -: إنه لم یدل الحدیث علی أنھم صلوا في ذلك المکان قبل الجفاف 
فلعله إنما أمر بصب الماء تقلیلاً لتغلیظ النجاسة ورائحة البول ولونە بمبالغة الماء ولم 
یکتف في التطھیر بەء بل هو حصل بالجفاف: والحدیث عن ذلك ساکت: واللہ 


أعلم . 

۲۔ [۳] (أنس) قولە: (لا تزرموہ) بتقدیم الزاي علی الراء من باب الإفعال؛ 
یقال: زرم دمعه وکلامه وبولە: انقطعء وأزرمه قطع عليه بولەء ومن حدیث : (بال 
الحسن فاخذ من حجرہ قلهُ فقال : لا تزرموا ابنيی)ء والحکمة في النھي عن إزرام 
الأعرابي أنه یتضررء والمسجد قد یتنجس ویتنجس ثیابه ومواضع کثیرۃ من المسجد: 
وفیه غایة الشفقة والرحمة والحلم والکرم منە ِء ولھذا منعہ ونصحہ بما فيه غایة 
اللین والشفقةء واسم الإشارۃ في (ھذہ المساجد) لکمال التمیز والتعظیمء وفي (ھذا 
البول) للتحقیر . 

وقولە : (أو کما قال رسول ال قٌيٍه) مذا کلمة تقال عند الشك في لفظء والنقل 
بالمعنی ِء أي قال ھذا القول أو قولاً یشابهه. 


2 (۸) باب تطھیر النجاسات 


و سے مر و قب گا کو رو وں کس ٦‏ ۳- 1,220 ہے سے 
قال: وَأَمَر رَجِلا مِنَ القوْم فَحَاءَ بدلو مِن مَاء فسَنه عليْه . متفق عليْ. [خ: 


٥س“(‏ م:: ۳۵ء 


م 


]٤[-۳‏ وَعَنْ أَسْمَاء بنتِ ابی بکر قَالت : سَألتٗ امْرأ رَسُول اللر ول 


سے 


فقَالٹْ : یا رَسُول الا أَرآَبتَ إِخدانا إِدا اَصَابَ تُوْبَھَا الامُ مِنَ الَیْضَةٍ کَیْفَ 
سہٰیے کے و سو ےر ہم ہٴہسۂ کپ تچ - 
تضنء؟ فقال رسول اللہ وگ : (إذا ا٘صاب ٹوب اإحداکن الم مِن الحَیْضةِ 


وقوله: (قال: وأمر) أي : قال الراوي : وأمر رسول اللہ ِء (رجلاً من القوم 
فجاء بدلو فسنّہء فاختصر فی العبارةۃء ومثله کثیر فی الأحادیث؛ ویکون المأمور بە 
هو مدخول الفاء والسن: الصب؛ فی (القاموس)!'': سن الماء: صبےه؛ ذکرہ فی 
فصل السین المھملةء وکذا في الشین المعجمة شن الماء علی التراب : فرقهء انتھی. 
فالسن بالمھملة الصب مطلقاً أو الصب بدون التفریق؛ وبالمعجمة مع التفریق . 

٣۳‏ ۔ ]٦[‏ (أسماء بنت أبي بکر) قولە: (من الحیضة) بالکسر للحالة وبالفتح 
للمرة وقد سبق''' فی حدیث بئر بضاعة . 

وقوله: (فلتقرصہ) بضم الراء من نصرہ والقرص بالصاد المھملة أخذك لحم 
إنسان بأصبعيك حتی تؤلمهء والقطعء کذا في (القاموس)''ء والمراد هھنا دلك الدم 
بأطراف الاصابع والأظفار مع صب الماء عليهء وھو أبلغ من غسلە بجمیع الیدء کذا 


۔)۱١۱١ ”ٴالقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.)٦۷۸( أي تحت حدیث‎ )٢( 


(۳) ”(القاموس المحیط) (ص : ۵۷۸٦).۔‏ 


"۳٦ کتاب الطھارۃ‎ )٣( 


ه1 ۲ ١إ‏ لتْضَحْه بِمَاء تو تم فیا ۔ مت مَُفَق عليْه. ٠‏ [خ: ۳۰۷ م: ۱. 
]٥[ ٤‏ وَعَنْ سُليْمَانَ بن وََار قَال: سَلَتٌ عَائِشَة عَن الْعَِیٌ يُصِیبُ 


2 


لقُوْبَء فا : کُنْت اَل مِن تَؤب رَسُولِ اشرقله فَيَخْرْحْإِلَی الصّلاَۃ 
وَتر الْفَسْلِ في لو . مُتَفَق عَلِيْه. ٠‏ [م: ۲۳ء م: ۲۸۹]. 
في (الٹھایة)"ء وقد جاء قرٌصیے بالتشدید بمعنی قطعيهء یقال: قرصت الدم من 
الثوب بالماء قطعته کأنھا تقصد إليه من سائر الثوب فتغسله فکأنە قطعء والروایة في 
الحدیث من القرص دون التقریص کذا قیلء وقال في (المشارق)''': روینا بالتثقیل 
وبالتخفیف . 

وقولە: (ثم لتتضحہ) ضبطوہ بکسر الضاد وفتحھاء وجعلە في (الصراح)''' من 
ضرب یضرب؛: والنضح الرش؛ ویراد بە الغسل في کثیر من المواضعء وفي روایة 
البخاري : (فتغسله وتنضح علی سائرہ)ء یعني تغسل موضع الدم وتنضح سائرہ 
فالمراد منە الرشء قالوا: إنما تفعل ذلك لتطیب نفسھا ودفعاً للوسوسة . 

وقوله: (ثم لتصل فیه) أي : إن شاءت صلّت في ذلك الثوب قبل أن پیبس کما 

فی الحدیث الأتيی : (فیخرج إلی الصلاة وأثر الغسل في ثوبەہ). 

٤۹۔ ]٥[‏ (سلیمان بن یسار) قوله : (فقالت : کنت أغسله) فيه دلیل علی ان 
المنيی نجس کما هو مذھبنا ومذھب مالكء وروایة من أحمدہ وعند الشافعي والمشھور 
من مذهب أحمد أنه طاهر؛ ودلیلھم أنه أصل أولیاء اللہ تعالی فکیف نقول: إنه 


.)٥٤ /٤( لالٹھایة)‎ )١( 
۔)۳۰۲٣ مشارق الأنوار؛ (۲/ ۳۰۱۔‎ ١ )٢( 


(۳) (الصراح) (ص: .)۱١١‏ 


نظ (۸) باب تطھیر النجاسات 


صہ.س و :ہ 


َفْركُ المَِیٗ 


۲ و 


٥۔ ]١[‏ وَعَن الأسُوّدِ وَمَمَامِ عَنْ عَائِشة قَالَتْ : کت 
مِنْ توب رَسُولِ اللہ لا رَوَاه مُسلِمْ. [م: ۲۸۸]. 

٦‏ ۔ [۷] وَِِوَايَة عَلَقَمَةً وَالأَسُوّدِ عَنْ عَائِشَة تَخوَهُ وَفیٍ: ثمٌ 

فی٠‏ [م: ۲۸۸]. 
نجس؟ء وما روی الدارقطني والطبراني''' عن ابن عباس ىَله قال : سئل النبي لق عن 
المنيی یصیب الثوب؛ فقال: (إنما هو بمنزلة المخاط والبزاق؛ وإنما یکفيك أن تمسحه 
بخرقة أو بإذخرة). 

ولنا أحادیث وردت في غسلہ رطباً أو فرکه یابساًء وضمہ مع الأاشیاء النجسة 
في قولە ق: (إنما یغسل الثوب من خمس: البول والغائط والدم والمني والقيء) علی 
ما رواہ في (الھدایة)''ء وأجیب عن قولھم بأنە أصل أولیاء الله بأنە لا استبعاد في تکون 
الطاھر من النجس کاللبن من الدمء وأیضاً خلقوا من العلقةء والدم نجس بالاتفاق: 
وما ذکروہ معارض بأنه أصل أعداء اللہ فینبغي أن یکون نجساً کذا ذکروا. 

٦[- ٦۹٤-6٥‏ ۔۷] (الأسود وھمامء وعلقمة) قوله : (کنت أفرك) فرك 
ارت ر2 دلکہ مر سی رذلك اتد الری فلایدل عَلی الطھار لأحادیٹ 
وردت في الغسلء لا یقال: لعل ذلك للنظافة لا للنجاسةء قلنا: بل الظاھر خلاف 
ذلك ویدل علی ذلك ضمہ مع الأشیاء النجسة کما ذکرناء والمراد الیابس من المنيی؛ 
وعن أبي حنیفة ظل : أن البدن لا یطھر من المني بالفرك؛ لن البدن لا یمکن فرکەء 
وعن الفضلي: ان مني المرأة لا یطھر بالفرك لرقتەء کذا قال الشَمّي. 
(١)‏ سنن الدارقطني) (۱/ ۱۲۳)ء و(المعجم الکبیر؟ (۱۱/ ۸٣٢۱ء‏ رقم: ۱ء 


 )٢(‏ الھدایة؛ (۱/ ۳۷)۔ 
(۳) انظر: افتح القدیر (۱/ ٣٦۳)ء‏ و(حاشیة الطحطاوي علی المراقي) (ص: .)٦١١‏ 


۲۲۹ کتاب الطھارۃ‎ )٣( 


۱۷ -[۸] وَعَیْ اَم فیس بنْتِ ِخصن: اَهَا اٹ پائیٍ لها صفبر لم 
کل الام إِلی رسشولِ اللہ کہ دََجْلَمَة رَسُول اللہ اه فی ججرہ قَبَالَ عَلَی 


ِ پل 


وب فدعا بمَاء فَتَضَحَة و إیَغْسِلَه. من مُتَفَق عَلِيْة. . خ: ٢۲۲۳ء‏ م: ۲۸۷]. 
۷۔ [۸] (أم قیس بنت محصن) قول: (فنضحہ ولم یغسله) ظاھرہ أنە 
اکتفی برش الماء من غیر أن یغسلەء وقال الطیبي''': المراد بالنضح رش الماء بحیث 
یصل إلی جمیع موارد البول من غیر جري؛ وفي (مجمع البحار)''' عن النووي : حقیقة 
التضح بإھمال حاء: أن یغمر بحیث لو عصر لا یعصرء وقیل : أن یغمر ویکاثر بالماء 
ثرۃ لا تبلغ جریان الماء وتقاطرہء والمشھور أنه یکفي في بولە لا في بولھاء وقیل : 
یکفي فیھماء وقیل: لا فیھماء وھو مذھب أبي حنیفة ومالك رحمھما اللہ وعن 
الكرماني عند مالك والحنفیة النضح بمعنی الغسل کثیر معروف؛ انتھی. فإذا رید . 

بالتضح هھنا الغسل فالمراد بقوله : لم یغسلهء أي : لم یبالغ في غسلە. ْ 
قال الَورِبيشّتی: لم یرد أنه لم یغسل وإنما أراد بە التفریق بین الغسلین ألبتة 
علی أنە غسل دون غسل: فعبر عن أحدھما بالغسل وعن الآخر بالنضحء واعلم أن 
المشھور من مذھب الشافعي وأحمد أنه یکفي في بول الطفل الذي لا یطعم ولا یشرب 
إلا اللبن الرشُ بالماءء ویتعین في بول الصبیة الغسل لورود النضح في بول الصبي 
دون الصبیةء ولیس ذلك لأجل أن بول الصبي لیس بنجسء ولکنە من أجل التخفیفء 
قال الطیبي'': وھو الصواب؛ وقال : الفرق أن بول الصبیة بسبب استیلاء الرطوبة 


.)٦١١ /۲( ؛شرح الطیبي)‎ )١( 
.)۷٢۱ /٤( مجمع بحار الأنوار)‎ )۲( 
.)۱٦١ /۲( ا( تاب المیسر؛‎ )٣( 


۔)۱۱١‎ /۲( شرح الطیبي)‎ ١ )٤( 


پڈونڈن (۸) باب تطھبر النجاسات 


۸-[۹] وَعَنْ َال بن عَبًاس قَالَ: سَِمت رَسُول اللو لی بقول 
بد کے روا مسلم. [م: .]۳٦٦‏ 
والبرودة علی مزاجھا یکون أغلظ وأنتنء فتفتقر إزالتھا إلی مزید مبالغة بخلاف الصبي؛ 
وقیل : لن بول الغلام یکون في موضع واحد لضیق مخرجہەء وبول الجاریة متفرق في 
مواضع لسعة مخرجھاء ولا یخفی ما في ھذہ الوجوہ من خفاء. 

والأًوجه ما قیل : إِن النفوس أعلق بالذکور منھا بالإناٹ فحصلت الرخصة في 
الذکور لکثرۃ المشقةء ونقل الشّمنّی عن الطحاوي أنه قال: النضح الوارد في ہول 
الصبي المراد بە الصب؛ لما روی هشام بن عروۃ عن آبیە عن عائشة تل قالت : أتي 
رسول اللہ گل بصبي فبال عليه فقال: (صٔبّوا عليه الماء صبّا)ء قال: فعلم منە ان حکم 
بول الغلام الغسل إلا أنه یجزی فیه الصبء وحکم بول الجاریة أیضاً الغسل إلا آآنه 
لا یکفیي فیە الصب٠‏ ویفھم من ھذا الکلام أن الصب غیر الئضح وو کذلك؛ فإن 
النضح إیصال الماء في مواضع البول من غیر جریان الماء عليهء وفي الصب جریان؛ 
کذا في (المفاتیح)'''. 

۸۔ [8] (عبدالل بن عباس) قولے: (إذا دبہغ الڑھاب فقسد طھر) الاعاب 
الجلد أو ما لم یدبغء کذا في جحر تی : الڑھاب الجلد قبل الدباغء 
وأما بصدہ فیسمی أدیماء واشتقاقه من الأهبة بالضم بمعنی الصدةء والدبغ والدباغ 
إصلاح الجلد ہما یمنع النشن والفساد کالقرظ والعفص والتشمیس والاإبقاء في الحر 
لا بمجرد التجفیفء دبغ الإهاب کنصر ومنع وضرب دبغاً ودباغاً ودباغة بکسرھما 


.)٣٢۲٤٠٢ /۲( االمفاتیح فی شرح المصابیح) (۱/ ۷٤۳٦)ء وانظر : (مرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 
.)٦٦۹ : ا القاموس المحیط) (ص‎ )٢( 


۲۱ کتاب الطھارۃ‎ )٣( 


فاندبغ والدباغ والدبغ والدبغة مکسورات : ما یدبغ بەء والدباغة حرفتهء ومسك دبیغ 
ومدبوغء والمدبغة موضعه ویضم باؤہ. 

وطھارة الجلد بالدبغ وإن کان جلد میتة أو غیر مأکول متفق علیھا في مذامب 
الأئمة الأربعة غیر ان لأئمة مذھب أحمد رحمہ اللہ کلاماً فی طھارة جلد المیتةء فبعضھم 
تکلموا فيی صحة الأحادیث الواردة في ھذا الباب؛ وبعضھم التزموا صحتھاء ومنعوا 
تخصیص عام القرآن بالسنةء وھو قولے تعالی: الا مت عَليَکم السَتَةُ 118المائدة: ار 
والجلد جزء منھاء والمقصود تحریم الفعل المقصود من کل جزء منھاء والمقصود 
من الجلد الانتفاع بەء کما أن المقصود من اللحم الأکلء وأوردوا أحادیث دالة علی 
النھي عن الانتفاع بالمیتة باعاب ولا عصب؛ منه حدیث عبداللہ بن حکیم قال : (آتانا 
کتاب رسول اللہ : أن لا تنتفعوا بإھاب ولا عصب)ء وسیجيء ھذا الحدیث في الکتاب 
[برقم : ]٦٥۸‏ بروایة الترمذي والنسائي وابن ماجەء ومنعوا تخصیص الإھاب اسماً 
للجلد قبل الدباغء ویحکی عن صالح بن أحمد أنه قال : لیس عندي في الدباغ حدیث 
صحیحء ورووا حدیثاً للدارقطني أنە قال: (کنت رخصت لکم في جلود المیتة فإذا 
جاءکم کتابي ھذا فلا تنتفعوا من المیتة باھماب ولا عصب)ء وہو مشعر بنھي بعد رخصةء 
وأن ما کان من الرخصة کان أولاء ہذا والحق أن أحادیث الدباغ صحیحة مشھورة تجوز 
بمثلھا الزیادۃ علی الکتاب٠‏ آو أن الکتاب مجمل لا عام فبینته السنةء ولھذا ذمب 
المحققون من الحنابلة بالطھارۃء وأحادیث المخالفین ضعیفة . 

ئم قد استثني من الإڑھاب جلد الخنزیر لکونە حراماً لعینەء وجلد الآدمي 
لکرامتەء وفي الکلب اختلاف ذکر في الفقەء وعند محمد الفیل کالخنزیرء وعندھما 
ینتفع بەء وقد نقل عن ناس من السلف أنھم کانوا یمتشطون بعظم الموتی نحو الفیل 


اش (۸) باب تطھبر النجاسات 


۹۔ ]٣١[‏ وَعَنْه قَال: تَصّدّق عَلی مَوْلاۃِلِمَيْمُونَة شا فَعَاتث 
فَمَرَِهَا رَسُولَ اللہ لا فقال : امَلأً أَعَذْتمْ إِهَابَها فَدبَغتَمُوه فَانمتُمْ بی؟) 
فقالوا: ِنھا مت فقَال : نما حْرَمَ أَکلهَاء. فی عليةء [خ: ۹۲٢۱ء‏ م: 
۳]. 


َِ۔ 
۔ 


سک سم بب >ہ 32 رہ م ہیں 71 کے ہت ہیر ہے 
۰٠۔ )٢٤١[‏ وَعنْ سُودة رَوْج النبےمٔ آَلُ قالت : مَاتت لنا شاة فدبَغنا 


وغیرہ ویدھنون بھاء لا یرون بە بأساء ذکرہ البخاري في ترجمة باب عن الزھريء 
وقالوا: لا بأس بتجارۃ العاجء وروی البیھقی''' من حدیث آنس : أن النبي قُ کان 
یمتشط بمشط من عاجء وروي أنە اشتری لفاطمة تچ سوارین من عاج؛ والمشھور 
أن العاج هو أنیاب الفیل ولا یسمی غیر الأنیاب عاجاًء وقد قال بعض المحدثین : 
إن العاج هو الذبل وو عظم السلحفاۃ البحریة أو حیوان آخر بحري ولیس أنیاب 
الفیلء والل أعلم . 

]٣١[- ۹‏ (عبدالل بن عباس) قولە : (إنما حرم) من الحرمة أو التحریمء وھذا 
بیان لقوله تعالی : حرمت عَلَیَکم اتد 718المائدہ: ٣٢‏ ان کان مجملاً أو تخصیص لە إن 
کان عاگًا ۔ 

]۱۱١[ ۰٠‏ (سودة) قوله : (ماتت لنا شاة) الظاهر بحسب المعنی أُن (لنا) حال 
من (شاة) قدم عليه لکونە نکرۃء ویجوز ان یتعلق بب (ماتت)ء والتیان باللام لانتفاعھم 
بموته بدبغ مسکھا والانتباذ فیەء فافھم . 

وقوله: (فدبغنا مسکھا) المسك بالفتح الجلد أو خاص بالسخلةء کذا 


.)۹۷ د(السنن الکبری) للببھقي (۱/ ٦۲ء رقم:‎ )١( 


۳ کتاب الطھارۃ‎ )٣( 


تم مَا رتا نثیذ یه حَتٌی صَارَ شنًا. رَوَاء البْخَاری. (خ: .]٦٦۸٦‏ 

جرد رو و 
ججر رسُول اث کا فَبال عَلَى لیو فقْلتُ: الب نبا وَأَعْطِِي إِرَارَكَ 
حَتّی أَفْسِلَه قَال: ٢تَا‏ بِقَلُ مِنْ بل الأتّی: وَبِنْضَحُ مِنْ بَؤِ الذکرا. 
روا ىك وو داود وَابْنَ ماج . [حم: ٤٣٣ ۳۳۹ /٦‏ د: ۳۷۵ جہە: 
۰۷۲۲ 

٢۔ ]٣۳١[‏ وَفي رِوَابَةِ لی دَاوُد وَالنَسَائِیٌ عَنْ اي السُمٔح قَالَ: 
ِْْسَل مِنْ بَولِ الْجَارَِة وش مِنْ بَوْلِ الام . [د: ۳۷۲ ن: .]٣۰٣٣‏ 
في (القاموس)'''. 

وقوله: (ننبذ فیه) أي : نعمل نبیذاٴفی سقاء عملناء من مسکھ . 

وقوله : (حتی صار شناً) بفتح الشین المعجمة أي : خلقاً بالیأء والشن والشنة: 
القربة البالیةء وفي (القاموس)''': القربة الخلقة الصغیرۃ . 

الفصل الثاني 

٤٥٥-١‏ ۔[۱۲ ۔۳٣]‏ (لبابة بنت الحارث وأہو السمح) قوله: (قال: إنما 
یغسل من بول الأنشی؛ وینضح من بول الذکر) قد مر الکلام فیىە؛ و(أبي السمح) 
بفتح السین وسکون المیم مولی رسول اللہ قيٍء له حدیث واحدء روی لم أبو داود 
والنسائي وابن ماجه . 


.)۸۷۷ : ە القاموس المحیط) (ص‎ )١( 
(القاموس المحیط) (ص : ۵ء‎ (۲ 


۶ (۸) باب تطھیر النجاسات 


رع ریےم ہك 00 سے کاپ کے 7 
٣‏ ۔ ]٤٤[‏ وَعَنْ أبٍي هَرَیْرَة قال: قال رَسُول ال للا : ١إذا‏ وَطی 
و نپ عو بر کا ا سر کو فو کو > لئ ماحز مھت 
اَحَدكم بنعْله الأذی فان التْرابَ لهُ طھُور. روَاه أَبُو داوّد. وَلابْن مَاجّة معناه. 
[د: ۳۸۶۰ء جہ: .]٥٤٢‏ 


٣‏ ۔[٤٤]‏ (أبو ھریرۃ) قولە: (إذا وطی؛ أحدکم بنعله الأذی) ني 
(القاموس)": اُذي بە بالکسر أذیٗ وتأڈ٘ی والاسم الأذمَهُ والأذاۃ: وھي المَکْرُوهُ 
الیسیژٴء والاذیٌ : الشدی الَاَهُي انتھی . وقال البیضاوي في قوله تعالی : لف هُو 
گی 14البقرۃ: :]۲٢٢‏ أي الحیض شيء مستقذر مؤذ من یقربه نفرة منہ“. 

وقوله: (فإن التراب لە طھور) اختلف في تأویلهء فحمله بعضھم علی نجاسة 
یابسة تشبث شيء منھا بالنعل فدلکه بالأرض؛ وہو مذھب أَبي حنیفة رحمہ اللہ تعالیء 
فإن الرطب لا یزول بالدلك فیشترط الجفاف؛ وبعضھم حملوہ علی مطلق النجاسة 
رطبة کانت أو یابسة وقالوا: جاء الأمر علی الیسر ورفع الحرج؛ وذلك قول أبي یوسف 
والشافعي في القدیم وعليه الاکٹر وفي (النھایة)'' شرح (الھدایة) : وعليه الفتویء 
وکذا قال الشْمْنيء وقال محمد: لا یطھر الخف من غیر المني الجاف إلا بالغسلء 
والکل في نجس ذي جرم سواء کان جرمه منە کالدم والعذرۃ أو من غیرہ کالبول 
المخلوط بالترابء وأما غیر ذي جرم فالغسل واجب؛ لان أجزاء النجاسة تتشرب في 
الخف: فلا تخرج منه إلا بالغسلء بخلاف ذي الجرم فإنه یجذب ما في الخف من 


الأجزاء النجسة بجرمەه إذا جف ۔ 


۔)۱۱٥۸‎ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 
اتفسیر البیضاوي) (۱/ ۱۳۹).۔‎ )٢( 
.)۱۹۷ انظر: افتح القدیرا (۱/ ۱۹۲ ۔‎ )۳( 


۰٥ کتاب الطھارةۃ‎ )٣( 


٤۔ ]٤١[‏ وَعَنْ أَمٍ سَلَمَة قَالَتْ لھا ائرَأۃٌ : نی امْرأۃٌأَِيلُ ذْلي ء . 

وقد ذکر التُور 2-7 تأویلاً آخر للحدیث وھو أن یقال: معنی قولە: (فإن 
التراب لە طھور) هو أن المتنعل إذا وطی القذر ثم زال أثرھا بالترابء فله أن یطأ بھا 
رض المسجد؛ ویمسجھا بیدہ ویصیبھا بثوبەء ویکون استعمال الطھور فیھا علی 
سبیل الاتساع والمجاز والتعارف بین الناس؛ انتھی . یعني لیس المراد الطھارۃ فی حق 
جواز الصلاۃ وتحقق شرطھا بل المراد الطھارۃ فی حق دخول المسجد ووطء أرضه 
فان الطھارۃ یستحب لەء وہذا التاویل بعید خلاف الظاھرء واللہ أعلم . 

٤۔[٥٣]‏ (آم سلمة) قول : (إني أطیسل ذیلي) لا بڈ من حمله علی أن 
السؤال إنما صدر فیما جر الذیل علی ما کان یابساً من القذر مما تشبث ث منه؛ لان الإجماع 
منعقد علی أن الثوب إذا أصابته نجاسة لا یطھر إلا بالغسل بخلاف النعلین والخفینء 
فان جماعة من التابعین ذھبوا إلی أن ذلك یطھرہ وإن کانت النجاسة رطبةء کما ذکرنا 


این عبد الرحمن بن عوفء وھي مجھولة''' کما قال الو رِيِشتِي!' 


۔)٢٦١‎ /۱( انظر: (کتاب المیسر؛‎ )١( 

:)١٦٦ /٤( قال أحمد محمد شاکر في هھامش (جامع الترمذي): قال الذھبي فی (المیزان)“‎ )٢( 
حمیدة سألت أم سلمةء هي أم ولد لإبرامیم بن عبد الرحمن بن عوف . تفرد عنھا محمد بن‎ 
إبراھیم التیمي. وآما ابن حجر في (التھذیب) فإنه لم یجزم بأن حمیدة هي أم الولدء بل جوز‎ 
ذلك فقطء وقال في (التقریب): إنھا مقبولةء وھذا هو الراجح؛ فإن جھالة الحال في مثل‎ 
ھذہ التابعیة لا تضر وخصوصاً مع اختیار مالك حدیٹھا وإخراجہە في (موطئہ١ء وھو أعرف‎ 
. الناس بأھل المدینةء وأشدھم احتیاطاً في الروایة عنھم‎ 

(۳) ۷6 کتاب المیسر؛ (۱/ ١٦۱)۔‏ 


غاف (۸) باب تطھیر النجاسات 


َأَثِي فِي الْمَکَان القَذِرء َال : قَالَ رَسُولَ الل لیا : لبُطَوْره مَا بَمْدَه. 
رَوَاه مَالِكٌ وَأَحْمَدُ وَاللْمِذِي وََبُو داوُد وَالدَارِمِیُ وَفَالاً : الْمَرأة 
لإبْرَامیم بن عَبّد الرَحَمَنِ بْنٍ عوْفٍ . [ط: ٤٥ء‏ حم: /٦‏ ۲۹۰ء ت: ١٤٣۱ء‏ د: 
۳ دي : ۲/ ۱۲۸۵۰. 


اھ 7 37 ب٥‏ ٤ےھ[‏ 2 :2 لا 
٥۔ ]٢٦٦[‏ وَعَن المقدام بن مَعْدِي کب قال: تھی رَسُول ال گل 


ور و و لے - ۶ سے ا 4 س 
عَنْ لَبْسٍ جلود المّباع والژُکوب عَليْهَا. رَوَاه ابُو دَاوّد وَالنسَائيٌ. [د: ٤٤١١ء‏ 


ن: .]٤٢٤٥٤٤٢‏ 
ر سپ پھ ٥‏ ہر رر ےو کے کی سپ کاپ 
٦۔‏ [۱۷] وَعَنْ أبٍي العَلیح بن أَسَامَة عَنْ آبییه عنِ النبمئ ہھا: 
ہم --۔- سر سے 98-0 ہے پاصںاء 207 نے 
ھی عَنْ جُلودِ الّباع. رَوَاهُ أَحمّد وَأبُو داوٌد وَالنسَائیٌُء وَزَاد الَْرْمِذِي 


7 
بے 


ہے 
والڈارمِیُ : ان تفترَش. [حم: /٥‏ ٢۷٥۷ء‏ د: ٤٤۱٥ء‏ ن: ٤٤٤٤ء‏ ت: ۱۷۷ء 


دي : ٤ءء‏ 


]٢١[-۵٥‏ (مقدام بن معصدي کرب) قولە: (نھی رسول الل پل عن لبس 
جلود السباع) مثل الأسد والنمر ونحوھما کما هو العادة (والرکوب علیھا) أي : الجلوس 
والافتراش کما جاء فيی حدیث أبي الملیح؛ أو المراد إلقاؤھا علی السرج مثلاٌ عند 
الرکوبء وإنما تھی عنه لأن ذلك من سیر الجبابرۃ ودأب المتکبرین والمترفین؛ فالنھي 
للتنزیەء وأما من یذھب إلی نجاسة شعور المیتة وأن الشعر لا یطھر بالدباغ او یذمب 
إلی أن جلود المیتة لا تطھر بالدباغ فالنھي عندہ للتحریم . 

٦‏ [۱۷] (آبو الملیح بن أسامة) قولە : (عن أبي الملیح) بفتح المیم وکسر 
اللام . 

وقوله: (نھی عن جلود السباع) أي : عن لبسھا وافتراشھاء وعلی روایة الترمذي 


۲۳۷ کتاب الطھارةۃ‎ )٣( 


٢ك‏ -[۸] وَعَنْ أبیي الْمِیج : أَئَّهُ كَرَهَثْمَنَ ٤‏ جُلُودِ السباع راہ 
[القرْمِذِي في اللبّاس مِنْ جَامِعه وَسَتَهُ جَیند 
۸۔ [۱۹] وع لیافرین کیم قالَ: اقنا قاب رشول اللہ پا : 
ان لا تتتَفْمُوا م مِنَ الْمَيْةِ بإهَاب وَلاً عَصب؛ . رَوَاۃ الرمِذِي وَأبُو داوّدَ وَالنسَایُ 


حتد] . ّت: ۱۷۷]۔ 


وابن مَاجَه . ت: ۱۷۲۹ء د: ٤٤١٦ء‏ ۸٤١٣ء‏ ن: ۹٤۲٣ء‏ جہ: .]۳٦٣٣‏ 


والدارمي خص الافتراش٠‏ والوجه ما ذکرواء وذکر سیدي الشیخ الإمام علي المتقيی 
في بعض رسائله في الاداب أن افتراشه یورث الوحشة والتفرقةء واللہ أعلم . 

۷۔ [۱۸] (أبو الملیح بن أسامة) قولە : (أںه) أي : أبا الملیح (کرہ ثمن 
جلود السباع) وھذا مذھب لأبي الملیح لکون استعمالھا منھیاً عنه کما في بیع آلات 
الملاميء وفي نسخة الأصل هھنا بیاضء وکتب في الحاشیة : فی بعض النسخ: رواہ 
الترمذي في (کتاب اللباس) وسندہ جیدء وفي بعضھا: رواہ الترمذي بلفظ : کرہ جلود 
السباع . 

۸۔ [۱۹] (عبداللہ بن عکیم) قوله: (ابن عکیم) بالمھملة والتحتانیة بلفظ 
التصغیر . 

وقوله: (أُتانا کتاب رسول اللہ يهُ : ان لا تنتفعوا من المیتة بإھاب ولا عصب) 
وھذا هو المتمسك لبعض العلماء من أصحاب الحدیث في القول بنجاسة جلد المیتة 
دبغ أو لم یدبغ کما ذکرنا من مختار بعض الأئمة من مذھب أحمد رحم اللہ قالوا: 
قال عبدالل بن عکیم: أتانا کتاب رسول الل قه: أن لا تنتفعوا من المیتة یاماب 
ولا عصبء وفي روایة أبي داود: قبل موته بشھر أن لا تنتفعواء وفي روایة للترمذي: 
بشھرینء رواہ الخمسة وحسنه الترمذي؛ کذا فی شرح (کتاب الخرقی)٭. 


.)۹۰ /۱( (المغني)‎ (١( 


کہ (۸) باب تطھیر النجاسات 


۹-۔ ]۲١[‏ وَعَنْ عَائِشَة قللا: أَنّ رَسُول اللہ قلل أَمَرَانْ بُسْتَہ لَمتَم بجُلود 
الم إِذَا شْفَتٗ . رَوَاهُ مَالِكَ وََبُو دَاوٌه. [ط: ١٦۱۰ء‏ د: .]٦١٤٤‏ 
ا لہ 7 0.7 ساٹ 2 
ٔ ٔ ٰ 8" مِنْ قَریٔش؛ 
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بَجْر یَُرُونَ شا لَهْمْ مِئْلَ الْحمَارء فقالَ لَهُمْ رَ سُول الل گیا انو وس مرو 
ےت 
بحدیث ابن عکیم؛ لأنه لا یقاوم الأحادیث التي وردت في ھذا الباب صحةً واشتھاراء 
قالوا: کان أحمد بن حنبل رحمه اللہ یقول بحدیث ابن عکیم لما ذکر قبل وفاته بشھرین 
ویقول: ھذا آخر الأمر من رسول الل ُء ثم ترک للاضطراب في إسنادہء حیث 
روی بعضھم عن عبداللہ بن عکیم عن آشیاخ من جھتہ؛ وقال الشمْنّي : إن النوري 
أعله في (الخلاصة) بثلائة أمورء الأول: اضطراب سندہہ والثاني : اضطراب متنه 
روي قبل موتە بثلاثة أیام وروي بشھرینء وروي بأربعین یوما والثالث : بالاختلاف 
فی صحبتہء قال البیھقي وغیرہ: لا صحبة لەء انتھی . وقال الشیخ في (التقریب)!'': 
عبدالله بن عکیم بالتصغیر الجھني أبو معبد الکوفي؛ مخضرمء من الثالثة؛ وقد سمع 
کتاب رسول الل قُِ إلی جھینةء فظھر أنە تابعي مخضرم وھو من أدرك زمن الجاھلیة 
والإسلام . 
۹-۔ ]٣٢١[‏ (عائشة کي) قولہ : (أمر أن یستمتع بجلود المیتة) الظاھر ان الأمر 
ھھنا ماإباحة بمعنی أذن وأباحء ویحتمل أن یکون للندب حذراعن الضیاع والإسراف . 
]۲٢[-‏ (میمونة) قوله: (شاة لھم مشل الحمار) لکونھا میتة منتفخةء 


۔.)۱٦٦١‎ /۱( اکتاب المیسر)‎ )١( 
.)۳۱٣ (التقریب) (ص:‎ )۲( 


() کتاب الطھارۃ ۲۳ 


َو اَعَذْتَم إِمَابَهَاه قَالوا: إِنها َء فَقَالَ رَسُول اللہ کلا: ١ُطَهْرْمَا‏ الْمَاءُ 
َالْقرظ) نوا تد 7 اڈ [حم: ٦٣۳۳ء‏ د: .]٤١٤٤‏ 

۱۔ [۲۲] وَعَنْ سَلمَة بن الْمُحَبَقٍ قَالَ :إ٥‏ رَسُول لَ اللہ لا جَاءَ في 
قزر کا علی ہی نوا اَل سا لع کی تا : یا رَسُول الله 
نَا مََْةء فقال: دِبَاغُها طهُورمَا) :راہ اختد و داود. [حم: ۳/ ٤۱۷٦ء‏ 
٥۵ء‏ دذ: .]٢١٤٤‏ 
ویحتمل أن یکون الشبه في العظم والسمن . 

وقولە: (لو أخذتم إھابھا) کلمة (لو) إما للتمني أو للشرط والجواب محذوف: 
أي : لکان حسنا وذکر الوجھین في (لو) شائع ذائع . 

وقوله: (یطھرها الماء والقرظ) المراد الماء المخلوط مع القرظ في الدباغة 
لا أنه یطھرہ بالماء وحدہء والقرظ بفتحتین . 

۱۔ ]۲٢۲[‏ (سلمة بن المحبق) قوله : (سلمة) وقیل : سلمة بن ربیعة (بہن 
المحبق) بضم المیم وفتح الحاء المھملة وتشدید الباء الموحدة مکسورۃة ومفتوحة 
والفتح أُشیع عند المحدثینء وفي (القاموس)!'': سلمة بن المحبق بکسر الباء کمحدث 
صحابيء و(تبوك) بفتح التاء اسم موضع مشھور علی أربعة عشر مرحلة من المدینة بین 
الشام ووادي القری؛ یصرف ولا یصرف؛ وکانت غزوۃ تبوك في التاسع من الھجرة؛ 
وهي آخر غزوانه گل . 

وقوله: (إنھا مینة) أي : القربة من جلد میتة دبغ . 

وقولە: (دباغھا طھورھا) بفتح الطاءء أي : مطھرهاء ویجوز الضم أي : 


.)۸۰ ٤ : (القاموس المحیط) (ص‎ )١( 


عك (۸) باب تطھبر النجاسات 


٭ الفَصْل القَالثٗ : 

۲٢۔ ]٢۳[‏ وَعَن امْرآَۃ ِن تِي عَبدِ الاَشْهَلٍ قَالَٹ: فلت : ما رَسُول اھر 
لس طریقا إِلَی الْمَسجد مُِتَةَ فَکَیْفَ نفْعَلٌ إِذا مُطِرنا؟ قَالَتْ : فَقال: 
الس بعْدمًا طِرِیق هِي اَطيَبُ نها؟۱ء قَلْتُ: بلیء قَالَ: ۷ فَهَلِہ بِهَْوا. 


رَوَاه أَبُو داوٌد. [د: ؛٤۳۸].‏ 


ہز 


3 


سبب طھارتھا. 
الفصل الثالٹ 

۲۔ ]٣۳[‏ (امرأۃ من بني عبد الأشھل) قول: (منتدة) نتن وأنتن بمعنیء 
أي : صار ذا نتن وتأویل ھذا الحدیث کتأویل حدیث أم سلمة کما سبقء قالوا: 
المراد أن یطاأ الأرض الرطبة القذرۃ ثم یطأ الأرض الیابسےة النظیفةء فأما النجاسة 
مثشل البول ونحوہ یصیب الثوب آو الجسد فذلك لا یطھرہ إلا الغسل؛ وھذا إجماع 
الأمةء ھذا ولکن قولھا: (إذا مطرنا) قد یوھم بخلاف ما قالواء فافھمء وفی إسناد 
مذا الحدیث أَیضآً مقال کما فی حدیث أم سلمة فإن امرأۃ من بني عبد الأشھل 
مجھولة لا یعرف حالھا!' کم ولد لإبرامیم بن عبد الرحمن بن عوف في حدیث أم 
سَلعَثہ 


)١(‏ قال فی (التقریب): صحابیة لم تسمء وقال الخطابي في (المعالم): (۱/ ۱۷۰): وفي إسناد 
الحدیثین مقال؛ لن الأول عن أم ولد لإبراھیم بن عبد الرحمنء وھي مجھولة لا یعرف حالھا 
في الثقة والعدالةء والحدیث الآخر عن امرأۃ من بني عبد الأشھل؛ والمجھول لا تقوم بە الحجة 
في الحدیث . قال النووي: فیه نظر؛ لأَنھَا صَحَابۃ. قال صاحب االبذل؛ (۲/ :)٢٢٦٦‏ قد 
أجمعت الأمة علی أن الصحابة کلھم عدول فلا یضر الجھل بأعیانھمء فالحدیث الذي روته 
امرأۃ من بني عبد الأشھل لامجال للمقال فيه . 


)٣(‏ کتاب الطھارة ہی 


۳۔ ]٢٤٢[‏ وَعَنْ الو ئن مَسمُودِ قَال: کن نصَلي مَع رسُولِ اللہ ٗی 
ولا ضا اط رَوَاه القَّرْمِذِيٌ. [ت: .]۱٤٤‏ 

٤۔ ]۲٢[‏ وَعَن ابْنِ عُمَرَ فَالَ: کَانّتِ الْکَلابُ تَقْيلُ وَتَذبیر فِي 
لْمسچد في زَمَانِ رَسُولِ اللہ قیء فَلمْ بکونوا يَرشُونَ شیا ِنْ ذَلِكَ . رَوَاءُ 
البْخَارِیٔ. اخ: .]۱۷٤‏ 

٥۔ ]٢٢[‏ وَعَنِ البرَاء فَالَ: قَالَ رَسُول ال 8ل: ٢لا‏ بَا٘س ببَوْل 
مَا بُڑکل لحم . 

٦7۔‏ [۲۷] وفی روَابَة جَابیر قَالَ: 1او رواٹ ا ات ا 

٣۔ ]٢٢[‏ (عبداللہ بن مسعود) قول: (ولا نتوضا) أي : لا نغتسلء فالمراد 
الوضوء اللغوي؛ کذا قال الشیخ ابن حجرء والمراد من الموطی الیابس کما عرفت . 

٤۔ ]۲٦[‏ (ابن عمر) قولە : (کانت الکلاب تقبل وتدبر) ھذا کان في أول 
الإسلام في ابتداء الأمر علی الإباحة الأصلیةء ثم ورد الأمر بتکریم المساجد وتطھیرھا 
وجعل الأبواب علیھا حتی إنه قد وقع الأمر بقتل الکلاب إلی حین . 

وقوله: (فلم یکونوا یرشون) ھذا إذا لم تکن الکلاب رطبة ولم تنفصل عنھا 

سة تقع في المسجدء یعني أنه لم یکونوا یرشون الماء علی تلك المواضع لمجرد 
إقبال الکلاب وإدبارھا. 

١٥-٥‏ [٦۲۔‏ ۲۷] (البراء وجابر) قولهە: (لا بس ببول مایؤکل 
لحمه) تمسك بے من قال بطھارتہ کمالك وأحمد ومحمد الاصطخري من الشافعیةء 
وھو عند أبي حنیفة وأبي یوسف رحمھم الله نجس نجاسة خفیفة لتعارض الاثار؛ ولعل 
تأویل هذا الحدیث عندھما أن المراد لا بس عظیمء وقد تعارف استعمال هذہ الکلمة 


۲۰۲ (۹) باب السح علی الخفین 
۲ ۶ ھچ“ سا ۓ ح٠٥ٌ‏ سس کی ھ2 ۲ 3 ناج 
ھا أکل لحمَُهُ فلا بس ببَوْله). رَوَاهُ أَحَمَد''' وَالدَارَقَطنَُ . (قط: ۱۲۸/۸۱]. 


تک 


۹۔ باب اج لیانفین 


فیما إذا کان جانب نقیض الحکم أولی وأحری. 
۹۔ باب المسح علی الخفین 

اعلم أن المسح علی الخفین جائز بالسنةء والآخبار فیه مستفیضة حتی قیل: 
إن من لم یرہ حقاً کان مبتدعاء کذا في (الھدایة)'''ء وقد صرح جمع من الحفاظ بن 
حدیث المسح علی الخفین متواتر؛ وجمع بعضھم رواته فجاوز الثمانینء منھم العشرة 
المبشرةء وقال ابن عبد البر: لا أعلم أنه روي عن أحد من فقھاء السلف إنکارہء کذا 
في (المواہب اللدنیة)''. 

رنئل الشَلی عنْ این عرةالبر آتتان: رری الس علن الخین شر آرمین 
من الصحابةء وروي عن أبي حنیفة ظل٭ أنه قال: ما قلت بالمسح علی الخفین حتی 
جاءني فی آثار مثٹل ضوء الشمسء وقال أبو یوسف : خبر المسح یجوز به نسخ الکتاب 
لشھرتە وقال الکرخي : أخاف الکفر علی من لم یر المسح علی الخفین لان الآثار 
التي جاءت به في حیز التواتر وقال الحسن البصري : أدرکت سبعین نفرامن 
الصحابة لہ کلھم یرون المسح علی الخفین . 

وروی الجماعة من حدیث جریر أنە قال : رأیت رسول الله بال ثم توضاآً 
)١(‏ قال فی (المرعاة) (۲/ :)٦٢٤‏ ما وجدت الحدیث فی (مسندہا لا فيی مسند البراءء ولا فی مسند 

جابر۔ 


.)۳۰ /۱( ۃالھدایة)‎ )٢( 
.)٦٤ /٤( دالمواهب اللائیة)‎ )۳( 


() کتاب الطھارۃ نٹ 


کت رت تج جج ےت ج جک تج کر رجہ ےت کر رج کر ہر ہر رہہ ہہ ہر ہہ ہہ کہ ہہ ےب 


ومسح علی خفيہء قال إبراھیم النخعي : کان یعجبھم ھذا؛ لأن جریراًکان إسلامه 
بعد نزول سورۃة المائدةء وقال النسائی : وکان أصحاب عبداللہ یعجبھم قول جریر: قبل 
موت النبي قلُ بیسیرہ وقد أمر رسول اللہ يك المسح علی الخفین في غزوۃ تبوك وهمي 
آخر غزوۃ غزاھا وھو آخر فعله. 

وقال ابن المبارك : لیس في المسح علی الخفین عندنا خلاف أنه جائزء وإن 
الرجل لیسألني عن المسح فأرتاب بە أن یکون صاحب ھوی مع أن بعض العلماء تأول 
قراءة الجر في قولە تعالی : لوَآَرَمْلَمَ 14لمائدہ: ]٦‏ علی ذلك؛ وقراءۃ النصب علی 
الغسلء لئلا تخلو إحدی القراءتین عن فائدة . 

ٹم إن المسح علی الخفین رخصةء والعزیمة هو الغسلء قال في (الھدایة)''': 
من لم یر المسح حفًا کان مبتدعاء ولکن من رآہ ولم یمسح أخاً بالعزیمة کان 
ماجور, 

وقال في (المواھب)'': قال ابن المنذر: اختلف العلماء أیھما أآفضل: 
المسح علی الخفین أو نزعھما وغسل الرجلین؟ والذي أختارہ أن المسح أفضل 
لاجل من طعن فییه من أھل البدع من الخوارج والروافض٠‏ وقال النووي : مذھب 
أُصحابنا أن الغسل أفضل لکونه الأصل لکن بشرط أن لا یترك المسح . 

وقال في (شرح کتاب الخرقي)'' في مذھب الإمام أحمد: ولقد بالغ إمامنا 
فی کتاب السنة کما هو دأبہء فجعل المسح أفضل من الغسل في روایةء وإلیھا میل 
 )١(‏ الھدایة؛ (۱/ ۳۰). 


.)٦٤ /٤( ا المواھب اللدنیة)‎ )٢( 
.)۱۳۹ /۱( لشرح الزرکشی علی مختصر الخرقي)‎ )( 


۲٤‏ (۹) باب السح علی الخفین 


الشیخین أخذاً بالرخصة ومخالفةٌ لشعار أھل البدع المانعین من ذلك؛ وسوّی بینھما 
في آخری لورود الشریعة بھما. 

وقال صاحب (سفر السعادة)!'': لم یکن لرسول الل قيهُ تکلف في المسح 
ولا في الغسلء فإن کان في حال قصد الوضوء مکشوف الرجلین غسلھما ولم یلبس 
الخف للمسح؛ وإن کانت رجلاہ في خفین مسح ولم ینزعھما للغسلء وللعلماء فیھما 
أقوالء وأحسن الأقوال ما وافق السنة واللہ أعلم . 

ثم إنە قد نقل عن مالك إنکار المسح مع أُن الروایات الصحیحة عنه مصرحة 
بإثباتهء وقد أشار الشافعي في (الأم) إلی إنکار ذلك علی المالکیةء والمعروف عندھم 
الان قولان: الجواز مطلقاء وثانیھما للمسافر دون المقیمء وھذا الثاني مقتضی ما فيی 
(المدونة)ء وبە جزم ابن الحاجب کذا في (المواهب اللدنیة)"''. 

وقال محمد في (موطكئہ)''': قال مالك بن أنس: لا یمسح المقیم علی الخفین 
وعامة هذہ الاثار التي روی مالك في المسح إنما هي في المقیم ثم قال: لا یمسح 
لتق 

وقال في (فتح الباري)'': الروایات الصحیحة عن مالك مصرحة بجوازہ مطلقا 
وقیل: کان توقف مالك في المسح حال الإقامة فی خاصة نفسەء وکان فتواہ علی 


.)٦۲٢ انظر: (سفر السعادة) (ص:‎ )١( 
.)٦٢٤ /٤( ة المواهب اللدنیة)‎ )٢( 
۔)۱٠٦‎ /۱( االتعلیق الممجد)‎ )۳( 

.)۳۰٣ /۱( افتح الباري؛‎ )٤( 


(۳) کتاب الطھارۃ وی 


٭ الََصْلُ الأؤل : 

۷۔[1] عَنْ شرَیح بن مَانی فَالَ: سَأَلَتُ عَليٌ بن اَِي طَالِبٍ عَنٍ 
الْمَ عَلی الْهفَيْنٍفَقَالَ: جَعَلَ رَُول لثر لا تَا ابا وه مار 
وََوماً وَللةللمُقیم . رَوَاهُ مُسلْمَ. [م: .]۲۷٢‏ 

۸۔ [۷] ومن ایر بی شُلبَة آنَه هَرَا تم رَسُول افر ول عَرْدَ 
وك سے فتبَرَزَ رَسُول اللر گلا قَبل الغائِطء فَحَمَلےٗ مَعَه إِدَاوَۃَ 
قب الْفَجْرء فَلَکَا رَجَم لَعَذتُ أَمَرِيژ عَلی بَدَبم مِنَ الإ٥اوِ‏ فَعَسَلَ بَذبِْ 
ریت مخ را رق ہپ می 
َاخرج یَدَه مِن تحت الجُء وَآلقّی الْجَُهَ عَلی مَنكَِهِ جرد ملح 

الفصل الأول 

]١[-۷‏ (شریح بن ھانی ) قوله: (ثلائة أیام ولیالیھن) أي : لیالي ثلاثة أیام؛ 
وهي قد یکون لیلتین بأن یبتدیٴ من النھارء أو ثلاث لیال إن کان الابتداء من اللیلةء 
وأما لیلة ویوم فظاھر . 

۸۔ ]٢[‏ (المغیرة بن شعبة) قولە : (فتبرز) أي : خرج إلی البراز وھو الصحراء 
یکنی بە عن التغوطء والمراد بە معناہ الأصلي بقرینة ذکر قول: (قبل الغائط) أي : 
إلی جھته ونحوہء و(الإداوة) بالکسر إناء صغیر من جلدء وقد سبق''' معناہ فيی (باب 
الوضوعء). 

وقولە : (أهریق علی یدیه) فیە جواز الاستعانة بغیرہ فی الوضوء. 

وقوله: (وعليه جبة) وھو الثوب الذي قطع وخیط من صوف؛ وھي التي وقع 


)١(‏ أي تحت حدیث (٤٣۳ء )۳٦٣‏ فی (باب آداب الخلاء). 


کے2 (۹) باب السح علی الخفین 
ہجىجِىچجيىم یئ تج _ے۔_۔۔_-_ی۔۔۔_۔ سو سا ات 


وَغْسّل ذراعَْہ تُهَ مسح بنَاصِْه وَعَلی الْمَمَائكٌ ات لأئزع خفْهِ فقال: 
کت رب اهت خابرکی: تعتع مت لم ریب وَرکِثء فَانكهيا 
ال القَوْم؛ وَقَد فَامُوا إلَی الصّلاَۃِ وَبَصَلَي بهم عَبْدُ الَحْمَنِ بن عَوْفٍء 
وَقَد رکع بھم رَکَعَةٌ سوا س حسم ہس سس 
فی الأحادیث ذکرہ: وعليه جبة رومیة ضیقة الکمین وکان یلبسە في السفر . 

وقوله: (ثم مسح بناصیتہ وعلی العمامة) أي : تکمیلاً وتتمیماً لسنة المسحء 
سبق شرحه في (باب الوضوء)ء فتذکر . 

وقولەہ: (ثٹم أھویت) في (القاموس)''': هوی الشيء: سقطء کأھوی وانھوی؛ 
وھوت یدي لە: امتدت وارتفعت . 

وقولە: (أدخلتھما) أي : الرجلین بقرینة السیاق؛ وإرجاعه إلی الخفین تکلفء 
قال الطیبيی''': فيه دلیل علی أن المسح إنما یجوز إذا لبسھما علی کمال الطھارۃء وأنہ 
إذا غسل إحدی رجلیه ثم لبس الخف ثم غسل الآخری فلبس الآخر لا یجوز المسح 
علیھماء وذلك أنە ق جعل طھارۃ القدمین معاً قبل لبس الخفین شرطاً لجواز المسح 
علیھماء والحکم المعلق بشرط لا یصح إلا بوجود شرطہ؛ انتھی . وفیه تأمل . 

اعلم أنھم اختلفوا في أنه مل یشترط في جواز المسح کون الخفین ملبوسین 
علی طھر تام؟ فعند مالك والشافعي وأشھر الروایتین عن أحمد: یشترط الطھر التام 
عند اللبس؛ وعندناء وفي روایة أآخری لأحمد: إنما یشترط تمام الطھر عند الحدث : 
واستدلوا علی ذلك بقوله قٍ للمغیرۃ بن شعبة : (دعھما فإني أدخلتھما طاهرتین)؛ 


۔.)۱۲۳١ االقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.٦۱٢٤٢ /۲( لشرم الطیبي)‎ )٢( 


۲۷ کتاب الطھارۃ‎ )٣( 


‌- ٹبە-,-, ‏ 0 1111101111011111- 8010 ٹک یی شرب ٢‏ یح یت و ہہ کر ہہ ہم ےہ ہے 


فأشار الطیبي إلی ذلك . 

وقال الشُمْني : لا دلالة لھم في ہذا القول لأن معناہ أدخلت کل واحدۃ منھما 
وھي طاھرۃ کما یقال : دخلنا البلد رکبانًء فإن معناہ دخل کل منا وھو راکب لا ان 
جمیعنا راکب عند دخول کل مناء ولھذا جعل بعض أأصحاب أحمد القائلین بعدم 
اشتراط کمال الطھارة وقت اللبس ھذا القول دلیلاً عليهء إذ کونھما طاھرتین اأأعم من 
ید ذَلاكها ار رَا نہ بعد الآغری کا ذَفر الثىءَزَمداالعلام یئ الشکّی 
بعد تسلیم دلالة القول المذکور علی الاشتراط محلُ منع إذ لیس ذلك نصّا فيەء فیمکن 
نہ َلهٍ أآخبر بما کان حاله في الواقع ویکون الواقع لبسھما معاً علی طھارة کاملة 
فمسحء ولا یدل قطعاً علی أنه مسح لأجل ذلك حتی لو لم یکن کذلك لما مسح؛ 
ویجوز أن یکون المسح جائزاً في غیر ھذہ الصورة أیضاً وفیھا أتم وأکمل؛ فافھم . 

نعم الأحادیث الآخر کحدیث أبي بکرۃ التي وحدیث صفوان بن عسال کما 
ذکر فی شرح (کتاب الخرقي)''' قال: أمرنا رسول الل قلهُ ان نمسح علی الخفین إذا 
نحن أدخلناھما علی طھر ثلاثاً إذا سافرناء ویوماً ولیلة إذا أقمناء الحدیث: لا کما 
ذکر المؤلف؛ تدل علی الاشتراط بحمل الطھارۃ علی الکامل منھا للاإطلاقء ولآان 
ما اشترطت لے الطھارۃ اشترط کمالھا کمس المصحف ولکنھا لیست نصًا في الدلالة 
علی کمالھا عند اللبس؛ بل یجوز أن یکون کمالھا عند الحدث کما هو مذھبنا؛ لان 
الخف جعل مانعاً لحلول الحدث بالقدم فیراعی کمال الطھارة وقت المنعء حتی لو 
کانت ناقصة عند ذلك کان الخف رافعا کذا في (الھدایة)'''ء فتأمل . 


.)٦۱٤٤ /۱( اشرح الزرکشي علی مختصر الخرقي)‎ )١( 
۔)٣‎ /۱( نالھدایة)‎ )٢( 


۰۸ (۹) باب السح علی الخفین 


ہچ ال گل ذَْب ينَأَحَُرْ فَأَوْمَا إلْهِ: فَاَذرَكَ التبم گيه إِحْدّی 
الرِكعَتيْنِ مَعَهُ "0ھ" الب گل وَقمْتٗ مَمَهُ فَرَکَعتا الرَكمَة الي 
سَیقثتا . رَوَاهَ مس لم . [م: ۴۰۷ 
٭ الََصْلٌ النانِي : 

۹ء ۳ا مَئ اي بک عَنِ انی گل : أَنَهُ رَحَص لِلمُسَافر تَلاَنَة 
ام وَلالِيَْنٌَ وَا ۵ )"۹و 0 
عَلَيهمَا کرة لی سب وی حر ور وَقَالَ الْحَطَابِیُ : 
مُوَ صجیخ الإسْاد مَکذا في (المُتقی٢.‏ [صحیح ابن خزیمة: ۱۹۲ء قط: 
۶۸۱. 

وقولە: (فأوماً) مھموزہ یقال: أوماً وومأً: أشارء ذکروہ فی باب الھمزۃ. 

وقولهە: (سہقتنا) بلفظ الغائبة للمؤنٹ والضمیر المستکن للرکعة . 

الفصل الثاني 

۹۔ ]٣[‏ (آبو بکرة) قولە: (أن یمسح) قال الطیبي''': هو مفعول (رخص)؛ 
و(ثلاثة أیام) ظرف لە وفي بعض الشروح : ان الضمیر في قول الطیبي : (له) إِن کان 
راجعاً إلی (رخص) یلزم أن تکون الرخصة ثلاشة أیامء وإن کان راجعاً إلی (یمسح) 
یلزم أن یعمل ما في خبر (أن) المصدریة فیما قبلھاء انتھی . وأقول: یمکن اختیار الأولء 
ولزوم کونە ظرفاً للرخصة ممنوعٌ باعتبار ما یتبادر أن المقصود ظرف المرخص؛ ویمکن 
اختیار الثاني لتقدم رتبة المفعول بە علی سائر المفاعیل؛ فکأنه مقدم علی قوله: (ثلائة 
أیام) والظاھر هو الأول؛ فافھم . 


.)۱۲۳ /۲( شرح الطیبي؛‎ )١( 


۲۹ کتاب الطھارةۃ‎ )٣( 


۔ ]٤[‏ وَعَنْ صَفْوَانَ بنِ عَعَالِ قَال: کَانَ رَسُول اللہ گل بَأَمْرها 

72707ج۰ی+ھ ام وَلََالِيهَُإِلأَ ِنْ جَتبٍَ ور 2 
غائِط وَبَوْلٍ وَنَوٌم ٠‏ رَوَاه القرْمِذِيٌ وَالنسَائِیُ ٠‏ [ت: ٦۹ء‏ ۵: ۱۲۷]. 

]٤[-٠‏ (صفوان بن عسال) قولە : (إذا کنا سفرا) جمع سافرء ولا یستعمل 
فعله بل من باب المفاعلة؛ لأنه أکثر ما یقع من الجماعة . 

وقوله: (ولکن من غائط وبول ونوم) قال الّورِِشُتي: ھذا نظم فیە خبطء 
وکذلك رواہ أکثر المحدثین؛ ورواہ أبو جعفر الطحاوي في کتابہ (لا من جنابة)ء وھو 
الأشبه بالصوابء فلعل بعض الرواۃ سھا في کتابتہ فکتب (إلا) مکان (لا)ء ویحتمل 
أن الصحابي قد قال: کان رسول اللہ گل یأمرنا أن لا ننزع خفافنا من غائط وبول ونوم 
لکن من جنابة؛ فرواہ بعضھم مقلوباء ثم قال : ومذھب أمل النقل أن الحدیث إِذا 
ثبت فلیس لأحد أن یسلك فيه مسلك التقدیر والاحتمالء وعلی ھمذا فالسبیل فيه أُن 
نقول: لما کان قول: (إلا من جنابة) واقعاً موقع إثبات النزع عن الجنابة استدرکە 
بالأحداث التي لم ینزع فیھاء انتھی . 

لا یخفی أن الخبط في ھذا النظم من وجھینء أحدھما: عدم وقوع (لکن) في 
محلہ؛ لآن حقھا أن یخالف ما بعدھا لما قبلھا نفیاً وإثباتاء وتوجیھے أن قولے: (إلا 
من جنابة) واقع موقع الإثباتء والمعنی أمرنا أن ننزع خفافنا في الجنابةء لکن لا ننزع 
من بول وغائط ونومء وثانیھما: لزوم تکرار قوله: ولکن من غائط وبول؛ لأنه قد 
فھم مما قبله من الکلامء وتوجیهه أنە لتوکید نفي النزع کما یقول: ما جاءني إلا زید 
لکن لم یجی عمرو لیؤکد نفي مجیئه وإن اندرج تحت النفي السابقء ونقل عن زین 
العرب أنه قال : عدم النظم في (لا من جنابة) أکثر منە في (إلا من جنابة)؛ لان لا من 


۲٥٣‏ (۹) باب السح علی الخفین 


۔[٥]‏ ومن ارب قَغَة َال : وَضّأت ای للا فی غزوَِّ 
تَكأ َمَمَحَ آغلی الّخُفَ و ممفله. رَوَاه أبُو داوٴدَ وَالتْرْمِدِىٌ وَابِْنْ مَاجَء 
وَقَال الثْرْمذِیٔ : ہٰذا حدِبثٌ سرت وَسَأَلَےُ بب رْعا نکد مُحَمَدايَعَْْي 
البْخَارِیٌ عَنْ مَذَا الحَیِثِ َقَلاً: لَيْسَ پصحیح . کذا عَيَ تر ڈازک 
[د: ١٦١۱ء‏ ت: ۹۷ء جہ: .]٥٤٥٥‏ ۱ 
جنابة ولکن من کذا یوھم أنە لا یجب من الجنابة بل من غائط وأخویه وو عکس 
المراد وإنما یصح المراد منە بتقدیر شيء مثل ان یقول: لا من جنابة فإنه یجب النزع 
فیھاء انٹتھی. یرید أن ما یفھم من ظاھر قولە: (لا من جنابة لکن من غائط وبول) 
لا ینزع من جنابة ولکن ینزع من غائط وبول؛ والمراد لیس نفي النزع من جنابة بل من 
غائط وبولہ فافھم . 

١۱۔ ]٤[‏ (المغیرۃ بن شعبة) قولە: (وضأت النبي قكه) أي : سکبت ماء 
الوضوء علی أعضائه . 

وقوله: (ھذا حدیث معلول''') وھو ما فیه أُسباب قادحة في الصحة؛ وقول 
صاحب (المصابیح): إنه مرسلء فالمراد بە المنقطعء فإن المرسل قد یطلق عليه 
کما مر في المقدمةء فإنه لم یثبت اتصاله بالمغیرۃ بل بالوراد کاتبے ومولاہء وقال 
الطیبي''': یرویە ثور بن یزید عن رجاء بن حیوۃ عن کاتب المغیرۃ عن المغیرةء وثور 
لم یسمع ھذا من رجاء. 
)١(‏ وبسط في علله ابن رسلان وصاحب الغایةء وقال الدارقطني في (العلل) (۱/ ۱۲۳۸): لیس 


في ھذہ الروایة ذکر المسح أسفل الخف؛ انظر: ھامش (بذل المجھود) (۱/ ۹۸٦)۔‏ 
(۲) ل(شرم الطیبي) (۲/ .)٦٤١‏ 


)٣(‏ کتاب الطھارۃ مو 


۲ [1] وَعنه ان قَالَ: رَآبِت الْيٌ گل یَسْسَخُ عَلی الْحْفَينٍ عَلی 
ظَامِرِهِما. رَوَاه التْرْمِذِیٌ وََبُو دَاوّهَ. ت: ۹۸ء د: .]٦٦٦‏ 

۳-۔ [۷] وَعَنه قَال: تَوضَا انی گل وَمَسَح عَلی الْجَوْرییْنِ وَالنعْليْن . 
رَوَاهُأَحَمَد وَالتْْمِذِیٌ وَآبُو دَاوْد وَابْنُْ مَاجَة. [حم: /٤‏ ٢٥۲ء‏ ت: ۹۹ء د: ۹٥۱ء‏ 
جهہ: .]٥٥۹‏ 

۲۔ ]٦[‏ (المغیرة بن شعبة) قوله : (علی ظاھرھما) أي : علی أعلاھماء 
اعلم أنە قد وقع في أکثر طرق المغیرۃ (یمسح علی الخفین) مطلقاً من غیر ذکر الاأعلی 
آو لاس ہت حا تا العایت اساع علی ظامرفار رف اورد امت ضا 
ابن بي شیبة عن المغیرۃ بن شعبة قال: (رأیت رسول ال يُ بالء ثم توضاً ومسح 
علی خفیه؛ ووضع یدہ الیمنی علی خفە الأیمن ویدہ الیسری علی خفه الأیسر؛ ثم 
مسح أعلاھما مسحۃة واحدۃ حتی أنظر إلی أصابع رسول اللہ قَُ علی الخفین): 
فالحدیث مضطرب . 

٣۳۔‏ [۷] (المغیرۃ بن شعبة) قولە : (ومسح علی الجوربین والنعلین) الجورب 
خف یلبس علی الخف إلی الکعب للبرد أو لصیانة الخف الأسفل من الدرن والغسالة 
ویقال لە: الجرموق والموق أیضاء وقال في شرح (کتاب الخرقي)''': الجرموق خف 
واسع یلبس فوق الخف في البلاد الباردةء وقال الجوھري والمطرزي: الموق خف 
قصیر یلبس فوق الخف؛ کذا في شرح ابن الھمام'"'ء وقد روی أحمد عن بلال شظه 
أُن رسول الل قُ توضاً ومسح علی العمامة والموقین؛ وروی أبو داود عن عمر بن 


.)۱٤١ /۱( ا شرح الزرکشي علی مختصر الخرقي)‎ )١( 
.)۱٥١ /۱( وافتح القدیرا‎ ء)۱٥٥۷‎ /٤( انظر: (الصحاح)‎ )٢( 


۲۲ (۹) باب السج علی الخفین 


٭ الَفصَل القَالثٗ : 

٤‏ [۸] عَن الْمُغیرَۃ قَال : مَسّح رَسُولَ اللر قله عَلی الْحَفِْنْء 
بقل تا رفرل ا یت6 00 انم نے ۶و0 
الخطاب وعلي وابن مسعود وأنس بن مالك وابن عباس وغیرھم ۔ رضوان الله علیھم 
اأجمعین ‏ أأنھم مسحوا علی الجورب؛: والمسح علی الجورب إذا لبس الخف الأسفل 
والأعلی کلیھما علی طھارة جائز عند محمد وأبي یوسف مطلقا وعند أبي حنیفة 
رحمہ اللہ - إذا کان ثخیناً ومنعلاً ومجلداً بأن یمکن مع المشي ویقومان علی الساق 
من غیر شدہ وإلا فلم یجز إلا أن یکون رقیقاً بأن یصل رطوبة ماء المسح بالخف الداخل 
فکأنه مسح عليه؛ وجائز أیضاً علی مذھب أحمد؛ ولا یجوز المسح علی الجورب 
عند الشافعي وإن کان منعلاًء والحدیث المذکور والآثار حجة عليهء وفي شرح الشیخ : 
معنی الحدیث أن یکون قد لبس النعلین فوق الجوربین کما قال الخطابي”ء وقال: 
لم تقتصر علی مسحھما بل ضم إلیھما مسح النعلینء فعلی مدعي جواز الاقتصار 
علی مسحھما الدلیل فتدبر انتھی . وأما المسح علی النعلین فمنسوخء کذا في (سنن 
الدارمي)''. 

الفصل الثالٹ 

٤۔‏ [۸] (المغیرة) قوله : (بل أنت نسیت) قال الطیبي”": یحتمل حمله 

علی الحقیقة أي : نسیت أني شارع؛ فنسبت النسیان إليء أو یکون بمعنی اأخطأت؛ 


.)٦٦ /۱( 'ععالم السنن)‎ )١( 
.)۳۳۷ /۲( لاسنن الدارمي)‎ )٢( 
.)٦٢١ /۲( شر الطیبي)‎ )۳( 


() کتاب الطھارۃ ۲۰۳ 


7 
اس 


بھذا أمرني ہي 5ا رَرَأَهَ آَحَمَة او داود. [حم: ۲٥٢ / ٤‏ د: .]٥٢‏ 

]۹[-٥‏ وَعَنْ عَلیٌ فَالَ: لو كَانَ الڈين بالرَاي لَكَان أَسْفَل الحْفٌّ 
وَْی لمح بِن أَعلاَهُ َقَذْ رَآيث رَسُول الله یَسْمَخْ علی ظاىِرِ خُفَیْه. 
رَرَاه أََوَ٥َری‏ والڈارمِیُ مَعَتَهٌ. (ہ: ١٦۱ء‏ دي: ۲/ ۳۳۷]. 


مت 


۱١۔ب‏ انم 


فجاء بالنسیان إلی المشاکلةء انتھی . لا یخفی أن نسیان کونە شارعاً بعید غایة البعد 
۰0 ,و ى۴ / 0" 
جزماً من غیر احتمالء فالظاہر هو الوجہ الثاني . 

وقوله: (بھذا أمرني ربي) التقدیم للاھتمام . 

-٥‏ [4] (علي ظل4) قولے : (لکان أسفل الخف أولی بالمسح) لأئه محل 
التنجس والتلوث فتطھیرہ أولی وأهم . 

وقولە: (وللدارمي معناہ) فانه ذکر فيی (سننہ) عن عبد خیر قال : رأیت علیاً طظہ 
توضأآً ومسح علی النعلین فوسعء ثم قال: لولا آني رأیت رسول الل قُِ فعل کما 
رأیتموني فعلت لرأیت أن باطن القدمین اأحق بالمسح من ظاھرھما. 

۰۔ باب التیمم 

التیمم في اللغة : القصد تفَعّل مِنْ ا : قصدہء وأصلہ التأُم وقال تعالی : 
طول ءآَینَ الْيْكَللرَامَ 14لماند: ]٢‏ أي : قاصدینء وفي الشرع : عبارة عن قصد التراب 
للتطھر بە عن مسح الوجه والیدین بەء والتیمم جائز بالکتاب والسنة والإجماعء وقصة 


)٠١( ٤‏ باب التیمم 


ابتداء شرعیة التیمم ما جاء فی (صحیح البخاري)''' عن عائشة ت5 قالت: خرجنا مع 
رسول اللہ يهُ فی بعض أسفارہ حتی إذا کنا بالبیداء أو بذات الجیش ؛ انقطع عِقَدً 
ليء فأقام رسول اللہ قلُ علی التماسەء وأقام الناس معہ ولیسوا علی ماءء فأتی الناس 
إلی أَبي بکر الصدیق فقالوا: ألا تری ما صنعت عائشة؟ أقامت برسول اللہ قيٍ والناس ء 
ولیسوا علی ماءء ولیس معھم ماءء فجاء أبو بکر ظلہ ورسول الل قُ واضع رأسهہ 
علی فخذي قد نامء فقال: حبست رسول اللہ قل والناسَء ولیسرا علی ماءء ولیس 
معھم ماءء فقالت عائشة ت8 : فعاتبني أبو بکر طلہ وقال ما شاء اه ان یقولء وجعل 
یطعنني بیدہ في خاصرتي؛ فلا یمنعني من التحرك إلا مکانُ رسول الہ قيُ علی فخذي ؛ 
فقام رسول اللہ گل حین أ صبح علی غیر ماءء فأنزل ا ل آیة التیمم فتیممواء فقال أسید 
ابن الحضیر: ما ہ 9 پا آل أبي بکرء قالت: فبعثنا البعیر الٰذي کنت عليهء 
فأصہنا العقد تحت . 

وجاء فی حدیث آخر': آن عائشة 5 استعارت من آسماء قلادۃ فھلکت:؛ 


فبعث رسول الله لا رجلاً فوجدماء فأدرکتھم ! لصلاڈ ولس ں معھم ما تضلزاافٹکرا 


ا 
ذلك إلی رسول اللہ گا فأنزل الله تعالی آیة التیممء فقال سید بن حضیر لعائشة تل : 


ے 


جزاك اللہ خیراء فوالل ما نزل بكۓِ أمر تکرھینه إلا جعل اللہ تعالی ذلليِ لكٍ وللمسلمیر 
فیه خیرا. 
ثم إنھم اختلفوا فيی أن التیمم ضربة أو ضربتان ٠‏ وإذا کان الکلام فیه مبسوطا 


٦ 7 ۱ َ 3 1‏ ا 
راینا ذکرہ - آخر الباب بعلذ شرح الأحادیث آ ولیہ 


.)٣۳۳ ٣( (صحیح البخاری)‎ )١( 
.)۳۳٣( صحیح البخاری)‎ < )٢( 


(۳) کتاب الطھارة ٥٥‏ 


٭ الَفضْلٴ الال : 
٦‏ ۔[١]عَْ‏ حُذيقَةفَلَ: فَل رَسُول لہ کا : وفع عَلَى الس 
بثلآٹِ لت منر تا كصّفُوف الْمَلاَیِكةِ ےن ا اع ملھا 


الفصل الأول 

٦-۔ ]١[‏ (حذیفة) قوله : (فضلنا علی الناس) أي : السابقینء وأما اللاحقون 
فأتباعه وأمته المفضلون . 

وقوله: (جعلت صفوفنا) قیل : في المعرکة؛ وقیل: في الصلاۃ کنایة عن 
الجماعة کصفوف الملائكةء والمراد بە إتمام الصف الأاولء وقیل : في القربة والدنو 
وقیل : في التعظیم والتکریم بأن أقسم اللہ بھم فقال : 'وََلَدقّتِ صََفًاک4[الصافات: ١ء‏ 
فالمراد بالصافات الملائكکة والمصلون . 

وقوله: (جعلت لنا اللأرض کلھا مسجداً أي : موضع سجود أي : لا یختص 
السجود منھا بموضع دون غیرہء ویجوز ان یکون مجازاً عن المکان المبني کأَنه لما 
جازت الصلاۃ في جمیعھا صار مسجداٌ وتخصیص مذہ الخصلة بھذہ الأمة بأنه إنما 
اُبیحت لھم الصلاۃ في أماکن مخصوصة کالبِیّع والصوامع والکنائس؛ وقیل: إنما 
أبیحت لھم في موضع یتیقنون طھارتہ بخلاف ھذہ الأمة فأبیح لھا في جمیع الأرض 
إلا فیما یتیقنون النجاسةء ونقض ھذا بعیسی للا فإنه کان یسیح في الأرض ویصلي 
حیث أُدرکتہ الصلاةۃء ویمکن أُن یقال : إن المراد لعموم الامة لا للنبي فقطء أو یقال: 
لعله کان یسیح في البلاد ویصلي في مواضع معینة فیھا للصلاةء ولا منافاۃء واللہ 
أعلم . 


وجعل بعضھم لذلك جعل الأرض مسجداً وطھوراً خصلة واحدة؛ وجعلت 


)٠١( ۲‏ باب التیمم 


وَجُِلَْ تَربتّھا لتا طَهُورا إِذَا لَمْ تد الْمَاء. رَوَاه مُسْلْمٌ. (م: .]٥٥٢‏ 
لغیرنا مسجداً ولم یجعل طھوراًء وقال: وأما الثالثة فمحذوفة هھنا ذکرھا النسائي من 
را اك ری فرت اتو) تلاق فےمست-ت۷) ۹ 

وقوله : (جعلت ترہتھا لنا طھورا) قال الطیبی”': خص التراب لکونە طھوراء 
وھو مذھب الشافعي وأحمد رحمھما الله في أقوی الروایتین منەء وبه قال أبو یوسفء 
وفيی روایة عنه وعن أحمد وبالرمل أیضاًء وجوز أبو حنیفة ومالك ومحمد؛ وأحمد 
في روایة : بکل ما هو جنس الأرض؛ وھو ما لا یلین وینطبع أو یحرق فیصیر رماداء 
ولھم حدیث جابر فی (صحیح البخاري): (وجعلت لي الأرض مسجداً وطھورا)؛ 
وهي تشتمل التراب وغیرہء والعمل بھہذا الحدیث أولی وأحوط؛ لن فیے العمل 
بحدیث حذیفة أیضاء والعمل بحدیث حذیفة بتخصیص‌ه بالتراب یفوت العمل بھذاء 
وبھذا سقط ما قال الطیبي : حدیث حذیفة مفسّرء والمفسر من الحدیث یقضي علی 
المجملء قلنا: بل مطلق لا مجمل؛ منع بعضھم الاستدلال بلفظ التربة علی خصوصیة 
التیمم بالتراب بأنه قال: تربة کل مکان ما فيه من تراب أو غیرہء وأجیب بأنە قد ورد 
فی الحدیث المذکور بلفظ التراب؛ أخرجه ابن خزیمة وغیرہ فيی حدیث علي طظ4 : 
(وجعل التراب لي طھورا) کذا في (الفتح)''. 

وروی أحمد والبیھقي وإسحاق بن راھویه والطبراني في (الاأوسط)”'' عن أأبي 


.)٥/٥( انظر: اشرح النووي)‎ )١( 
.)۱۲۷ /۲( ؛شرم الطیبي)‎ )٢( 
.)]٦٢۸( ا صحیح البخاري)‎ )۳( 
.)٦۴۸ /۱( افتح الباري)‎ )٤( 


)٥(‏ (مسند أحمد) (۲/ ٣٥۳)ء‏ (السنن الکبری) (۱/ ۲۱۷)ء و(مسند إسحاق بن راھورے) ح- 


۲۱۷ کتاب الطھارۃ‎ )٣( 


بکرم ہہ ہہ تہ تہ تجح تہ جج جج جج تر رہ رت رر جج ےج جج ےج رہ ہہ ہک 


ھریرة: أن أناساً من أھل البادیة أتوا رسول اللہ قلةُ فقالوا: إنا نکون بالرمال الأشھر 
الثلاشة والأربعةء ویکون فینا الجنب والحائض والنفساء ولا نجد الماءء فقال گا : 
(عليکم بالأرض)ء ففھم منەه جوازہ بالرمل وغیرہ. 

واعلم ان الخصائل التي فضل بھا نبینا وأمتہ ا علی الناس وردت الأخبار بھا 
في الحدیث کثیرۃء الثلاثة التي ذکرت في ھذا الحدیث؛ وذکر في الأحادیث الآخرء 
وسیجيء في (باب فضائل سید المرسلین): (نصرت بالرعب مسیرة شھرء وأحلت لي 
الغنائمء وأعطیت الشفاعةء وبعثت إلی الناس عامة)ء وإنما جعل الغایة شھرا؛ لأنه لم 
یکن بین بلدة وبین أحد من أعدائه أکثر منەء وذکر في (الفتح)''' بروایة عمرو بن 
شعیب بلفظ : (ونصرت علی العدو بالرعب ولو کان بیني وبینھم مسیرۃ شھر)ء ویفھم 
منە عدم تخصیصه بمسیرة شھر؛ وکان من تقدم من النبیین علی ضربین : منھم من لم 
یؤذن لە في الجھاد فلم یکن لە مغانمء ومنھم من أذن لە فیه لکن کانوا إذا غنموا شیئاً 
لم یحل لھم أن یأکلوہء وجاءت نار فاحترقته . 

(وأعطیت الشفاعة)ء والمراد الشفاعة العظمی لڑراحة الناس من ھول الموقف؛ 
وقیل : الشفاعة لخروج من في قلبه مثقال ذرة من إیمانء وإخراج من لیس له عمل 
إلا التوحیدء (وبعثت إلی الناس عامة)ء واعترض بأن نوحاً کان مبعوثاً إلی أھل الأرض 
بعد الطوفان؛ لأنە لم یبق إلا من کان مؤمناً وقد کان مرسلاً إلیھمء لأن ھذا العموم 
لم یکن في أصل بعثتہء وإنما اتفق بالحادث الذي [وقع] ومو انحصار الخلق في 


5 (۳۳۹/۱)ء (المعجم الأوسط؛ (۲۰۱۱)۔. 
)١(‏ تح الباري؛ (۱/ .)٦۲۳۷‏ 


)٠١( ۲٥۰۸‏ باب الثیمم 


۷۔ ]٢[‏ وَعَنْ عِمْرَانَ فَال: کنا ففي سَفر مَمَ ال وی ح تہ 
الموحدین بعد ھلاك سائر الناسء وآما دعوتہ''' علی جمیع من في الأرض بعد إھلاکھم 
بالغرق فجوابه ان دعوته قومه إلی التوحید بلغ سائر الناس لطول مدته فتمادوا علی 
الشرك فاستحقوا العذاب؛ ذکرہ ابن عطیة . 

وقد قال ابن دقیق العید : یجوز أن یکون التوحید عامًا فی بعض الأنبیاءء وإلزام 
فروع شریعته لیس عامًّا؛ لأن منھم من قاتل غیر قومہ علی الشركء کذا ذکر في بعض 
الشروح . 

(وأعطیت جوامع الکلم؛ وختم بي النبیونء وأعطیت ھلہ الأیات من آخر سورةۃ 
البقرة من کنز تحت العرش؛ وأعطیت مفاتیح الأرض؛ وسمیت أحمدء وجعلت أمتي 
خیر الأمم وغفر لي ما تقدم من ذنبي وما تآخر وأعطیت الکوثر وأعطیت یوم القیامة 
لواء تحته آدم فمن دونەء کان شیطاني کافراً فاعانني الله عليه فاأسلم). 

وقال في (فتح الباري)'': ویمکن أن یوجد کشر من ذلك لمن أمعن التتبعء 
قال: وقد ذکر أبو سعید النیسابوري في (کتاب شرف المصطفی) ان عدد ما اختص 
بہ نبینا گل علی الأنبیاء ستون خحصلةء انتھی . والحق أن فضائله المختصة بە أکثر من 
ان تحصیء ولکن الذي أخبر بە وأحصاہ العلماء هذہء ونعم ما قال : 
فإن فضغل رسول اڈ لیس لے حصدفیصرب عنے ناطق بضم 

بعدد أسمائہ الحسنی وعدد کل معلوم لە. 

۷۔ ]٢[‏ (عمران) قوله : (کنا في سفر) کان ذلك في صبیحة لیلة التعریس 
حین قضوا الصلاة التي ناموا عنھا. 


)١(‏ قولەه: (وأما دعوته ۔ إلی - بعض الشروح) سقط من (ب) و(د). 
(٢)‏ افتح الباری) (۱/ ۹). 


)٣(‏ کتاب الطھارۃ اہ 


الْقَوْم فقَال : ”ما مَتَعَكَ یا فلاَنُ تصَلَي مَم الْقَْم؟؛ قال: أَصابي ناڈ 
ا را وا وا اعَلَيْكَ بالصٌمیدِ فِإِنَةُ يَكَفِيكَ). مُتَفَقْ عَلبْة. خ: ۳٤٤٣‏ 
‌‌: ۷۰۳۲ء 

وقولە: (فلما انفتل) أي : انصرف عن الصلاةء في (القاموس)'': فتله: لوا 
وفتل وجھه عنھم : صرفه. 

وقولە: (عليك بالصعید) الظاھر منە ان الرجل کان عالماً بشرعیة التیمم للوضوء 
لا للجنابةء ولھذا لم یبین لە کیفیتە . 

وفي (مشارق الأنوار)''': صعیسد وجہ الأرض؛ ومنه 'فتَینَُوا صَعیدا طِيبا 4 
[النساء: ]٣٤‏ أي : طاراّ وھو معنی قول مالك في (الموطاً)'': فکل ما کان صعیداً 
فھو مما یتیمم بە سباخاً أو غیرہ أي ما یسمی صعیداً مما علی وجہ الأرض؛ والصعید 
التراب أیضا انتھی. وفي (القاموس)'': الصعید: التراب أو وج الأرض؛ فلیس 
فیە دلیل لأحد الطرفین وإن کان الغالب استعماله في وجە الأرض؛ قال صاحب 
(الکشاف)'“: الصعید: وجہ الأرض تراباً کان و غیرہء وفي (الصحاح)'': الصعید: 


وجه الأرض . 


.)۹۱۹ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 
.)۸۳ /۲( ا مشارق الأنوار)‎ )٢( 

.)۱۲۳( ا موطاأً مالك)‎ )٣( 

)٤(‏ (القاموس المحیط) (ص : ۲۱۷۹).۔ 
)٥(‏ (الکشاف) للزمخشري (۱/ .)٦١٤‏ 
)٦(‏ (الصحامح) (۲/ .)٦۹۸‏ 


لگ )٠١(‏ باب التیمم 
۲۸ءَ ۔ ]٢[‏ وَعَنْ عَمَارِ قَال : جَاءَ رَجْل إِلی عَمَربن ٍ الخَطٌابِ فَقال: 
: ۶ھ "0 فقال عَقَارٌ لِعْمَرَ: نا نکر نَا کنا فی سَتَر 
نا وََن نے؟ فَأکا انت فلم تصَلٌء وَآکا تا تَتْ تَسَبثء نت يك 
لم لا فَقال: نَا کان يكفِيكَ مَکذا؛ فَضَرَب اي کل بکفيْالأَرْض 
وَنفَخٌ فِيهمَاء تم مَسَح بِهکا وَجھة وَكفَیْ. رَوَاهُالبْخَارِيٌء 0000 
۸۔ ]٣[‏ (عمار) قولے : (فقال عمار لعمر) ھذہ روایة اقتصر فیھا جواب 
عمر طل4ء وقد جاء في بعض الطرق أنه قال عمر: لا تصل؛ وھذا مذھب مشھور 
عن عمرء ووافقه عليه عبداللہ بن مسعودء وقد جرت فيه مناظرۃ بین أبي موسی وابن 
مسعودء ورجع ابن مسعود عن ذلك٠‏ وحاصل المناظرۃ یرجع إلی أن أبا موسی حمل 
اللمس علی الجماعء وابن مسعود علی اللمس بالید وتمامہ فی البخاري وشروحه . 
وقوله: (آأنا وأنت) تاکید للضمیر فی (أنً)ء (فتمعکت) في (القاموس)!'': تمعك 
تمرغء وفي (الصراح)''': مرغ غلطیدن ستور در علف تمریغ در خاك غلطانیدن تمرغ 
لازم منە. 
وقوله: (وإنما کان یکفیيك) ھذا دل علی شرعیة التیمم للجنایةء وعلی أنه تكکفي 
فیه ضربة واحدة للوجه والکفینء وو قول جماعة من الصحابة والتابعین والعلماء من 
الفقھاء والمحدثینء وذھب الآأکٹرون إلی أنە لا بد من ضربتین لحدیث عمار وسنبینه 
وقولە: (ونفخ فیھما) وذلك لیخفف الغبار عنھما لثلا تسوء بە الخلقةء ویستفاد 


.)۸۷۸ ۂٴالقاموس المحیط٤ (ص:‎ )١( 


.)۳۳۸ (الصراح) (ص:‎ )٢( 


() کتاب الطھارةۃ ۱٦‏ 


وَلِمُْلم تَخْوْهُ وَفیے: قَالَ: '٢إِنْمَا‏ يَكَفِيِكَ أَنْ تضربَ بِيَدَبْكَ الأَرْضَء ثمٌ 


تنفخء ثم تَسْمَح بِهَمَا وَجِهَكَ وَکفِِكَ؛. . خ: ۳۰۳۸ء م: .]٦٦۸‏ 
]٤[- ۹‏ وَعَنْ اي الْجْهَہ بن الحَارِثِ بن الصّك قَالَ: َرَرْتُ عَلَی 
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لی اَمَو تَلَدث لیب ََمَكعَلج کی َامَإِلَی جذارء فَحَتَهُ 
ِعَصا کان مَعَةُ تم وضع یَذَبْہِ عَلی الْجدار ےسمسسسسسشت 
من حدیث عمار وقوع الاجتھاد من الصحابة في زمن النبي ِء وأن المجتھد لا لوم 
عليه إذا ہذڈل وسعه وإن لم یصب الحق؛ وأنە إذا عمل بالاجتھاد لا یجب عليه الإعادة 
وفي ترکە أمر عمر ظلہ أیضاً بقضاٹھا تمسك لمن قال : إن فاقد الطھورین لا یصلي 
ولا قضاء عليهء کذا في (فتح الباری)٭. 

]٤[- ۹‏ (أبو جھیم بن الحارث بن الصمة) قوله: (وعن أبي الجھیم) بلفظ 
التصغیر (ابن الحارث بن الصمة) بکسر الصاد وتشدید المیم المفتوحة . 

وقولە: (فحده بعصا) أي: خدشه وفرکه وقشرہء وفي (مختصر الٹھایة)''': 
الحت والحك والقشر سواءء وفي الحدیث الآخر: وتحات الورق : سقطت؛ 
رأی نخامة فحتھاء فسرہ في روایة الحموي فحکھا. 

قال الطیبی'': فیە أن التیمم لا ِ یصح ما لم یعلق بالید غبارء وعند أبي حنیفة ظللہ 
یجوز علی حجر أملس ولو بلا نقعء أو حائط لا غبار عليهء أو علی أرض ندیة لم تلزق 
بیدیە منە شيءء وقال محمد: لا یجوز بلا نقع لقوله تعالی : 'مَأَمَََخُوأبومُوهِسَْمَ 


( ففتح الباري) (۱/ .)٥٥٤‏ 
)٢(‏ دفالدر الٹیر) (۱/ ۲۰۸). 
(۳) شرح الطیبي) (۲/ ۱۲۸). 


نٹ )٠١(‏ باب التیمم 


َمَسَمَ وَجْهَه وَذرَاعَیْیء تم رَد عَلَيٌ . وَلَمْ اج مہ الروَايَةً ِي الصَحِبحَیْنٍ؛ 
َلا في اِتاب الحْمَیْدِيٌ َلَکِنْ ذکرَه في شْرْح السَّنَة؛ وَقَال : ہذا ورك 
حَسَنْ. [أخرجہ د: ۳۲۹ ابن خزیمة: ۴/ ۸۰۰]. 

٭ الَفصْل النَانی : 

٠‏ [٥]عَئْ‏ بی ذڑقَال: قال رَسول الل ئلا: ِِنَ الصّعید 
التب وَضُوءُ الْمْْلِم وَإِن لم بَجد الْمَاءَ عَشَرَ سِیینَء 0 08م" 
اي یکم یه ؟14لمائد: ]٦‏ وکلمة (من) للتبعیض؛ ولبی حنیفة وھو روایة عن محمد 
أن المعتبر هو الإمساس بدلیل أنە ینفضھما حتی یتنائر ما علیھما من التراب؛ ولھذا 
نفخ رسول اللہ قٍ فیھما کما مر وخدشہ الجدار لا یدل علی وجوبەء غایته الندب 
والأولویةء وکلمة (من) ابتدائیة . 

وقوله: (فمسح وجھه وذراعیه) إِن کان بضربتین فھو ما ذھب إليه الجمھور 
وإن کان بضربة وہذا شق ثالث وراء المذھبین . 

وقوله: (ولا في کتاب الحمیدي) الأولی أن یقول: ولا في (جامع الأصول). 

الفصل الثاني 

۰۔ ]٤[‏ (أبہو ذر) قوله : (إن الصعید الطیب وضوء المسلم وإن لم یجد 
الماء عشر سنین) في روایة: (ولو إلی عشر حجج ما لم یجد الماء)ء والوضوء بفتح 
الواو ماء یتوضأً بەء والمراد أنه طھورہ بالفتحء أي : مطھرہء وفي الحدیث مبالغة فيی 
طھوریته وإشارۃ إلی أنە خلف مطلق للماءء وأنه پرفع الحدث حقیقةء فالشارع جعل 
تطھیر المسلم بشیئین بالوضوء عند وجود الماءء وبالتیمم إذا لم یوجد الماءء فھو 
یرفع الحدث إِلی أن یوجد الماء کما هو مذھبناء ویتفرع عليه أنه یصلي بە ما شاء من 


۳ کتاب الطھارۃ‎ )٣( 


ٛإِذَا وَجَد المَاءَ فَليْمِكَهُ بَشَرَةُ فَانّ ذَلِكَ خَيْ . رَوَاه أَحْمَدُ وَالترمِذِی وَآبُو 
داود ٠‏ وَرَوّی النَسَایْیُ نَخْوَہإِلَی تَوْا : عَشْرَسِیینَ. [حم: ١/١٥۱ء‏ ۱۸۰۱ء 
ت: ١٢۱۲ء‏ د: ٣۳۳۲ء‏ ن: .]۳۲۲٣‏ 

١۔‏ [ا] وَعَنْ جَابیرِ فَالَ: خَرَجْنَا فِي سَفر؛ فَاَصَابَ رَجُْلا بِنَا 
حَجَر سج ِي راسء فَاحْتَلمَ فَمَأَلَ اَصْحَابَۂ مَل تَجدُونَ لي رخْصَةً في 
لَيَهُم؟ قَالوا: مَا تَجد لَكَ رَخْصَة وأنت نَقَدِر عَلی الْمَاءء فَاعتَسَل فَمَاتَ 
فلا ما عَلَی الم گل أَحْرَبِدَلِكَ طسو حصمیوسمئتیت 
فرض ونفضل ویصلي به فرائض متعددةء ولا ینتقض بخروج الوقت؛ ویتیمم قبہل 
الوقت؛ وعند الثلاث مو خلف ضروري للوضوء بأن یبیح الصلاۃ کوضوء المعذور 
ولا یرفع الحدثء فلا یجوز التیمم عندھم قبل الوقتء ولا یجمع بین فرضین فصاعداً 
بتیمم واحد . 

وقال أحمد رحمہ الله : إذا تیمم صلی الصلاة التي حضر وقتھا والفوائت والتطوع 
إلی أُن یدخل وقت صلاة أآخری؛ وظاھهر النصوص وإطلاقھا یؤید مذھبنا کما لا یخفی . 

وقوله: (فلیمسه) بضم الیاء وکسر المیم من أَمَسٌ بمعنی مسحء والبشر کالبشرۃ 
ظاھر الجلدء وھو کنایة عن الوضوءء وإطلاق (خیر) ھھنا کما في قوله تعالی : ٭ أَسَحَبُ 
المَكَوَيََمَ و حر مُسْ تفب۹ الایة [الفرقان: .٠٢٢‏ 

۱ء ٥٥۔[٦ء‏ ۷](جابر وابن عباس) قولہ: (فشجہ) شج رأسە: کسر 
والضمیر المرفوع للحجرء أي : أوقع الشجة في رأسه. 

وقوله: (وأنت تقدر علی الماء) فھموا من ظاہر قوله تعالی : ٭فَلَج دو 44 
[النساء: ]٥٤‏ ان وجود الماء والقدرة علیےه مانع من جواز التیممء ولم یعرفوا تأویله ان 
المراد القدرۃ علی استعماله وعدم التضرر بە . 


)٠١( ۲٤‏ باب التیمم 


ہ۷“ کے ےھ ل ھ وہ ہے مھ ھے 
َال : وه فَلهُم الف الا سَلو إِذْ تم يعْمُواء فَإنمَا شِفاء الِیٌ المُوَالَء 
نَا ان يك ان کم وَبْحَصب ماع 6 2 سر عئت : لُميَتْمَم عَليْهَاء 


7 > سّائر جَسّدِہ . رَوَاهُ یداد ٠‏ [د: .۱۳۳٣‏ 
۲ [۷] وَرَوَاهَ بن مَاجَة عنْ عا بن َِي رباج عَن ابئن عَبّاس . 
[جہ: .]٥٦۷٢‏ 


اس 
٥ 7‏ ۶ 7 ٌُّ۔ 


٣۔‏ [۸] وَعَْ أبیي سَوبد الحْذرِيٌ قال: خَرَج رَجّلانِ فِي سّفر 


فحضرتث الصَْلا وَلَْْ مَمَھما 6ء لکنا وو می وت تم وَجدا 
لْمَاءَ فی الٰوَفّتِ ذَأَعَادَ أَحَدُمْمَا الصّلَۃ وُضوء وَلَم يد الآَخَرْ مایا 


رَسُول افر ول فََکرا يك لَاء فَعَالََِذِي نم یڈ : (اَصبْت السَنة وَأَجِرََنكَ 
صَلاَتكَ)ء وَقَالَ ِلَّي تَوَضَاً وَآَعَادَ: دلّكَ پر مویہ سک کید 

وقولە: (قال: قتلوہ) یدل علی جواز اللإسناد إلی التسبب والتکلم بە في مثل 
ھذا المقام من أُھل المعرفةء کیف وسید العارفین نطق بذلك؛ ولکن ینبغي ان یکون 
اعتقاد قلبه علی الحقیقة . 

وقولە: (ألا) بتشدید اللام للتندیمء و(العي) بکسر العین العجز وعدم الاھتداء 
للمراد والحصر في المنطق والمراد هھنا الجھل؛ والشفاء استعارۃ مصرٌحة للاٍزالةء 
او العي استعارۃ مکنیة عن المرض؛ والشفاء تخییلیة . 

وقوله: (ویعصب علی جرحہ) أي : یشد علیھا خرقة ویجعلھا عصابة . 

وقولە: (ویغفسل سائر جسدہ) فیە الجمع بین التیمم وغسل سائر البدن بالماءء 
وفي الحدیث التعییر والتعییب في الإفتاء بغیر علم دون الضمان . 

٣۳ء ٥٥‏ -[۸ 4](أبو سعید الخدري؛ وعطاء بن یسار) قولے: (لك 


)٣(‏ کتاب الطھارۃ ا 


الأح مَرتین) رَوَاهُ ابو دَاود وَالدارِبِیُء وَرَوی النْسَائنُ نَخُوَةٌ. (ہ: ۳۳۸ 
ديی: ۲/ ۱۲۸۸ء ن: ۲۳۲]. 

٤‏ ۔-[۹] وَقَدْ رَوّی هُو وََبُو دَاود اض عَنْ عَطاء بن بَمَار مُرْسَلاٌ. 
[ن: ۲۳۳۲ء د: ۳۳۹]. 
٭ الَفصْلٌ النَالِٗ : 

]١[-‏ عَنْ أَبي الْجْهَیْم بن الْحَارِثِ بْنِ لسم قَال: اَتَبَل 
لی ا من تخو پئر جَعَلٍء فَلِیَة رَجْلُ فَسلمْ عَلبی فَلم رد ال پیا 
حَتَّی أَقبَل عَلی الجذار لیم سھ مس نف نجس 
الأجر مرتین) مرة بأداء الفرض بالتیمم للعذر ومرۃ بصلاة النفل بالوضوء عند زوال 
العذرء أو علی ظن أن القدرۃ علی الماء في الوقت توجب الإعادةء فإن الفرض قد 
سقطء والقدرۃ علی الماء بعد أداء الصلا لا پوجب الإعادةء ویحتمل أن یکون الحکم 
إذ ذاك کذلكء واللہ أعلم . وأما عند الشافعي رحمہ اللہ فیجوز تکرار الفرض علی معنی 
أن ینوی الفرض في المرتین وإن کان المؤدی فرضاً هو الأولء ھکذا مذھبھم . 

الفصل الثالٹ 
٥۔ ]٣١[‏ (أبو جھیم بن الحارث بن الصمة) قولە: (من نحو بشر جمل) 
أي: من جانب الموضع الذي یعرف بە بثر جمل بالإضافة بفتح الجیم والمیم موضع 
معروف بالمدینة . 
وقوله: (فلقيه رجل) وهو أبو الجھیم الراوي بیْته الشافعي في روایة ھذا الحدیث 
من طریق الأعرجء کذا في بعض الشروحء والحدیث المذکور في الفصل الأول من 
روایته قال فیه : مررت علی النبي للا وھو یبول فسلمت عليهء الحدیث: والظاھر أن 


لت )٠١(‏ باب التیمم 


پرہرے ے٥‏ سےں]|٢٠‏ کے ےَ ہ ےہ 26 “4ه 
فمَسح پوجھہ وَیَدَیْهء ثُم رَدٌ علیع السّلامَ . مُتفق عليْ. - یس قش 


ا وں ہے ھ 


ذ٦٥ ]١١[-‏ وَعَنْ عمَارِ بْنِ ياسر: ا کان بُحَدث اَم تَمہُو تمَمخوا رہم 
مم رَسُولِ الله بالصَعِیدِ لِصّلاَۃ الفَجْر تضَرَدُوا ِأَكقهمالسَعِيدَ َ 


ہی ہد وت فیس ت یہ 
و کا یو سے کر ٍ00 
آخری؛ فمَسَخوا بأَبدِیهم کلھا إلی المَناکب وَالابَاطِ مِن بٌطونِ أيْاِیھم . 07 


ہُو دَاوّ. (د: .]٢۲٢‏ 
رت 
الواقعة متعددة أو مبني علی اختلاف الروایةء واللہ اأعلم . 

وقولہ: (فمسح بوجھه ویدیہ) وفي الحدیث السابق من أبي الجھیم کان وجھه 
وذراعيہ وفی ذا الحدیث أیضاً جاء للدارقطني من طریق أبيء وکذا للشافعي : فمسح 
بوجھه وذراعيهء وأما الضربة والضربتین فمحتمل فیھما . 

٦‏ ۔ ]۱١[‏ (عمار بن یاسر) قول: (ثم عادوا فضربوا) ھذا صریح في ان 
التیمم ضربتانء والحدیث المذکور في الفصل الأول یدل بظاھرہ علی أنه ضربة واحدة؛ 
وکلا الحدیثین عن عمارء وستنکشف جلِّة الحال فیما نذکرہ من المقال. 

وقوله: (إلی المناکب والاَباط) في (القاموس)''': المنکب : مجمع رأأس 
الکتف والعضد مذکرہ والابط : باطن المنکب بکسر الکاف وقد تؤنٹ؛: انتھی . 
فذکرھما إشارة إلی ظاھر الید وباطنھاء وکأنھم نظروا إلی عدم تقیید الید بالغایة فيی 
التیمم کما في الوضوءء ولم ینظروا إلی فرعیة التیمم للوضوء. 

اعلم أنھم اختلفوا فی کیفیة التیممء فالاکٹرون علی أنه ضربتان : ضربة للوجە؛ 


.)۱٤١ ٴالقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


۷۷ کتاب الطھارۃ‎ )٣( 


وضربة للیدین إلی المرفقینء وھذا مذھب أَبي حنیفة وصاحبیه ومالك رحمھم اللہ 
والمحفوظ والمختار من مذھب الشافعي وبعض أصحاب اأحمد وقول علي وابن عمر 
والحسن البصري والشعبي وسالم بن عبداللہ بن عمر وسفیان الثوري؛ وروی الطبراني 
والدارقطني والحاکم عن جابر نظ ''' قال: قال رسول اللہ لہ : (التیمم ضربتان ضربة 
للوجهە وضربة للذراعین إلی المرفقین)ء ورواہ الطبراني عن ابن عمر وأبي أمامة؛ 
والحاکم عن ابن عمرء وأحمد عن عمار بن یاسر تر أأیضاء وروی أبو داود عن عمار 
ابن یاسر أنه کان یحدث أنھم تمسحوا وہو مع رسول اللہ پل بالضربتین کما في الحدیث 
المذکور في الکتاب غیر أنه ذکر فيه المناکب والاباطء وقد عرفت تآأویله. 

وذھب بعضھم إلی ان التیمم ضربة واحدة ومسح للوجه والکفینء وھذا مو 
المشھور من مذھب أحمد والقول القدیم للشافعي؛ والمنقول من عطاء الخراساني 
ومکحول الشامي والأوزاعي وإسحاق بن راھویه وابن جریر وابن المنذر وابن خزیمة 
من المحدثینء ونقل عن مالك وآخرین من أصحاب الحدیث؛ ودلیلھم الحدیث 
المتفق عليه من عمار بن یاسر المذکور في (الفصل الأول)ء وفیه فقال رسول اللہ گل : 
(إنما یکفیك ھکذا)ء فضرب بکفیه الأرض ونفخ فیھماء ثم مسح بھما وجھه وکفيه 
ھذا لفظ البخاريء ولفظ مسلم: (إنما یکفیك أن تضرب بیدیك الأرض ثم تمسح بھما 
وجھك وکفيك)ء ووقع في بعض الروایات بالواو بتقدیم وجھه علی کفيه وبالعکس؛ 
وفي بعضھا ب (ثم) بتقدیم کفیه علی وجھه . 


(١)‏ (المعجم الکبیر) (۸/ ٢٤٤۲ء‏ ۱۲/ ۸٦۳)ء‏ سنن الدارقطنی) (۲/ ٢٦۲)ء‏ واالمستدرك) 
(۲/ ۱۳۸)ء وا(مسند أحمد) .)۲٦۳ /٤(‏ 


)٠١( ۲۰۸‏ باب الثیمم 


ےو وو مو ےم ےم وو مھ مم و وم مم یی مم مم و وم مم وم ھی مم می عم ۴یم| دھ مھ ١‏ 8ۃە ھم ٭ 


قال الشیخ": ومن ھھنا یعلم ان الترتیب لیس بشرط في التیمم؛ وأجاب النووي 
بن مقصودہ قلٍ هھنا بیان صورۃ الضرب لتعلیم عمار وإراءته أن یضرب الید علی 
الأرض ھکذاء ولا ینبغي أن یتمعك في الأرض کما فعله ظلہ4ء لا بیان کیفیة التیمم 
وجمیع ما یحصل به فروی عمار تعلیمہ لٌلُ إیاہ بالضربء ولھذا جاء في الروایات 
الآخر عن عمار في (سنن أَبي داود) وغیرہ ما هو نص في کون التیمم ضربتین ولیس 
فی بعض طرق ھذا الحدیث ضربة واحدة صریحاً بل قال: ضرب بکفیه الأرض ونفخء 
ٹم مسح وجھه وکفیەء وھذا بإطلاقہ یحتمل الضربتین أیضاً 

وقال الکرماني : قال النووي : المحفوظ ضربتین لا ضربة واحدةء ووقع في 
حدیث البخاري : ومسح وجھه وکفیه واحدةء وحملوہ علی مسحۃة واحدۃ لا علی 
ضربة واحدة کما جاء فی حدیث آخر عن عمار الذي فیه مسح إلی المناکب والاباطء 
وأن مذھب البخاري هو الثانيء وھذا جواب ضربة دون ضربتین؛ وأما ذکر الکفین 
ومسحھما فھو أیضاً لعدم کون المقصود بیان التیمم ہتمامهء فاقتصر عليه لکفایته في 
تعلیم الضربة بدلیل ذکر الذراعین إلی المرفقین في الأحادیث الآخر حیث کان المقصود 
ذکر التیمم بتمامەء وقد یقال : أراد بالکفین هھنا الیدین کما رید بالید الکف في قوله 
تعالی : " وَاَلكکارِ وَألسَارقَةُ ٥َاَذسمُوَا‏ بر يَهَمَا 14لماندۂ: ]٥۸‏ لوجود العلاقة من الجانبین؛ 
انتھی . 

قال العبد الضعیف ۔ أصلح اللہ شأنه وصانه عما شانه -: لقد بالغ بعض المحدثین 


في تأیید المذھب الأآخیر حتی قال المجد اللغوي في (سفر السعادة)''': لم یرو في 


.)٥٥۷ /۱( انظر: افتح الباري)‎ )١( 
.)۲٤٤ : اسفر السعادة؛ (ص‎ )٢( 


(۳) کتاب الطھارۃ لکھ 


الحدیث الصحیح أنہ لا ضرب یدیە علی الأرض مرتین ولا أنه مسح إلی المرفقین؛ 
بل الذي صح ہو أنە قٍ ضرب ضربة واحدة فمسح وجھہه وکفیەء والأحادیث الواردۃ 
علی خلافه کلھا ضعیفة . 

وقال الشیخ ابن الھمام'': إن الحاکم صحح حدیث الضربتینء وقال: صحیح 
الإسناد ولم یخرجاہء وقال الدارقطني : رجاله کلھم ثقات؛ والشیخ أأیضاً رجح المذھب 
الثاني فی (شرح البخاري)ء وقال : إتیان البخاري الترجمة بلفظ الجزم حیث قال: (باب 
التیمم للوجە والکفین) مع شھرۃ الخلاف لقوۃ دلیله؛ لن الأحادیث الواردة فی صفة 
التیمم لم یصح منھا سوی حدیث أبي جھیم وحدیث عمارء أما حدیث أَبي جھیم فورد 
بلفظ الیدین مجملاء وأما حدیث عمار فورد بذکر الکفین في الصحیحین؛ وبذکر 
المرفقین في السنن؛ وفي روایة: إلی نصف الذراعء وفي روایة : إلی الاباطء فأما 
روایة المرفقین وکذا نصف الذراع ففیھما مقال . 

وآما روایة الاباط فقال الشافعي وغیرہ: وإن کان ذلك وقع بأمر النبي قٌهُ فکل 
تیمم صح للنبي قلُ بعدہ فھو ناسخ لەء وإن کان وقع بغیر أمرہء فالحجة فیما أمر بەء 
ومما یقوي روایة (الصحیحین) في الاقتصار علی الوجه والکفین کون عمار یفتي بعد 
النبي لٍ بذلك؛ وراوي الحدیث أعرف بالمراد به من غیرہ لاسیما الصحابي المجتھدء 
وکذلك في روایة (الصحیحین) ضربةء وفي غیرھما ضربتین . 

وقال الشیخ : وأما قول النووي : المراد بیان صورۃ الضرب للتعلیم ولیس المراد 
بە بیان جمیع ما یحصل بە التیممء فتعقب بأن سیاق القصر یدل علی أن المراد بیان 


(۱) افتح القدیر؛ (۱/ .۲٦۲٦‏ 


)٠١( ۷‏ باب التیمم 


جمیع ذلك؛ لأن ذلك هو الظاھر من قولە : (إنما یکفيیك). 

وأما ما استدل بهە من اشتراط بلوغ المسح إلی المرفقین من أن ذلك شرط في 
الوضوءء فجوابە أنە قیاس في مقابلة النص فھو فاسد الاعتبارء وقد عارضه من لم 
یشترط ذلك بقیاس آخر وھو الإٴطلاق في آیة السرقةء ولا حاجة مع وجود ھذا اللص . 

فان قلت : کما ذکر فی توجیە المذھب صار مدخولاً فیه فھل عندكه شيء؟ 

فأقول: نعم وباللہ التوفیق ۔ لا شك أن الأحادیث وردت في الباب مختلفة 
متعارضة جاءت في بعضھا ضربتینء وفي بعضھا ضربة واحدةء وفي بعضھا مطلق 
الضرب؛ وفي بعضھا کفینء وفي بعضھا یدین إلی المرفقینء وفي بعضھا یدین مطلقاء 
والأخذ بأحادیث ضربتین ومرفقین أخذ بالاحتیاط وعمل بأحادیث الطرفین لاشتمال 
الضربتین علی ضربة ومسح الذراعین إلی المرفقین علی مسح الکفین دون العکس؛ 
وأیضاً التیمم طھارة ناقصة فلو کان محلە آکثر بأن یستوعب إلی المرفقینء وکان للوجه 
والیدین ضربة علی حدة لکان أولی وأحسن؛ وإلی الاحتیاط أقرب وأدنی؛ لا یقال: 
إلی الإبط أقرب منە إلی الاحتیاط فلتأخذوا بەء قلنا: حدیث الاباط لیس بصحیح مع 
ان وقوع ذراعيه فيی حدیث أبي جھیم کما روی في (شرح السنة) وقال : حدیث حسن؛ 
ویدیه وھو الظاھر في الذراعین کما في المتفق عليه یؤید ذلك . 

فان قلت : لِمَ لم یجعلوا الضربة ومسح الکفین فرضاً والزیادة سنة مکملاّ لە 
کما جعلوا الغسل مرتین أو ثلااً ومسح کل الراأس سنة في الوضوء؟ 

قلنا: المروي في الوضوء کلا الفعلین تارۃ فتارةء وجواز کلیھما منصوص عليه؛ 
فلا جرم جعلوا المتیقن فرضاً والزیادۃ سنةء وفیما نحن فیه جاءت الأحادیث متعارضةء 
والسبیل ھھنا الترجیح ورعایة الاحتیاط صالحة لذلك؛ والقیاس علی الوضوء الٰذي 


۲۷۱ کتاب الطھارۃ‎ )٣( 


پر ہہ مم مہم ہر ہہ ہر ہہ رہ ہر ہہ ہہ جج کے رج رج ےت رر رج رر جج ےج جج رہہ ۰ر یٹک 


هو أصل التیمم أیضاً للترجیح لا أنه قیاس في مقابلة النص؛ وھکذا الحال في الدلائل 
العقلیة فيی مذھبنا یذکر لترجیح بعض الاأحادیث علی بعضھاء والخصوم یزعمون أنھا 
قیاسات في مقابلة النص؛ ولا شك أن القیاس علی الوضوء أقرب من القیاس علی 
حد السرقة. 

فان قلت : التعارض علی تقدیر أن تکون الأحادیث متساویة في المرتبة؛ 
والمحدثون حکموا أن أحادیث الضربتین والمرفقین غیر مذکورۃ في الصحاحء قلنا: 
عدم ذکرھا في الصحاح محل بحث کما نقلنا عن الحاکم والدارقطني؛ علی أن عدم 
صحتھا وقوتھا في زمن الأئمة الذین استدلوا بھا محلُ مٹعء إذ یحتمل ان تطرق الضعف 
والوھن فیھا بعدھم من جھھة لین بعض الرواۃ وضعفھم الذین رووھا بعد زمن الائمة 
فالمتأخرون من المحدثین الذین جاؤوا بعدھم آوردوھا في السنن دون الصحاح؛ 
ولا یلزم من وجود الضعف في الحدیث عند المتأآخرین وجودہ عند المتقدمینء فرب 
حدیث کان صحیحاً عندھم لقوۃ الرواۃ الذین کانوا عندھم؛ ثم تطرق الضعف لضعف 
بعض الرواۃ الذین رووہ بعدھم مثلاً رجال الإسناد فی زمن أبي حنیفة ظللل کان واحداً 
إِن کان ظلللہ من التابعین أو اثنین أو ثلائة إِن لم یکن منھم کانوا ثقات من أھل الضبط 
والإتقانذء ثم روی ذلك الحدیث من بعدہ من لم یکن في تلك الدرجةء فصار الحدیث 
عند علماء الحدیث مثل البخاري ومسلم والترمذي وأمثالھم ضعیفاء ولا یضر ذلك 
في الاستدلال به عند أبيی حنیفة ظلہء فتدبر۔ 

وھذہ نکتة جیدة قد أفیضت بفضل اللہ علی ھذا العبد الضعیف سامحہ اللہ فيی 
رد من یتکلم في بعض الأحادیث التي تمسك بە آئمتنا المتقدمون - رحمھم اللہ -ھذا 
تحقیق المقام واللہ أعلم وبیدہ أزمة المرام. 


)١١( ۲۷۲‏ باب الفسل ائسنون 


۱۔ بک نون 


۱۔ باب الغسل المسنون 

أورد المؤلف في ھذا الباب من الغسل المسنون أربعة : غسل الجمعةء وبعد 
غسل المیت؛ وبعد الحجامة؛ وعند الإسلام ولم یذکر للعیدین مع أنە مسنون أو 
مندوب عند الأئمة إذ لم یصح عند المحدثین حدیث في ذلك؛ ولم یذکر المؤلف 
فی باب العیدین أیضاً حدیثاً في ذلك؛ وما وجدناہ في (جامع الاأصول) من الکتب 
الستةء وما وجدنا في الکتب سوی حدیثین حکموا علیھما بالضعف؛ أحدھما: 
ما ذکرہ الشُمْني من روایة ابن ماجه في (سننہ) والطبراني فيی (معجمہ) والبزار في 
(مسندہ) عن الفاکه بن سعد قال''': کان رسول اللہ قَلُ یخغتسل یوم الفطر ویوم النحر 
ویوم عرفةء والفاکە بن سعد ظلہ ثبت صحتہہ بل بلغ حد الشھرۃء ولم یعرف لە غیر 
هذا الحدیث . 

وقال الشیخ ابن الھمام'': هذا حدیث ضعیف کذا ذکرہ النووي وغیرہ وذکر 
فی شرح (کتاب الخرقي)'”" ھذا الحدیث وقال: کان الفاکه بن سعد یأمر أھله بالغسل 


في هذہ الأیامء وقال : رواہ عبداللہ بن أحمد في (زوائد المسند) وابن ماجھ . 
وثانیھما ما ذکر السیوطي فی (جمع الجوامع) عن الشعبي عن زیاد بن عیاض 

الأشعري أُنە قال لقوم : کل فعل رأیته من رسول الل گل وجدتکم تفعلونه إلا أکم 

لا تغتسلون یوم العیدین: رواہ ابن مندہ وابن عساکر وقال: صحیح عن عیاض؛ 


)١(‏ ل(سنن ابن ماجه) (۱۳۱۲)ء و(المعجم الکبیرا (۱۸/ ٣٣۳۲ء‏ رقم: ۸ء وانظر : 7نصب 
الرایة) (۱/ ۸۵). 


.)٦٦ /۱( لفتح القدیر؛‎ )٢( 
.)۳٦٣ /۱( اشرح الزرکشيی علی مختصر الخرقي)‎ )۳( 


۲۷۲ کتاب الطھارة‎ )٣( 


+٢.‏ ٔ)+۰, 1111111111,,,11 1 و 9 وی ہہ ١ج‏ تب و ےت و و کک کر کر کک کک کہ کب 


وقوله: زیاد غیر محفوظء انتھی . 

وقد ذکر فی (جامع الأصول)(”'' من (الموطاً) أن عبداللہ بن عمر ىَله کان یغتسلء 
وفي روایة: کان یغتسل یوم الفطر قبل أن یغدو إلی المصلى؛ وقالوا: شدة مبالغتہ طظلہ 
فی متابعة السنة تقتضي أنه قد صح الحدیث في ذلك؛ قاله صاحب (سفر السعادة)''' 
ولم یذکر المؤلف غسل یوم عرفۃة أیضاء ولم یذکرہ أیضاً في الأحادیث الواردۃ في 
مناسك الحج مع ذکر الفقھاء إیاءء ولم یذکر الغسل للاإحرام مع ورودہ في الاأحادیث: 
فکأنہ اکتفی بذکرہ في موضعہء ولکن غسل الجمعة أأیضاً مذکور في بابەء فتلبر. 

قال في (الھدایة)”۳٣:‏ وسن رسول الل قلٍ الغسل للجمعة والعیدین ویوم عرفة 
وللِإحرامء والل أعلم . 

ثم إنھم قد اختلفوا فيی غسل یوم الجمعةء فالآکٹر علی أنه سنة ومستحب وو 
مذھبنا ومذھب الشافعي والمختار فی مذھب أحمد وعند مالك رحمھم الله وفي 
روایة عن أحمد واجب؛ لأنه قد ورد بصیغة الأمر کما جاء في روایة البخاري ومسلم 
والترمذي (والموطا) والنسائي عن ابن عمر الج قال': قال رسول اللہ قي: (من جاء 
منکم یوم الجمعة فلیغتسل)ء وفي (الموطاً“ عن ابن السباق : أن رسول اللہ قال 


.)۳۳۱ /۷( ہجامع الأصول؛‎ )١( 

.)٦٦٠١ (سفر السعادةہ (ص:‎ )٢( 

(۳) ۔الھدایةہ (۱/ ٢٥)۔‏ 

)٤(‏ 9 صحح البخاري؛ (٤۸۹)ء‏ واصحیح مسلم) (٤٤۸)ء‏ واسنن الترمذي؟ (١۷٤٢۱)ء‏ واالموطأ؛ 
(۲۳۱)ء ولسنن النسائي) (۱۳۷۲). 


۔)۱٤١( ە٭موطاً مالك)‎ )٥( 


)١( ۲۷٤‏ باب الفسل السنون 


فی جمعة من الجمع: (یا معشر المسلمین! إن ھذا یوم جعلے اللہ عیداً فاغتسلواء 
ومن کان عندہ طیب فلا یضرہ ان یمس منەء وعلیکم بالسوك) وجاء بصریح لفظ 
الوجوب أَیضاً کما رواہ أصحاب الکتب الستة إلا الترمذي : (غسل الجمعة واجب علی 
کل محتلم): وفي أخری: (الفسل یوم الجمعة واجب علی کل مسلم)؛ وفيی اخری: 
(علی کل محتلمء وأن یستن وأن یمس طیبآً إن وجد)ء وقال عمر ظلل : أما الغسل 
فأشھد أنه واجب؛ وأما الاستنان والطیب فالل أعلم أواجب هو أم لاء ولکن ھکذا 
جاء في الحدیث؛ کذا عند البخاري . 

وجاء عند مسلم في الطیب : (ولو من طیب المرأة)ء وفي (الموطا)''' عن أبي 
ھریرۃ طظل أنە کان یقول : غسل الجمعة واجب علی کل محتلم کغسل الجنابةء وغیرہ 
من الأحادیث في معنی ما ذکرناء لکن القائلین باستحباب الغسل یقولون : کما أنە 
وردت أحادیث ظاھرۃ فيی وجوب غسل الجمعة کذلك جاءت أحادیث في الاکتفاء 
بالوضوء أیضاً کالحدیث المذکور في الکتاب عن سمرة بن جندب؛ کما روی الترمذي 
وأبو داود والنسائيء وقال فی شرح (کتاب الخرقی)': رواہ الخمسة إلا ابن ماج 
قال: قال رسول الل گل : (من توضأً یوم الجمعة فبھا ونعمت؛ ومن اغتسل فالغفسل 
أفضل)ء قال الترمذي : وفي الباب عن أبي ھریرۃ وعائشة وأنس تللرء وقال : حدیث 
سمرة حسن؛ والعمل علی ھمذا عند ال العلم من أأصحاب النبي قيِؤُ ومن بعدھم 
اختاروا الفسل یوم الجمعة ورأوا ان یجزیٴ الوضوء عن الغسل . 


.)۲۲۸( موطاً مالك)‎  )١( 
7۲٢ /۱( (شرح الزرکشي علی مختصر الخرقي)‎ ("٢( 


(۳) کتاب الطھارة ۲۷ 


وروی الخمسة''' إلا النسائي عن ابن عمر وأبي ھریرۃ ان عمر طلل بینا مو یخطب 
الناس یوم الجمعة إذ دخل رجل من أصحاب رسول اللہ قي من المھاجرین الاأولینء 
وفي روایة أَبي ھریرة من روایة الأوزاعي : إذ دخل عثمان بن عفان 4ء فنادی عمر: 
أیة ساعة هذہ؟ فقال : إني شغلت الیوم فلم أنقلب إلی أُهلي حتی سمعت التأذینء 
فلم أزد علی ان توضأت: فقال عمر ظلہ : والوضوء أیضاًء وقد علمت أن رسول اللہ َل 
کان یأمر بالغسل؛ وفي حدیث أبي ھریرۃ: ألم تسمعوا أن رسول الل قُ کان یقول: 
(إذا جاء أحدکم إلی الجمعة فلیغتسل)؟. 

ہًم بیز ہم سممیعو تہ 
علی الاختیار لا علی الوجوب؛ وحدیث عمر حیث قال لعثمان ظطلہ : والوضوء أیضا 
وقد علمت أن رسول اللہ لهُ أمر بالغسل یوم الجمعة؛ لو ِا آن أن أمرہ علی الوجوب 
لا علی الاختیار لم یترك عمر عثمان ىك حتی کان یردہ ویقول لە: ارجع واغتسل: ولما 
خفي علی عثمان طظلہ ذلك مع علمهء ولکن دلٌ الحدیث علی أن الغسل یوم الجمعة 
فی فضل من غیر وجوب یجب علی المرء ذلك . 

وروی الترمذي عن أَبي ہریرة ظالثہ ال : قال رسول اللہ گل : (من توضأً یوم 
الجمعة فاأحسن الوضوء ثم آتی الجمعة)ء الحدیث؛ وقال: ھذا حدیث حسن صحیح؛ 
وقال محمد رحمہ اللہ في (الموطاً)''': الغسل أفضل یوم الجمعة [ولیس بواجب]ء وفي 
ھذا آثار کثیرۃء وبھذا تحقق أن صیغة الأمر ولفظ الوجوب في ھذا الباب للندب 


(١)‏ اصحیح البخاري) (۸۷۸) واصحیح مسلما (٥۵٤۸)ء‏ ول سنن أبي داودا (٥۱۱۱)ء‏ والاسنن 
الترمذي) )٦۹٤(‏ ول2 سنن ابن ماجه) (۱۰۸۸). 


.)۲۹۹ /۱( انظر: (التعلیق الممجد)‎ )٢( 


)١١( ۲۷٣۵٦‏ باب الفسل السنون 


٭ الََصْلٌ الأوَل: 

۷۔ ]٣١[‏ عَنِ ابنِ عُمَرَقَالَ: قَال رَسُول اشرقلل: (إِذَا جَاءَ أَحَدْكُم 
الْْمُعَة فَليَغْتَسل٤.‏ مُتَفَق عَليْة. [خ: ۱۸۷۷ء م: .]۸٤٢‏ 
والاستحباب وللتأکید والمبالغة فیه . 

وبالجملة للقوم في إثبات سنیة غسل الجمعة واستحبابه ثلاث طرق؛ اأحدھا: 
ان الوجوب کان في الابتداء بالدلائل الدالة عليه ٹم نسخ؛ واستحب ہما جاء من الدلائل 
ولکن ادعاء النسخ بمجرد الاحتمال من غیر علم بالتاریخ بعیدء وثانیھا : انتھاء الحکم 
بانتھاء العلة کما یعلم من حدیث أبي داود عن عکرمة علی ما ذکر في الکتابء کما 
ارتفع سھم المؤلفة القلوب من الغنائمء وقد یبقی الحکم مع انتھاء العلة کما في بقاء 
الرمل في الطواف؛ وثالٹھا: حمل الأمر علی الندب والوجوب علی الثبوت أو علی 
التاکید جمعاً بین الدلائلء وھذا المسلك أقوی وأقوم کما لا یخفی . 

الفصل الأول 

۷۔ [۱] (ابن عمر ق8) قولے : (إذا جاء أحدکم الجمعة) قال الطیبي''': 
الظاہر ان الفاعل (الجمعة) علی وتیرۃ قولہ تعامی : ھللکَادَا بے تھَم الہ 4[لأعراف: ]۱۳٣‏ 
ونظائرہ وقد دلَ کلام الشیخ ابن حجر''' علی أن الفاعل (أحدکم) لأن الفاء للتعقیبء 
وظاھرہ أن الغسل عقب المجيء ولیس ذلك ہمرادء وإنما المراد إذا أُراد أحدکم 
وقد جاء مصرّحاً بە في روایة أبي اللیث عن نافع : (إذا آراد أحدکم ان يأتي الجمعة 


فلیغتسل)ء انتھی . وفي حدیث أبي هریرة: (إذا جاء أحدکم إلی الجمعة) وفي روایة 


.۳ /۲( اشرح الطیبي؛‎ (١) 
.)۳٥۷ /۲( افتح الباري؛‎ )۲( 


)٣(‏ کتاب الطھارۃ شف 


۲7 
قا 


۸۔ ]٣٤[‏ وَعَنْ اَبٍي سَیبدِ الٰحُْذرِي فَالَ: فَال رَسُول اللر وی: 
٤‏ ۹ 8ھ" [خ: ۸۷۹ء م: 
٦.ء.‏ 

۹۔[٤٤]‏ وَعَنْ اي هُرَيْرٰة قال: ال رَسُول الہ گل : دحَق عَلَی کل 
لم ان بَفتيلَ فِي کُلْ سَبْمَة آیام ؤماء مَفْسل یه رَآسَۂ وَجَسد6. مق 


علیْه. خ: ۸۹۷ م: .]۸٤۹‏ 


٭ الَفَصْل النانی : 
کے -[٤]عَنْ‏ سَمُرَۃ بن جُنذب قَالَ: قَال رَسُول ال گل : ۷مَنْ 


و ےہہمے 


َوْمَ الجُمُعَةِ فِا وَنَيِمَتء وَمَن اعْتَسَلَ فَالْفسْلُ اَنضَلُّ ے جک حا 
أآخری: (ثم أتی الجمعة)ء انتھی . والظاھر أنە إن کان المراد بالجمعة یومھا ویکون 
الغسل للیوم تکریماً لەء فالفاعل هو (الجمعة)ء وإن کان المراد صلاتھا کما هو المختار 
أن الغسل للصلاة بأداٹھا بطھارۃ کاملة فالفاعل (أحدکم)ء فافھم . 
۸۔ [۲] (أبي سعید الخدري) قوله: (علی کل محتلم) أي : بالغ؛ لأن الصغیر 
غیر مأمور سواء کان الغسل لیوم الجمعة تکریماً لە أو لصلاتھا تکمیلاً لھا . 
۹۔ ]٣[‏ (أبو ھریرة) قولە : (یوما) المراد یوم الجمعة؛ لأن ورود الحدیث 
في الترغیب في غسل الجمعةء ولا حاجة إلی حمل المطلق علی المقیدء فافھم . 
وقولە: (یغسل فیه) استثناف لیبان السبب . 
الفصل الثاني 
۔-[٤]‏ (سمرۃ بن جندب) قولە: (فبھا ونعمت) الباء في (بھا) متعلق 
بمحذوف؛ والضمیر راجع إلی شيء یدل عليه المقامء والتقدیر : من توضاآً فبالفریضة 


)١( ۱ ۲۷۸‏ باب الفسل السنون 


اد راو اود وَالترْمِذِي وَالنسَائِیُ والدَارِمِی. [حم: ۱٦/١‏ ٢۲ء‏ 
د: ۳٥٥‏ ت: ۹۷٦۱ء‏ ن: ۱۴۳۸ء دي: ۱/ .]۳٣۲‏ 

١۹۔ ]٥[‏ وَعَنْ ابی هُرَبْرٰة قَال: قَالَ رَسُول اللر قل: ٣‏ مَنْ عََل 
تَیثتا فَلَفَْل٠.‏ رَوَاه اب مَاجَة. وَرَادَأَحْمَدُ وَالقَرمدِی وَآبُو دَاوٴدَ: دَوَمَنْ 
عم ترما [جہ: ١١٣۱ء‏ حم: ۲/ ۱۲۷٢‏ ٤٤٥٥ء‏ ت: ۹۹۳ء د: ۳۱٣٣‏ 
۳۳۹۷۰۲ٌءء 
اأخذء وقیل: فبالرخصة أُخذء وقیل : فبھذہ الخصلة ینال الفضلء والمتبادر فعليه بتلك 
الفعلةء أي : لإقامة أصل الفریضة التي لا یجوز ترکھاء وعلی کل تقدیر معنی قوله: 
ونعمت الخصلة هي فحذف المخصوص٠‏ أي: حسنت في حد ذاتھا وإن کانت مفضولة 
بالنسبة إلی الغسلء وأما تقدیر فنعمت السنة التي ترك فبعید من اللفظ . 

]٥[ ۱١‏ (أبو ھریرة) قولە : (من غسل مَیعتاً فلیغتسل) قال الطیبی”: اختلف 
فی وجوبە؛ الاکٹرون علی أنە غیر واجب . 

وقوله : (ومن حمله فلیتوضا) قیل : أي مسەء وقیل : المراد لیکن علی الوضوء 
حالة حملە لیمکنە الصلاة عليه إذا وضعهء ویجوز أن یکون بمجرد الحمل لأنه قریةء 
کذا فی بعض الشروح . 

وفي (جامع الأصول)''' من (الموطاً): أن أسماء بنت عمیس امرأة أبي بکر وچ 
غسلت أبا بکر ظل4 حین توفي؛ ثم خرجت فسألت من حضرھا من المھاجرین: 
فقالت : إني صائمة وإن هذا یوم شدید البردء فھل علي من غسل؟ فقالوا: لاء وعن 


.)۱۳۳ /۲( اشرح الطیبي)‎ )١( 
(جامع الأصول؛ (۷۳۳۸)۔‎ )٢( 


۲۷۹ کتاب الطھارۃ‎ )٣( 


اس 


۲۔ ]٦[‏ وَعَنْ عَاشَةً للا ان الله کان َفْعلُ مِنْ أرمَعِ: مِنْ 
التب وََؤمَ الجُمُعَة وَنَ الْحَجَامَة وَمِنْ غُسْلِ الْعتتِ. رَوَاهُا ا 
[د: ۸٣٤۳ء .۱۳۱٣ ٣‏ 
(الموطاأً) أیضاً ان ابن عمر حنط ابناً لسعید بن زید وحملهء ثم دخل المسجد فصلی 
ولم یتوضأ وعن أبي داود والنسائی : أن رسول ال يٍ أمر علیّا ظلللہ بعد مواراۃ أبي 
طالب بالاغتسال ودعا لە. 

وقال الترمذي''': وفي الباب عن علي وعائشة ؿلهء وحدیث أبي ھریرۃ حسن؛ 
وقد روي عن أَبي ھریرة موقوفاً واختلف أعل العلم في الذي بُغْسّل المیت؛ فقال 

.7 808000 8 98۹ ٴ0۳۶۷۰" 
بعضھم: عليه الوضوء. وقال مالك بن أنس ظل : أستحب الغسل من غسل المیت؛ 
کر ٹھرطامگافتھاس وقال [أحمد]: من غسّل میتاً اُرجو 
أُن لا یجب عليه الغسلء وأما الوضوء فأقل ما [قیل] فیەء وقال إسحاق : لا بد من 
الوقتررتفترزی سی ضاا فی اا2 ات ان ل یسل ولا آرھات: عقل 
المیتء انتھی ۔ 

قال العبد الضعیف : وھکذا مذھب علمائناء ولم یتعرضوا لە في الکتب المشھورۃ 
لعدم الاعتناء بەء ولم یذکرہ الترمذي؛ لن عادته ان لا یذکر مذھب أبي حنیفة وأصحابہ 
رحمھم الله فی کتابه تعصباء تجاوز الله عنه. 

۲۔ ]٦[‏ (عائشة) قوله : (من الجنابة ومن الحجامة) لإماطة الأذیء (ومن 
غسل المیت) لرشاش لا یؤمن؛ فالغسل لأجلھا مستحب؛ وأما الغفسل في یوم الجمعة 


.)۹۹۳( لسن الترمذي)‎ )١( 


)١١( "۰‏ باب الفسل السنون 


ے کو 


1 وَعَنْ قَیْس بن عاصم: ان الم فَأَمَرَۂ ال ئل اَنْ َعتَ‎ ]۷[ ٣ 


أ۳ 


۶ 


ِمَاو وَسِدْر. رَوَاهُ التْزِْذِيُ وََبُو داوُد وَالنْسَائيٌُ. زت: ٦١٠٦ء‏ د: ۳٥٥‏ ن: 
۸.ء 

فلما کان لکرامته لم یظھر فیه معنی الغلبة فلم یصرح بمن؛ وقد ینصب یوم الجمعة علی 
الظرفیةء ثم قیل : إنه یفھم من ھذا الحدیث أنە گل کان یغسل المیت ویغتسل منەء وقیل : 
معناہ أنە هُ کان یری الاغتسال ویأمر بە فالإسناد مجازیيء فانه قلُ ما غسّل میتاً قطء 
وقال صاحب (الأزھار): الأول أقرب إلی اللفظ ء ویتاید ہما ذکر صاحب (الحاوي) 
حکایة عن الشافعي أنه قال: إنما کان غسل المیت سنة مع ضعف ہھذا الحدیث؛ لأنہ گلا 
فعله وکذلك أصحابەء کذا في بعض الشروحء والل أعلم . 

٣۔‏ [۷] (قیس بن عاصم) قوله : (أنه أسلم فأمرہ النبي ِا أن یغتسل بماء 
وسدر) ھذا لفظ الترمذي والنسائيء وظاھرہ أنە أمرہ بالغسل بعد الإسلامء ولفظ أبي 
داود: وقال قیس بن عاصم: أُتیت رسول اللہ َهُ رید الإسلامء فأمرني أن أغتسل: 
وو ظاھر في تقدیم الغسل والأصح أن یؤمر أولاً بالشھادتینء ثم یغسلء واختلف 
في أنہ واجب أو مستحب؛ والثانی أصحء وقیل: إن کان جنباً وجب وإن لم یکن 
ندب؛ واستعمال السدر مع الماء متسحب |جماعاً مبالغة في التنظیفء قالوا: یستحب 
ان یغتسل ویغسل ثیابه ویحلق ویختتن وفي (جامع الأصول!'': لأبي داود: عن 
عثیم بن کلیب عن أُبیە عن جدہ أنه جاء إلی رسول اللہ قلهُ فقال : قد أسلمت؛ فقال 
له رسول الل ق: (ألق عنك شعر الکفر) یقول : احلق -؛ [قال : وأخبرنی آخر: أن 
النبي ق] قال لآخر معہ: (ألق عنك شعر الکفرہ واختتن). 


.)۳۳۸ /۷( ەجامع الأصول؛‎ )١( 


۲۸۱ کتاب الطھارۃ‎ )٣( 


٭ الََصلٌ القَاثٗ : 
٤ه‏ ۔ [۸] عَنْ عِکرمَة مَةَ قَال: سا مِن أَهْلِ اليرَاقِ جَاؤوا فََلُوا: 


سس 


یا اب نَ َبّاس آتری الْفسْل وم الجْمْمَةِ وَاچبا؟ قَالَ: لا وَلكتَُ اطْھَر وَخَیْر 
می امْتَمَل َمَنْ لم یَفَلُ فَلیْسَ عَلَيْهِ بوَاجبِ ہی ہے 
الفسْلِ: کَانَ النّاسْ مَجْهُودِينَ َلَبَسُونَ الصٌُوفَ نعل َلَى ظهوِِم 
وَكَانَ مَسُجِدْهُمْ ضَيتقا مُقارِبَ الکَقبِء إِنمَا هو عَرِیش فخَرَج رَسُولَ اللہ اه 
في مَوْم حَارٌ وَعَرِقَ النَاسُ فِي ذَلِكَ الصُوفبِ حَتَی ثَارَثْ مِنهُم رِمَاحٌّء 
دی بِلَِكَ بَنُُْمْبنف فلا وَجَد رَسُولٌ افر ا تِلكَ الرباح ء7 فَال: دا 
النّاسْ إِذَا کان ہذا لَيوْمُ َامتَسلوا 07 
الفصل الثالٹ 
٤۔‏ [۸] (عکرمة) قوله: (أتری) من الرأي . 
وقولە : (ولکنە أطھر) الظاھر أن المقصود أنە أشد تطھیراّ ولکن اسم التفضیل 
لا یشتق من المزیدء وقد قیل : قد یجيء اسم التفضیل من المزید المضاعف إلا أُن یحمل 
علی اللإسناد المجازي . 


وقوله : (کان الناس مجھودین) یقال : جھد الرجل فھو مجھود إذا وجد مشقة . 

وقوله : (کیف بدء الغسل) بالإضافة . 

وقوله: (إنما مو عریش) في (القاموس)!'': العرش والعریش : البیت الذي 
یستظل بە. 

وقوله: (إذاکان ھذا الیوم) أي : یوم الجمعة مطلقاء فالسبب وإن کان مخصوصاآً 


.)٤٥٤ : االقاموس المحیط٤ (ص‎ )١( 


)٠١( "۲‏ باب العحیض 


7ب۰ 


من اَحَدكم اَل ما بَچد مِنْ دیع وَطیبۂ؛ . قال ابْنْ عَبًا ِنْ عَبًاس : 3ی الله 
ِالْخَیْرِ وَلَےمُوا غَیْر الصّوفِ وَکٹوا الْعَمَلَء وَوْسْم مَنْجِدْمُمٌ ودب بَعض 
لَّذِي کان يُوْذِي بَمْضِهُمْبَمْضا مِنَ الْعَرَقِ. رَوَاهُأبُو دَاوّهَ. (ہ: .]٣۰٣‏ 
جح دہ 


۱۔ جب گی 


بالیوم الحار لکٹە استحب عاماً کما هو المعتاد في قواعد الشرع؛ فھو أتم وأشمل 


واأضبط . 
وقوله: (وکفوا العمل) ہالتخفیف علی صیغة المجھول من کضاہ مؤنة یکفیه 
کفایة . 


وقوله: (ووسع مسجدھم) ھذا کلام ابن عباس ىله بد زمان رسول اللہ للا 
زمن الصحابة وإلا فالتوسع في المسجد لم یحصل في زمنہ ِء فتدبر. 

وقوله : (کان یؤذي) أي : بسببهە. 

باب الحیض 

الحیض في اللغة : السیلان: یقال: حاض الوادي إذا سال ومنە الحوض لأن 
الماء یسیل إليەء وفي الشرع: دم ینفضه رحم امرأة بالغة من غیر علة أو نفاسء یقال: 
حاضت المرأۃ تحیض حیضاآً ومحیضاً فھي حائض وحائضة في لغة وقیل : الحائض 
للدوامء والحائضة للحدوث٠‏ والحیضة بالفتح المرةء وبالکسر الاسم من الحیض؛ 
والحال التي تلزمھا الحائض من التجنبء وقد یجيء بمعنی خرقة الحیض کما مرٌ فيی 
(باب أحکام المیاہ). 


۲۸۳ کتاب الطھارة‎ )٣( 


قالوا: والحکمة في إیجادہ تربیة الولدء فعند الحمل ینصرف ذلك الدم بإذن اللہ 
تعالی إلی تغذیة الولد ولذلك لا تحیض الحاملء وعند الوضع یخرج ما فضل عن 
غذاء الولد من ذلك الدم ثم یحیلە اللہ تعالی لبناً یتغذی بے الولد ولذلك قل ما تحبیض 
المرضعء فإذا خلت من حمل أو رضاع بقي ذلك الدم لا مصرف لە في محلهء ثٹم یخرج 
غالباً فی کل شھر ستة أیام أأو سبعة أیامء وقد یکثر ویقل ویطول ویقصر علی حسب 
ما رکبه الله في الطباع . 

وأما بدء الحیض فقد قال النبي گل : (ھذا شيء کتبە اللہ علی بنات آدم)ء وقال 
بعضھم: کان أول ما رسل الحیض علی نساء بني إسرائیلء وأخرج عبد الرزاق'' عن 
ابن مسعود بإسناد صحیح قال : کان الرجال والنساء في بني إسرائیل یصلون جمیعا 
وکانت المرأة تتشرف للرجل؛ فألقی اللہ علیھن الحیض ومنعھن المساجد . 

وقال البخاري : وحدیث النبي قلهُ اکٹر أي: أشمل؛ لأنه عامء فیتناول 
الإسرائیلیات ومن قبلھن وقال الداودي : لیس بینھما مخالفة بصحة حمل بنات آدم فيی 
الحدیث علی الإسرائیلیات فما بعدھن . 

وقال الشیخ'': یمکن أن یجمع بینھما مع القول بالتعمیم بأن الذي أرسل علی 
نساء بني إسرائیل طول مکثه بھن عقوبة لھن لا ابتداء وجودہء وھذا یناسب السہب 
الذي ذکرہ الشیخ من منعھن من المساجد وقال: وقد روی الطبراني وغیرہ عن ابن 
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عباس وغیرہ ان قوله تعالی في قصة إبراھیم ١‏ وََئرأتَايمَةمَس یت 14مود: ۷۱] أي: 


.)۱٤۹ /۳( 7(مصنف عبد الرزاق)‎ )١( 


)۲"( انظر: افتح الباريی) (۱/ .)٦٥٤‏ 


)۱١( ٤‏ باب العیضص 


٭ الَفصْل الأوَل : 

٥۔ ]١[‏ عَنْ أَنَس بْنِ مَالِكٍ قَالَ: إ٥‏ الیهُودَ کانوا إِذا حاضتِ الْمَرْأَة 
فیھم لَم يَاكِلَوما وََم بجَاموهٌُ فِي اوت فَمَأَ اَصْخابُ اي پ5 
البّےٗ َء فَاَنْرَلَ اللٴتمَالی ٭ وکا وئلک عَ الَسَم 4 الَبَة. فَقَال 
رَسُول اللہ ق: هاصْنمُوا کَلٌ شَیٗو إِلاً النکاح۷ء فَبَلَع فَلِكَ اليْهُودَ فَقَالُوا: 


2 
7 پر 


مَا پُریڈ ہذا الؤَجْل أَنْ بَدَعَ مِنْ آمرنا شیا إِلاً خالفتا فیهء 0+000" 


حاضت: والقصة متقدمة علی بني إسرائیل بلا ریب وروی الحاکم وغیرہ عن ابن 
عباس ۓل ان ابتداء الحیض کان علی حواء علیھا السلام بعد أُن اُھبطت من الجنة . 
الفصل الأول 

. (أنس) قوله: (فیھم) وفي بعض الروایات : منھم‎ ]١[ 6٥ 

وقوله: (ولم یجامعوھن في البیوت) أي : لم یداخلومن ویجالسوھنء لما کان 
المؤاکلة بالمرأۃ غالباً مخصوصاآً بالزوجة أو الأم مثلاً وحد ضمیرھاء أما مداخلة البیوت 
والمجالسة فیکون مع الجماعة فجمعە؛ فافھم . 

وقوله: (اصنعوا کل شيء إلا النکاح) وفي روایة النسائی : (إلا الجماع)ء تفسیر 
للاّیة وبیان لقوله تعالی : ََعْتلو ايآ 14ابقرۃ: ]۲٢٢‏ بأن المراد من الاعتزال المجانبة 
من الوطء لا ما یشمل ترك المؤاکلة والمصاحبةء والنکاح في أصل اللغة الضمء ثم 
استعمل في الوطء لوجود الضم فيەء ثم استعمل في العقدء وکلاھما بعلاقة السببیة 
واللزومء الأول من إطلاق لفظ السبب الملزوم علی المسبب اللازمء والثاني بالعکس؛ 
کذا فی بعض شروح (الوقایة)ء قال فی (القاموس)''': النکاح : الوطء والعقد لە؛ 


)١(‏ ە(القاموس المحیط) (ص: ۲۳۷)۔ 


۸۰ کتاب الطھارۃ‎ )٣( 


2 
کذا وکذاء أَفَاَ نُکا مِعُهَنَ؟ ؟ فتَغیِر وَج رَسُولِ الل لل حتّی ظننا ن قد وجد 


وبالجملة لیس إطلاق النکاح علی الوطء فرعاً لإطلاقہ علی العقدء کما قال الطیبي''': 
إِن المراد بالنکاح الجماع إطلاقاً لاسم السبب علی المسبب؛ لن عقد النکاح سبب 
للجماعء بل الأمر بالعکس أو مشترك فیھماء فتدبر. 

وھذا الحدیث یدل علی أنه یحل الاستمتاع من الحائض ہما دون الفرج وھو 
مذھب أحمد وأبي یوسف ومحمد وبعض أصحاب الشافعي؛ وعند أبي حنیفة والشافعي 
ومالك یللھ: یحرم ملامسة الحائض فیما بین السرۃ والرکبةء والأحادیث الاتیة دالّة عليهء 
فکأنه رخص بعدہ واتسع الأمر . 

وقوله: (فجاء أسید بن حضیر) کلاھما بلفظ التصغیرء (وعباد) علی صیغة 
المبالغةء (ابن بشر) بکسر الباء. 

وقوله: (کذا وکذا) کنایة عما ذکروہ من وجوہ الضرر في مجامعة الحائضات 
من العلل والأسقام. 

وقوله : (أفلا نجامعھن؟) أي : في البیوت؛ وھذا اللفظ في بعض النسخ بلفظ 
الخطاب للواحد خطابً لرسول اللہ گل وذلك لغایة حرصهم علی سلامتہ گا من الضرر 
والافة وفي بعضھا: فلا نجامعھن بلفظ المتکلم وفي بعضھا: فلا وفي بعضھا: 
ألاء وھذا آصحء وزاد في روایة : في الحیض؛ وت سسجت 
وفي (المصابیح) أوردہ مختصراً. 

وقوله: (وجد علیھما) أي : غضب علی أسید وعباد لقولھما: إن الیھود تقول 


.)٦۱۳۷ /۲( (شرح الطیبي)‎ )١( 


)۱١( ۲٦‏ باب العیضص 


فَعَرَجَا فَسْعََلْهْمَا مَیبِة بن لن إِلی النِيٌ 4ء فَأَْسَلَ فِي أنَرِمِمَا 
فسَقَامُمَا فَعَرَفا نہ لم بد عَليْهھِمَا. رَوَاهُ مُسْلِمٌ. (م: ۳۰۲]. 

ات سے : كت أَفتسِلُ انا وَاللی 8ل ء مِن إناء 
وَاحدِ وَکلانا جَنبء وَکانَ أَمرُني 2 صسمسسص کساص مات 
کذا وکذاء لما فیه من إساءۃ الأدب وتوجیە کلام الیھودء وجد عليه یجد وجداً وجدة 
ومّوجدة بمعنی غضب 

وقوله: (فاستقبلتھما هدیة) أي : شخص معہه هھدیةء والضمیر في (أرسل) 
للنبي ل أي : أرسل احداًأن یردھما إلی حضرتہ. 

وقوله: (فعرفا أنه لم یجد علیھما) أي : لم یغضب غضباً شدیدا باقیا. 

٦۔ ]٢[‏ (عائشة) قول : (کنت آغتسل أنا والنبي قي) بالرفع والنصب مثل 
جثت أنا وزیداٌ وقد سبق شرحه في (باب مخالطة الجنب). 

وقوله: (فأنزر) وقع في الاأصول بالإدغامء قال الّورِشتِي''': صوابە بھمزتین 
فان إدغام الھمزۃ في التاء غیر جائز دسر ہو من البلاغة بمکان 
لا یخفی علی ذوي المعرفة بأسالیب الکلام علمنا أنه نشأً من , بعض الرواۃء وکذا اُوردہ 
الحافظ أبو موسی في کتابه فقال : هو من تحریف الرواةء انتھی . 

وقال صاحب (القاموس)''': ائتزر ولا یقال: اتزر وقد جاء في بعض الأحادیث 
ولعله من تحریف الرواة. 

وقال في (فتح الباري)''': کذا في روایتناء وغیرھا بتشدید التاء المثناۃ بد 


.)۱۷۱ /۱( (کتاب المیسر؛‎ )١( 
.)۳۲۲ : (القاموس المحیط) (ص‎ )٢( 
.)٥٥٤ /۱( افتح الباري)‎ )۳( 


۸۷ کتاب الطھارۃ‎ )٣( 


َيَاشِرُنِي وَآَنَا حَایِضء و یملس ھتہ 
الھمزۃء وأصلے فأءتزر بھمزۃ ساکنة بعد الھمزۃ المفتوحة ثم المثشاۃ بوڑة أَفَعَل 
وأنکر آکٹر النحاة الإدغام حتی قال صاحب (المفصل): إنه خطأء لکن نقل غیرہ أنه 
مذھب الکوفیینء وحکاہ الصغاني في (مجمع البحرین)ء وقال ابن مالك : إنه مقصور 
علی السماع؛ ومنه قراءة ابن محیصسن ٭لفَلیوَد الّذِي امن 14البقرة: ۳ بالتشدید 
انتھی . 

وقال الكرماني'': لا یجوز الإدغام فی عند التصریف؛ وقال صاحب 
(المفصل): وقول من قال: اتزر خطأء قلت : قول عائشة وھی من فصحاء العرب حجة 
فی جواز ۳ 3 و0" أو بأنه وقع من الرواۃ عنھاء انتھی ۔ 

قال العبد الضعیف ۔ أصلح اللہ حاله -: قد وقع في بعض الأحادیث ألفاظ علی 
خلاف ما قررہ اللغویون من القاعدة مثل ھذہ اللفظةء وکاستعمال قط في المستقبل 
وغیرھما فیحکمون بخطتھاء وھذا لا یخلو عن شيءء لم لا یحکمون علی القاعدة 
بالخطاً وعدم کلیتھا حتی یسٹٹنوا منھا هذہ الصور؟ فلعلھم لم بحیطوا بھا علماء وقد 
فعل بعض النحاۃ من أھل الإنصاف ذلك حتی ابن مالك جوز وقوع قط في المستقبلء 
وسیجيء ذلك في (باب الشفاعة). 

وقولە: (فیباشرني) أي : تواصل بشرته بشرتيء قال في (الفتح)''': وحد الفقھاء 
شد الڑإزار علی وسھا ہما بین السرۃ والرکبة عملكاً بالعرف الغالب٠‏ انتھی . وھذا دلیل 


لأبي حنیفة ومن معہ في حرمة الاستمتاع بما تحت الإزارء قال الکرماني''': مباشرة 


۔)٦۱٦١‎ /۴( ؛شرح الکرماني)‎ )(١( 
.)٥٤٤ /۱( تح الباري)‎ )۲( 


(۳() (شرح الکرمانی) (۳/ ۱٦١‏ ۔ .)۱٦١١‏ 


)۱١( ۲۸۸‏ باب العیض 


الحائض أقسام: 

أحدھا: أن یباشرھا بالجماع وہذا حرام بالإجماعء ولو اعتقد مسلم حله صار 
غاز آترل قلطو بک غلنائات اك تاب ا ا رجافاا بوخود لِم ا ْجاماڈ 
بتحریمه أو مکرها فلا إثم علیيه ولا کفارةء وإن کان عامداً عالماً بالحیض وبالتحریم 
مختاراً فقد ارتکب معصیةء نص الشافعي علی أنھا کبیرۃء وتجب علیے التوبةء وفي 
وجوب الکفارۃ قولانء اأُصحھما وهو قول الأئمة الثلاثة أنه لا کفارة عليه . 

ٹم اختلفوا في الکفارة فقیل : عتق رقبةء وقیل : دینار أو نصف دینار علی 
اختلاف منھمء کل الدینار في أول الدم ونصفہ في آخرہء أو الدینار فيی زمن الدم ونصفه 


بعد انقطاعه . 
وٹانیھا: المباشرۃ فیما فوق السرة والركبة بالذکر أو باللمس أو بغیر ذلكء وھو 
حلال بالاتفاق . 


وٹالٹھا: المباشرۃ فیما ہین السرة والرکبة في غیر القبل والدبر فیه ثلاثة أُوجە 
لأصحابنا أصحھا: آنه حرامء وثانیھا: مکروہ کراهة تنزیه وھو المختار وثالٹھا: إِن 
کان المباشر یضبط نفسه عن الفرج ویثق من نفسه بالاجتناب عنهء إما لضعف شھوته 
وإما لشدة ورعه جاز وإلا فلا ۔ 

ثم اختلفوا فقال أبو حنیفة ظلل : إذا انقطع الدم لآأکٹر الحبض حل وطڑھا في 
الحال. وقال الجمھور: لا یحل إلا بعد الغسل محتجین بقولہ تعالی : ولا تَتَرنَمُنٌ حى 
لن مد کہ کا رک 116الفر: ٢‏ انتھی . 

ونحن نقول: في قولە تعالی : ۷حَی َمهُرَك 4 قراءتان بالتخفیف والتشدیدء فحمل 
ابو حنیفة رحمه الله قراءة التخفیف علی الطھارۃ بانقطاع الدمء وقراءة التشدید علی 


۲۶۹ کتاب الطھارة‎ )٣( 
7 ا و 9 کے : ہن “2 ہے‎ 
وکان برح رَآَسَه إِلیٌ وَهُو مُمْتكِفٌ دَأَعَسِلهُ وَآنا حَاؤِض . مُتَفَق عَليْه. (ع:‎ 


۹ م:: ۷. 


و وہ ر- 


۷۔ [۳] وَعَنْها قَالَٹٰ : کَنْٹٗ اَشْربْ وَآنا حَاإضہ تم اوه الخ لئ 
َيَضعٌ فَاه عَلی مَوٴضۓ فِیٗ فََشَرَبُ٠‏ وَآَنَعَوَقُ الْعَرْق وَآنا حَابِضْ٠‏ مثُمّ أَنَاولَهُ 
الْيٗ لی فیَضع فَاهُ عَلی وضع فِیٌ. رَوَاهُ مُسْلْمٌ. (م: .]٥۰۰‏ 

]٤[ -۸‏ وَعَنْهَا قَالتٗ : کان الَْيیُ ول بتکی'ٴ فی ججْري ٠×‏ 
الاغتسالء واعتبر في انقطاع الدم لاکٹر المدة للوطء أصل الطھارۃ الحاصلة بالانقطاعء 
وفي الانقطاع لأقلّھا الطھارۃ الکاملة الحاصلة بالغسل؛ لأنه لیس فيه مظنة الدم؛ لان 
الحیض لا مزید لە علی عشرة أیامء قال في (الھدایة'': إلا أنه لا یستحب لہ الوطء 
قبل الاغتسال للنھي في القراءۃ بالتشدید . 

وقوله: (وکان یخرج رأسە إلي) فیه جواز إخراج المعتکف بعض أعضائه من 
الع 

وقولە : (فأغسله) فیه جواز المباشرۃ مع الحائض . 

۷۔ ]٣[‏ (وعنھا) قوله : (وأتعرق العرق) بالفتح والسکون عرق العظمَ عرقاً 
ومعرقاً کمقعد: أکل ما عليه من اللحمء کتعرَفهء والعَرْقٌء وکغراب: لعَظمٌأَْلَ مه 
أو العرق: العظم بلحمہء فإذا أُْلَ لحم فشُراق؛ أو کلاھما لکلیھماء کذا في 
(القاموس)'ء فقوله: أنعرق العرق إما علی حقیقته أو من قبیل قتل قتیلاً۔ 

]١[-۸‏ (وعنھا) قوله : (فيی حجري) بفتح الحاء وکسرھا. 


)١(‏ ا الھدایة؛ (۱/ ۳۳)۔ 
(٢(‏ (القاموس المحیط) (ص: ۸۳۲)۔ 


اخ )٢(‏ باب العیض 


رو ا .7 ہ 2 مھےے۔ ر۔ ہے 
تا حَائٛضْء ثمٌ یَقراً القرآن. مَُفَق عَليْه. (خ: ۲۱۹۷ء م: .]٥۰٣‏ 
۹۔ ])٥‏ وَعَنْهَا قالث : قال لی ال 8ه : ہ٭ناولینی الْحْمْرٰۃ مِنَ 


یح و ا ا ا ا ا ا ا ا ا وک ا 
المَسُجد؛. فقلثْ: إنی حَائضٔء فقال: (٢ِإِنَْ‏ حَيْضتَك لَیْسَتٌْ فی بَا . رَوَاهُ 


مُلِم. [م: ۲۹۸]. 

وقوله: (ثم یقرأً القرآن) یحتمل التراخي في الزمان وفي الرتبةء وھذا أظھر . 

]٥[ ۹‏ (وعٹھا) قول : (ناولیني الخمرة) الخمرۃ بالضم وسکون المیم ھي 
السجادة من حصیر أو خوص بقدر ما یضع الساجد وجھهء وفي (القاموس)'': حصیرة 
صغیرۃة من السعف والورس: انتھی . واشتقاقه من الخمر بمعنی التعلقة والتغطیة . 

وقوله: (من المسجد) متعلق بب (ناولیني) وھو الظاھرء والمراد مدي یدك وأنت 
خارجة فتناولیھا منه ثم ناولیني إیاھاء أآو ادخلي المسجد فخذیھا من غیر مکث؛ وھذا 
جائز عند الشافعیةء یدل علی ذلك کلام الشیخ ابن حجرء و متعلق ب (قال) لکنە بعیدء 
وفي بعض الشروح أن السابق إلی الفھم من العبارۃ ان یتعلق ب (ناولینيی)ء ولکن الصواب 
آن یتعلق ب (قال لي النبي قٌكٌ) لما روی أبو ھریرۃ: بینما النبي آكٍ في المسجد فقال : 
(یا عائشة! ناولیني الثوب)ء فقالت : إني حائض؛ فقال: (إن حیضتك لیست في یدك)؛ 
رواہ مسلم!٭. 

وأقول: لعل ھہذہ قضیة أآخری فلا شاھد فیەء ومما یدل علی تعلقه ب (ناولیني) 
ترجمة الترمذي إیاہ ب۔ (باب الحائض تتناول الشيء من المسجد)ء وإیرادہ ھذا الحدیث 
ثم قولە: لا نعلم بین العلماء اختلافاً في أنە لا بأس أن تتناول الحائض شیئاً من 
المسجد . 


.)۳٦٣ : ا القاموس المحیط) (ص‎ )١( 
.)۲۹۹( (صحیح مسلم)‎ (۲) 


۲۹۱ کتاب الطھارۃ‎ )٣( 


سے ھً سم .٭ میں رپ وپ ساپ ےَِ : 
۷۰-۔ ]٦[‏ وعن مَیْمُونة لٹا قالث : کان رَسُول اللہ للا یُصَلي في مر٘ط 
ہی .-.- 0بت > اع مس لا ہم 
بَعضهُ عَلیٌ وَبَعْضهُ عَليِْ وأنا حَائٛض . مُتفق عَليْه. (خ: ۳۷۹, م: .]٥٤١٢‏ 


9ك الفصل اي : 


١٦۔‏ [۷] عَنْ اي هُرَيرَة قَالَ: قَالَ رَسُولُ اللہ گي: دمَنْ آتی حَائضاً 
و امْرأة ِي مبُرمَا او کامِنا فَقَْ كَمَرَبمَا أَنَْلَ عَلَی مُحَمَرٍہ 02100 

٠-۔ ]٦[‏ (میمونة) قول: (یصلیي في مرط) المرط بکسر المیم : کساء من 
صوف أو خز. 


الفصل الثاني 

١٦۔‏ [۷] (أبو ھریرة) قول : (من آتی حائضا) أي : مستحلاً وو عالم 
بکونھا حائضاً وبحرمة الوطء حالة الحیض وعامد ومختار کما بْتّاء والاتیان بمعنی 
المجيءء والمجيء للمرأة یکون للجماعء وللکاہن للسؤالء فلیس الاتیان هھنا مستعملاً 
بالاشتراك في الجماع والمجيء کما قیلء فافھم . ثم إن کان المراد الإتیان باستحلال 
وتصدیق فالکفر محمول علی ظاهرہء وإن کان بدونھما فھو محمول علی کفران النعمة؛ 
وفیه تغلیظ وتشدید لا یخفی . 

ھذا وقال الشیخ ابن حجر الھیتمي فی شرحه: الکفر ھھنا بالنسبة إلی الحلیلة: 
أو لأنه محمول علی کفر النعمة بشھرۃ الخلاف في ذلكء فلم یوجد إجماع علی تحریمهہ 
فضلاً عن علمه بالضرورةۃء وما کان کذلك لا یقول أحد بأن استحلاله کفر علی أن 
الحدیث ضعیف کما يأتيء انتھی. وعلی ھذا فإتیان الأجنبیة في دبرھا یکون أُشد شناعة 
ونکیراء وأما إتیان الذکران فاشد وأشد. 

وقول : (ہما أنزل علی محمد) وهو القرآن لتحریمہ الوطء حالة الحیض والاتیان 


)۱١( ۲۹۲‏ باب العیص 


رَوَاه الثَزْمِذِيٌ وَابْنَ مَاجّۂ وَالدَارِِی وَفي رِوَايؾِهھمَا: افصدقۂ ہما 


7 4ک ا تی کے اص و > وٹ یں نب پر 
قول فقَذ کفر . وَفَالَ الئَرْمِذِیٌ: لا تمَرف مذا الْكَیِبث إِلاً بِنْ 


ہے 
۵٦‏ رم 


حکیم الاٹْرم عَنْ أبي تمِیٔمة عن آہی مر [ت: ١۱۳ء‏ جە: ۹٦۱۳ء‏ دي: 
۱ . 

وقولە: (قال الترمذي : لا نعرف مذا الحدیث إلا من حکیم الأثرم عن 
أبي تمیمة عن أبي ھریرة)؛ وقال الترمذي بعد ھذا الکلام : وإنما معنی ھذاعند 
اُمل العلم علی التغلیظء وقد روي عن النبي اَل قال : (من أآتی حائضاً فلیتصدق 
بدیٹار)ء فلو کان إتیان الحائض کفراًلم یؤمر فیه بالکفارۃء وقال: وضعحف 
محمد ھذا الحدیث من قبل إسنادہء وأبو تمیمة الھجیمي اسمے طریف بن مجالد: 
انی : 

وقال في (التقریب)''': حکیم الأاثرم البصري فيه لین ء من السادسةء ونقل فيی 
الحاشیة من (میزان الاعتدال)''' أنە قال النسائي : لیس به باأسء وروي عن علي بن 
المدیني أَنه ثقة عندناء وقال البخاري : لم یتابع علی حدیلهء قال في (الکاشف)''': 
طریف بن مجالد وثق مات سنة سبع وتسعین؛ وفی (التھذیب)': قال یحیی : تُقة 


رقال الفسال 2 وا اشفان: 


)١(‏ ا التقریب) (ص : ۱۷۷)۔ 
)٢(‏ (میزان الاعتدال) (۱/ .)۵۸٦‏ 
(۳) (الکاشف) (۱/ .)٥١٥٥‏ 


۔)٦۲١‎ /٥( (التھذیب)‎ )٤( 


)٣(‏ کتاب الطھارۃ بل 


٦۔‏ [۸] وَعَنْمُعا بن جج فَالَ: ُلْت: ا رَسُولَ اما بَجِلُ لي 
ِنِ ائْرآَي وَمِيَ حَائِضٌ؟ قَالَ: دا تَوْقَ الْرَارء وَاللَعَتْفُ عَنَْلِكَ أَفضَلٌ. 
رَوَاه رَزِين . وَقَالَ مُخیےي المُنة: ےت [أخرجہ د: ۱۸۳]. 

جم یں یت َال رَسُول ال گل : دا وع قم الرَجْل 

سے س شود دم رید 
. والدارمِىٌ وَابْنَ مَاجة . [ت: ١۳٣۱ء‏ د: ٢٢٦۲ء‏ ن: ۲۸۹ء دي: /٢٥۲۔‏ 
٥ء‏ جە: .]٦٤٦‏ 

٤۹۔ ]٣١[‏ وَعَنْهُ عَنِ الم قل قَالَ: ٢إِدًا‏ كَانَ ممأَأَحْمَرَ فَیبنار 
وَإِذَا کان دَما أَصْفَر فَیصْفُ دیتار؛ ٠‏ رَوَاهُ التَرْمِذِئ. [ت: ۱۳۷]. 

٢٦۔‏ [۸] (معاذ بن جبل) قول : (قال: ما فوق الإزار) یؤید مذمب أبي 
حنیفة ظلللہ بدلالة المقامء ومع ذلك قال : التعفف عن ذلك أفضل ؛ لأئە رہما یؤدي 
إلی الوطءء وأما ہو قلي فمأمون کما في تقبیل المرأة صائماً ونحوہء فلا یتجە قول 
الطیبي''' في الحکم بتضعیف الحدیث٠‏ لو کان التعفف أفضل لکان رسول اللہ گل بہ 


ُولی . 

٣-۔‏ [۹] (ابن عباس) قوله: (إذا وقع الرجل بأھله) من الوٍقاع بمعنی 
الچماع . 

وقوله: (فلیتصدق بنصف دینار) قد سبت بیانە فیما نقلنا من التفصیل من 
الکرماني . 


]٣١[-٤‏ (اہن عباس) قوله: (قال: إذا کان دماً أحمر فدینار . ).٠.‏ الحدیث؛ 


.)٦۱٤١ /۲( انظر: (شرح الطیبي)‎ )١( 


۲۹٤‏ (۲) باب العیص 


٭ الَفَصْلُ القَالث : 

٥-۔ ]۱١[‏ عَن ید بن اَسْلمَ قَال: إِن رَمُْلا سَألَ رَسُول الد ول 
َقَالَ: مَا بل لي مِنَ امْرآِي وَهِي حَاِض؟ فقال ل رسشول اللر ہا : < 
َليْهَا إِرَارَمَا ثُمٌ شَأَنكَ بِأَعْلاَمَا؛. رَوَاهُ مَالكٌ وَالاارِیِىُ مُرْسَلاً. [ط: ۰۹٥۱ء‏ 
ديی: ۳/ ۹ ٭۱۲]. 

٦۔ ]٣١[‏ وَعَنْ عَائِشَة َال : کَنْتُ إِذَا حضث نّلّےٗ عَن الْمثَالِ 
عَلی الْحَصِیرِء فَلم نقْرّبْ رَسُولَ اللہ گل ساط نکھت 
قال الترمذي : حدیث الکفارة في إتیان الحائض قد روي عن ابن عباس موقوفاً ومرفوعاً 
أأیضاً وھو قول بعض أھل العلمء وب یقول أحمد وإسحاق؛ وقال ابن المبارك: 
یستغفر ربە ولا کفارۃ عليهء وقد روي نحو قول ابن المبارك عن بعض التابعینء منھم 
سعید بن جبیر وإبراهیم النخعي رحمھم الله . 

الفصل الثالٹ 

]٢١[-٥‏ (زید بن أسلم) قوله : (ثئم شأنك بأعلاھا) مرفوع علی أنە مبتداً 
خبرہ محذوف أي: مباحٌّء أو منصوب باإضمار فعل؛ أي: الزمء کذا قالواء وأقول: 
و یکون الخبر (بأعلاھا) أي : متلبس به. 

]٦٢[‏ (عائشة) قول : (عن المثال) في (القاموس)'': المثال : الفراش؛ 
والجمع أَمْبْلَهُ ومُثل. 

وقولە: (فلم نقرب) علی صیغة المتکلم مع الغیر شاملاً لأمھات المؤمنین 

کلھن؛ أخبرت أولا عن حالھا ثم عممت٠‏ وفيه تفٹن قریب من الالتفات؛ وفي بعض 


.)۹۷۰ ا القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


۹۰ کتاب الطھارۃ‎ )٣( 


َلَمْ نن مِنه حَتَی هر رَوَاهٌأََوَ هَاَوه (2 ۱۷۷۸۷۲ 
تہت 
ما 
٣۔‏ باب ا اص 
النسخ صحح بالیاء بلفظ الغائب وفاعلہ رسول اللہ قء وکتب في الحاشیة أن فی أصول 
أبي داود کلھا بالنونء وھو الأظھر الأوفق بقوله: (ولم ندن منە حتی نطھر). 
ٹم ظاھرہ ینافيی ما سبق من الأحادیث من حل المباشرۃ والاستمتاع بغیر الجماع 
أو بما فوق الإزارء فقیل : ھذا منسوخء أو المراد بالقرب الغشیان أو التمتع لما تحت 
الإزار . 
والأحسن ما قیل من أُن المراد أن مذا کان شأنھن معہ پل حتی یدعوھن ویژؤویھن 
إلی معاشرتەء وھذا المعنی ۔ أعني کون القرب ضد البعد - أقرب وأظھر إذا کان (نقرب) 
بلفظ المتکلمء والمعنی الأول ‏ أأعني کونە بمعنی الغشیان - إن کان بالیاءء فافھمء واللہ 
أعلم . 
۳۔ باب المستحاضة 
المستحاضة من یسیل دمھا لا من حیض بل ذلك من عرق یسمی العاذل؛ 
والاستحاضة یستعمل مشتقاته علی لفظ المجھول؛ وکم من کلمات لا یستعمل إلا کذلك 
مثل : جن واستجن من الجنونء وأغمي عليه من الإغماءء فإن کان ذلك مبنیاً علی 
ُنھا أفعال غیر اختیاریة وعوارض سماویة کما قیلء فھو غیر مطُردء وکفی في نقضه 
الحائض من الحیض فاإنه مثل المستحاضة من الاستحاضة غیر اختیاريء فالظاھر أنه 
سماعي غیر مطرد فتدبر ۔ 


اک )٣(‏ باب الستحاضة 


: الفصْل الأؤل‎ ٥٤٥ 


۷-۔ [۱] عَنْ عَائِشَة قَللا قالت : جاءَٹ فَاطِمَة بنٹ بی خبیٍش إِلی 
7- 7 72 7 7 ۶ 7 7 1 سے 
7" ..۔ جو یا 


الصّلاَی اھر ال و-سیمہ ید ا اہ او وا ایا ای امک وم خوام میسو 
الفصل الأول 

]١[ -۷‏ (عائشة) قوله : (إني امرأۃ أستحاض) علی لفظ المجھول؛ أي : دائم 
الاستحاضة؛ والقیاس علی ما قال أھل العربیة ان یقال: تستحاض؛ لکنە قد ینظر إلٰی 
المعنی عرف ذلك في : 

انا الذي سےتني أمي حیسدرہ 

وقوله: (إنما ذلك عرق) أي : دم عرق؛ ویناسہه قوله: (ولیس بحیض)؛ أُو 
المراد المحل الذي یخرج منه الام عرق لا رحم؛ قال الفقھاء: ما نقص عن أقل 
الحیض أو زاد علی أکثرہ أو آکثر النفغاس أو علی عادة وجاوز الآکثر؛ أو استمر دمھاء 
أو ما رأته حامل فھو استحاضةء فإن کانت مبتدأۃ فحیضھا أکثر المدة؛ وإن کانت 
معتادة فعادتھاء وما زاد فھو استحاضة وہذا معنی قوله گل : (فإذا أقبلت حیضتك) 
بکسر الحاء وفتحھاء أي : أیام عادتك إن کانت معتادةء والظاھر أن هذہ المرأة السائلة 
کانت معتادةء أو أیام أکثر الحیض إِن کانت مبتدأةء هذا عندناء وعند الباقین یعمل 
بالتمییز في المبتدأة إن کان دماً أسود یحکم بأنە من الحیض کما جاء في الحدیث 
الأتي عن عروۃ: (إذا کان دم الحیض فإنە دم أسود یعرف)ء الحدیث؛ وعندنا لا یعمل 
بالتمییز لخفائهء وإن تعارضت العادة والتمییز فعند جمھور الشافعیة یعتبر التمییز؛ 


(۴) کتاب الطھارۃ ۲۹۷ 
ےی رہ 3ا2 جم کہ ےہ 

وَإذا آدَرٹ فاغیِلِي عنكِ الدمَّ ثمٌ صلي)؛. مُتفق عليْه. [خ: ۲۲۷۸ء ٠٣٣‏ 
م: ۳۳۳]. 


ولم تعتبر العحادۃ وعند أحمد روایتان واکٹر الأحادیث وردت فی المعتادة واللہ 


أعلم . 

وقولە: (وإذا أدبرت) أي : الحیضة؛ أي: زمنھا (فاغسلي عنك الدم) أي : 
واغتسلي ۔ 

وقوله: (ثم صلي) أي : بعد ھذا الاغتسال؛ وبعد ذلك تتوضأً لوقت کل صلاةۃ 
عندناء ولکل صلاةۃ عند الشافعي لقولہ گل : (المستحاضة تتوضاً لکل صلاة)ء فاللام 
عندنا بمعنی الوقت کقولك : آتيك لصلاة الظھں أُي : وقتھاء ولآن الوقت أقیم مقام 
الأداء تیسیرا فیدار الحکم عليهء وقد ورد في بعض الروایات : (المستحاضة تتوضاآً 
لوقت کل صلاة)ء فیحمل عليهء کذا في (الھدایة)"''. 

وقال الشیخ ابن الھمام''': ذکر سبط ابن الجوزي أن الإمام أبا حنیفة طظلہ رواہء 
وفي (شرح مختصر الطحاوي): روی أبو حنیفة عن هشام بن عروۃ عن أبیه عن عائشة : 
أن النبي قَهُ قال لفاطمة بنت أبي حبیش : (توضئي لوقت کل صلاة)ء ولا شك أن مذا 
محکم بالنسبة إلی (لکل صلاة)؛ لأنہ لا بحتمل غیرہ بخلاف الأولء فإن لفظ الصلاۃ 
شاع استعمالھا في الشرع والعرف في وقتھا فوجب حملە علی المحکمء وقد رجح أیضاً 
أنه متروك الظاہر بالإجماع للإجماع علی أنە لم یرد حقیقة کل صلاة لجواز النوافل مع 
الفرض بوضوء واحدہ کذا قال الشیخ ابن الھمام . 


.)۳٣ /۱( ۃتالھدایة؛‎ )١( 
۔)٦۱۷۹‎ /۱( افتح القدیر؛‎ )٢( 


۲۹۸ (۱۳) باب الستحاضة 


تھے ٠‏ و۶ 1 
2 الفصل الثانی : 
- ۶ 6ے 


۸۔ [۲] عَنْ عَروٰة بن الزَئْرِ عَنْ فَاطِمَة بنتِ أيي حَْیْشِ : أٹھا کان 
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ثّے۔,, ھ2 و 3 رٹ ۶+ ون > کو ہی ۱۔ ون ےل 
تسُتخاضء فقال لھا النبیُ 8ل : (إذا کان دم الكَیض فإنه دم أَسُود يُعرَفء 
تم تہ و ا َ مویہ تہ رم کے یی مو ما وت ہت 
فإذا کان ذلك نائسکی عَن الصّلاق فاذا کان الآخر فنوضي وَصليء فإِنمَا 
2 


هُو عِرْق٤.‏ رَوَاهابُو اود وَالتَسَائی . [د: ۲۸۲ء ن: ٢٢۲]۔‏ 
٤‏ کانٹ تھَرَاقٌ الاُمَ عَلَی 
عَھدِ رَسُولِ اللہ ہل سی ہصح جن مرک ھت تھے غیت 
الفصل الثاني 
۸۔ ]٢[‏ (عروۃ بن الزبیر) قولە: (إذا کان دم الحیض فإنه دم أسود) لا مك 
أنە باعتبار الأغلب؛ فإنه قد یکون دم الحیض غیر أسود فیعسر اعتبارہ. 
وقوله : (یعرف) أي : تعرفه النساء باعتبار لونه وثخانته کما تعرفه باعتبار عادتهء 


۶ ۔ 7 
٭٭ 


۹۔ [۴] وَعَنْ أَۃٌ سَلمَة قَالّے : إ٥‏ امراً 


ِ 


قیل : تعرف بالفوقانیة علی الخطاب : والصواب أنه بالتحتانیة إذ لو کان كذلك لقال : 
تعرفین علی خطاب المؤنث؛ وقیل : هو من العرف بالفتح والسکون وھو الرائحة؛ 
وفیه أن العرف هو الرائحة الطیبة لا المنتنةء بل الصواب أنه من المعرفةء کذا فی بعض 
الشروح . 

۹۔ [۳] (ام سلمة) قوله: (إن امرأة کانت تھراق الدم) بضم التاء الفوقانیة 
وفتح الھاء''' علی صیغة المجھولء آئ: س تا والدم إما مرفوع لکونه مسنداً إليه 
والألف واللام بدل من الإضافةء والتقدیر بھراق دمھاء أو لکونە بدلاً من الضمیر في 


تھراقء وإما منصوب علی أنه مفعول بە لمقدر کأنه قیل : ما تھراق؟ فقیل : تھریق الدام 


.)ً۰ /۲( وقد تسکنء قاله القاريی‎ (١) 


۲۹ کتاب الطھارۃ‎ )٣( 


َاستفْتَتْ لھا أُ سَلَمَة ای قيئ؛ فَقَالَ: ٢لِتَنظْر‏ عَدَد اللََلِي َالام لني 
کاٹ تحیضْهُنٌ مِنَ الشھُر قَبْلَاَْ يُصيبَھا الّذِي أَصَابَھَاء فَلتتْزِكِ الصّلاًَ 
رَوَاهُ مَالّكٌ وو داوّدَ والاربِیُ وروی اتا مَعَتَاهَ. ط: ١۳٣۱ء‏ د: ۲۷۵ 
دي: ۱۹۹/۱۔ ۲٠٢‏ ن۵: ۲۰۸]. 
وقال زین العرب : منصوب علی التشبیه بالمفعول کما في الصفة المشبهھةء أو علی 
التمییز وإن کانت معرفة؛ لأن لە نظائر فیکون اللام زائدۃء وقیل : ذلك جائز علی مذھب 
الکوفیین . 

وقال صاحب (الآزھار): علی أنە مفعول به بأن یکون تھراق في الأصل تھریق 
علی المعلومء آبدلت کسرۃ الراء فتحة وانقلب الیاء ألفاً علی لغة من قال في ناصیة: 
ناصاۃء قال بعض الشارحین : ھذا التوجیە عار عن التکلف المذکور في تصحیح النصب؛ 
قال الرافعي وغیرہ: ولکن العرب تعدل بالکلمة إلی ما و في معناھاء وھي في معنی 
تستحاض وھو علی وزن ما لم یسم فاعلهء ولم یجئ بالبناء للفاعلء ھذا ما ذکرہ 
الشارحون في تصحیح ھذہ الکلمةء وقد سبق بیانە في آخر الفصل الثالث من (کتاب 
الإیمان) [رقم : ٤٥]ء‏ فلینظر ثمة . 

وقوله: (فاستفتت لھا أم سلمة) هذا قول الراوي عن أم سلمة أو التفات منھا. 

وقوله: (قبل ان یصیبھا الذي أصابھا) أي : الاستحاضة بدوام خروج الدم. 

وقوله: (فإذا خلفت ذلك) أي : ترکت خلفھا قدر زمن الحیض؛ آئ: مضی 
ذلك الزمان ۔ 

وقوله: (ثم لتسٹٹفر) أي : تشد ثوبا بین فخذیھاء تحتجز بە علی موضع الدم 
لیمنع سیلانهء والاستثفار أن یدخل إزارہ بین فخذیه ملوگٌاء وإدخال الکلب ذنبه بین 


۳۰۰٠٣‏ (۱۳) باب الستحاضة 


ہے ےہ ,ھ2 


٠۔ ]٤[‏ وَعنْ عَدِيٌ بُنِ ثَابيتِ عَنْ أَبيیه عَنْ جدو ‏ قَالَ يَحبَی بن 
فخذیه حتی یلزقه ببطنء والٹفر بالتحریك : السیر في مؤخر السرجء وقد یسکن؛ کذا 
فی (القاموس)'''. 

٠۔ ]٤[‏ (عدي بن ثابت) قولە: (قال یحیی بن معین) في بیان اسم جد ۲ : 
(جد عدي اسمە دینار) وبھذا یظھر أن ضمیر جدہ راجع إلی عدي لا إلی ثابتء وھکذا 
یکون في آسانید آخر بعبارۃ عن أبیە عن جدہء وھو الظاھر من اللفظ الموافق لعود 
ضمیر عن أبیە إلیەء یقول الشراح في إسناد عن عمرو بن شعیب عن آبیه عن جدہ: إِن 
الضمیر فيی جدہ: إما أن یرجع إلی عمرو بن شعیب آو إلی أبیەء ویکون الحدیث 
علی الأول مرسلاًء وعلی الشاني منقطع”' مجرد احتمال ذکروہ لبیان هذہ الفائدۃ 


.)۳۳۷ : ەٌالقاموس المحیط) (ص‎ )١( 

)٢(‏ أي: جد عدي؛ صحابي واختلف في اسمه علی أقوال: فقیل : اسمه دینار وقیل: عمرو 
ابن أخطب٤ء‏ وقیل: عبید بن عازبء وقیل: قیس بن الخطیمء وقیل: إنه یعني جدہ أبا مه 
وھو عبدالل بن یزید الخطميء کذا زعم یحبی بن معین فیما حکی الدارقطني . وکذا قال ابو 
حاتم الرازي؛ واللالکائيی؛ وغیر واحد. وقال الحافظ فی (تھذیب التھذیب): ولم یترجح 
لي فی اسم جدہ إلی الآن شيء من هذہ الأقوال کلھاء إلا ان أقربھا إلی الصواب أن جدہ هو 
جدہ لأمه عبداللہ بن یزید الخطمي . واللہ أعلم انتھی. وعبداللہ بن یزید هو أبو موسی الأوسي 
الأنصاري الخطمي؛ صحابي صغیر شھد الحدیبیة وھو ابن سبع عشر سنةء وشھد الجمل 
والصفین مع عليء وکان أمیراعلی الکوفة زمن ابن الزبیرء لە سبعة وعشرون حدیثاء روی لە 
البخاري حدیثین . (مرعاة المفاتیح) (۲/ .)۲٦٢‏ 

(۳ قال الزیلعي (۱/ ۵۹): فَعَمْرو لَه تَلاكهُ ا 

الْعَاصي صحابي وروایته منقطعة؛ لأئە لم یدرك عمراً قطعاء فَمُّحَمّدُ تَابِعِیٌء وَعَبْال وھو 

أیضاً صحابي إلا أن روایته تختَاجإلی مَعْرفةِ السَمَاع؛ وصرح الترمذي بسماعه عنہء بسطه > 


جُداد: مُحَكکَذٌ وروایته مرسلة لأنه تابعی؛ وَعَمْرُو بْن 


(۳) کتاب الطھارۃ کش 


5 


سَدَعُ الصّلاَة أَبامَ ھا الٔي کاٹ تَحیض فیھاء تم ہل وَكوضَأ عِنْة 
كُلُ صلاَِ وَتصَومُ وَثصلَي) ٠‏ رَوَاهُ القْرْمِذِیٌ وََبُو دَاوّهَ. (ت: ١۱ء‏ ۱۲۷ء 
د: ۲۹۷. 

٥٦‏ -[۱] وَمَنْ حَثْنَة بت جَخش قَالٹ : کُنْتُأَسْتَحاضُْ حَيْضَة 
کثيرۃ شَدَيَ ات الْييٌ گلا اتی خر فوَجَدتَة فی بَيّتٍ یت أخْتي 
حََضة کر شْدیدة 

تَأَمْرُنِي فِیهَا؟ قَذ مَنعٍْي الصّلاَة وَالصّیامَ. 000 
ہچ سے کت 

وقولە : (أیام أقراٹھا) جمع الأقراء باعتبار الأیام أو الأشھر . 

وقوله: (ثم تغتسل) وتصلي بە (وتتوضا) بعد ذلك (عند کل صلا8)ء وفي روایة: 
(لکل صلاة)ء وقال فيی (الھهداية)''': وقد جاء (لوقت کل صلاة)ء کما ذکرناء أي 
تتوضاً وتصلي وإن انصب الدم کما هو حکم صاحب العذر کسلس البول ونحوہ. 

۱۔ ]٥[‏ (حمنة بنت جحش) قوله: (عن حمنة) بفتح الحاء وسکون المیم 


فقَلت: ا رَ سُول الله إِتي أَسْتَحَاضُ 


أخت زینب بن جحش آم المؤمنین . 

وقولە: (أستفتیه وأآخبرہ) یدل علی أن الواو لمطلق الجمع . 

وقوله: (أنمت لك الکرسف) أي : آصف لك القطن لتحشي بە فرجك؛ 
والکرسف بضم الکاف والسین : القطن . 


ے صاحب االغایةاء ورجح الاستدلال بەء فحاصلہ ان والد عمرو وھو شعیب یروي عن جدہ 
فالمراد بالجد عبدالل بن عمرو بن العاص٠؛‏ فالحدیث یکون متصلاء انظر: (بذل المجھود؛ 
.)۲۹٢ - ٦۹۰ /۱(‏ 

.)٤٣ /۱( الھدایةہ‎  )١( 


زس )٠۳(‏ باب الستحاضهةھ 


کا کھو؟ ےت وا ھی سا کو و و ا ا 77 رہ 2 
اه يْذْمِبُ الام . قالث : هو أَکِثْژمِنْ ذلك . قال: افتلخمی)؛ قالت : هو 
مچ- دب ا کک ب-+. سر ہم کے گے سو 9ج 
أکثر مِنْ ذلِك . قال: (فاتحذِي ثوبا) قالٹ : هو اکثر مِنْ ذلِك؛ إِنْمَا آئج 
ک6 کر 0 مر 7 0 ۶ ہے م3 سم می 7و ہیں 

ہا. فقال النبیٔ للا : ١سَآمُرْكِ‏ بَآمْرینء أَيهَمَا صنعتِ أَجِرا عنكِ مِنَ الاخر 


مہ 
ص٥٥‏ 


َإِنْ قَوبتِ عَلِيْهمَا فَأَنْتِ أَعْلمٰ' فَقَالَ لھا : ٢إِنَمَا‏ مہ رَکضَة مِنْ رکضاتِ 


۴ 


وقوله: (فإنه یذھب الدم) من الإذھابء أي: یمنع خروجہ إلی ظاھر الفرج . 

وقوله: (فتلجمي) أي: شدي اللجامء في (القاموس!': اللجام ککتاب 
للدابةء فارسي معربء وما تشدہ الحائض؛ والمراد مع وجود الکرسف أو بدونە؛ 
والظاھر الأول؛ والل أعلم . 

وقولە : (فاتخذي ٹوباً) أي : تحت اللجامء و(الٹج) سیلان الماء کقوله تعالی : 
لوا زامن اص رات ما تاج ۹[البا: ٤ء‏ وسیلان دم الھديی؛ ومنە: أفضل الحج العج 
والٹجء ومطر ثجاج إذا انصب؛ ویقال : ٹججت الماء إذا سکبتەء وعلی ھذا المفعول 
محذوف؛ أي: أَْجّ الدم ثجّاء وعلی الأول فیے مبالغة لا تخفیء کأُنھا جعلت نفسھا 
دماً فسالت مثل قولھم : فاضت عیني . 

وقوله: (أیھما) صحح بالنصب والرفع . 

وقولە: (وإن قویت علیھما) أي : علی الأمرین بأن تقدر علی أن تفعل أیھما 
شاءت . ۱ 

وقوله: (فأنت أعلم) أي : بما تختارینه منھما فاختاري أیھما شئت . 

وقولهە: (ھذہ ركضة) أي : ھذہ العلة التی وقعت فیھا إفساد وإضرار من الشیطان 


٦ : (القاموس المحیط) (ص‎ (١) 


۳ کتاب الطھارةۃ‎ )٣( 


بالتلبیس عليك في أمر دینك وطھرك وصلاتك کما وقع في الحدیث: (الرعاف من 
الشیطان)''ء أو المراد أن الحالة التي ابتلیت بھا من الخبط والتحیر ركکضة من رکضات 
الشیطانء وأصل الركکض الدفع والحرکة وتحریك الرّجل والضرب بھا واستحثاث الفرس 
للعدو. 

وقولە : (فتحیضی) أي : التزمي أحکام الحیض وعذي نفسك حائضاً بقال: 
تحیضت المرأة إذا قعدت أیام حیضھا عن صلاةء و(أو) فی قول: (أو سبعة أیام) لیس 
للشك ولا للتخییرء بل المراد اعتبري ما وافقك من عادات النساء المماثلة لك المشارکة 
لك في السن والقرابة والمسکن فکأنھا کانت مبتدأةء فأمرھا باعتبار غالب عادات النساء 
کذا اختار الطیبيی''' في توجیهہء ومنھم من ذھب إلی أن (أو) للشك من بعض الرواۃء 
وإنما یکون النبي قهُ قد ذکر أحد العددین اعتباراً بالغالب من حال نساء قومھا ۔ 

وقال التُوریشتي9: ویحتمل أنھا أخبرتہ بعادتھا قبل أن یصیبھا ما أصابھاء ومنھم 
من قال: إن ذلك من قول النبي لٌُء وقد خیرھا بین کل واحد من العددین؛ لآنە العرف 
الظاھر والأمر الغالب من أحوال النساءء وقیل : أمرھا ببناء الأمر علی ما تبین لھا من اأحد 
العددین علی سبیل التحري والاجتھاد . 

وقولە : (في علم الل) أي : رجوعك إلی تلك العادۃ مندرج فیما أعلمك اللہ علی 
لساني أو فی جملة ما علم اللہ وشرعه للناس؛ ومن قال : إن (أو) للشك فله أُن یقول : 
معناہ: اللہ أعلم بما قال النبي للا . 
)١(‏ آخرجہ الترمذي في (السنن) (۲۷۱۸). 


.)٦٤٤١ /۲( انظر: (شرح الطیبي)‎ )٢( 
.)۱۷١ /۱( 3(کتاب المیسر؛‎ )۳( 


نس (۳) باب الستحاضة 


و اغتسلی حَتّی إِذَا رَآَبٰتِ أَنكِ قذ طهُرتِ واستنقیتِ فصلی ثلاا َوعشرین 
کے ۶ بے 


افَليي كَلٌ شَهْرِ کا تَجِیض الَاهُ یک 
و ٣‏ 00 7 : 

ون قوبتِ عَلی ان نَوحْرِینَ اھر وَتمَجلينْ اضر فَعْتَسليَوَتجْمهي بین 
الصّلاَتیْن : الھُرِ وَاْمَضرٍ وَؤحَرِينَ المرب 7ھ الِشَاءَ تہ 
شت لیے تج الشاقر فی رن لِينَ مَع الَفَجْرِ فَافعَلِيء . 

دو رذ فی تد جو وت 
مضت الایام المذکورۃ وصرت طاھرۃ فيی حکم الشرع؛ ووقع في النسخ : استنقات 
بالھمزۃ وھو خطأء والصواب استنقیت لأنه ناقص لا مھموزء ھکذا یعلم من کتب اللغة 
والل أعلم . 

وقوله : (فصلي) أي : بالوضوء عند کل صلاة. 

وقولە: (فإنه یجزثك) أي : یکفيیكء أجزأني الشيء؛ أي: کفاني؛ ویروی بالیاءء 
کذا فی (النھایة)'' وقد جاء جزی أَیضاً بمعنی کفی وفي (القاموس)'': جزی الشيء 
یجزيی: کفی؛ وعنه: قضی؛ وقال في (ہاب الھمزة): جَرَاَوجَرَا: اکتفی کاجتزأ. 

فھذا أول الأمرین المأمور بھماء وو أن تتوضآً وتصلي في ثلاث وعشرین أو 
أربع وعشرین لیلة وأیامھاء وثاني الأمرین أن تختسل فیھا إما عند کل صلاة فرادی؛ وإما 
بالجمع بین صلاتي الظھر والعصر وصلاتي المغرب والعشاء ولما کان الأول من ھذین 
الصورتین أعني الاغتسال عند کل صلاة ۔ أشق وأصعب نزل قُ إلی الثاني أعني الجمع 


۔)۲٦٦‎ /۱( آالنھایة؛‎ )١( 


2: کتاب الطھارۃ‎ )٣( 


بین الصلاتینء فقال : (وإن قویت علی ان تؤخرین الظھر وتعجلین العصر فتغتسلین) 
یعنی غسلاً واحداٌ وتجمعین بین ھذین الصلاتین؛ وتؤخرین المغرب وتعجلین العشاء 
ٹم تغتسلین وتجمعین بینھما فافعلي؛ وتغختسلین مع الفجر غسلاً علی حدةء فیحصل 
لك ثلاث اغتسالات في الیوم واللیلةء فافعلي وصلي وصومي . 

وقوله: (إن قدرت علی ذلك) تکریر وإشارۃ إلی أن فیه مشقة وإن کان الغسل 
لکل صلاة أ٘شق؛ ثم تأخیر الظھر والمغرب عن وقتھما یحتمل أن یکون المراد به 
أداءھما في وقت العصر والعشاء کما یکون للمسافر في الجمع بین الصلاتین عند 
الشافعیة کما نقله الطیبي''' من الخطابي وہو جمع حقیقي؛ ویحتمل أُن یکون المراد 
اأداء کل منھما في آخر وقته متصلاً بوقت العصر والعشاءء ثم أداء العصر والعشاء في 
وقتیھما وھو الجمع الظاھري الذي یؤول بە أصحابنا جمع المسافرء فتغتسل للظھر 
وتصلیھا وتصلي العصر بعدھا متصلاًء وکذا المغرب والعشاء کما صرح بە فيی شرح 
الشیخ . 

فان قلت : لا یسع للحنفیة ھذا الدأویل إذ عندھم ینقض خروج الوقت وضوء 
المعذور فینقض غسلہ أیضاً فلا تبقی طاهرةء فإنھا تخالف سائر المعذورینء فقد وجب 
علیھا الغسل لکل صلاةۃ بعض الصحابة کما سیذکر للعصر والعشاءء فلا یجدي ھذا 
التاویل فیما نحن فيه نفعاً. قلنا: لعله لا ینقض الغسل في حق ھذہ المستحاضة بحکم 
هذا الحدیث؛ وأصحابنا یخصون النقض بالوضوء بغیر ھذہ القضیةء علی أنه یلزم مثل 
هذا الشيء علی الشافعیة أیضاً فإنھم یوجبون الوضوء علی المعذور لکل صلاةۃء وفي 
هذہ القضیة لا یکون الغسل لکل صلاةء فلا بد من التخصیصء فافھم . 


.)٦٤١ /۲( انظر: لشرح الطیبي)‎ )١( 


)۱٣( 0:‏ باب الستحاضة 


اوَمٰذا أَفْعَبُ الأَْریْنِ إِلَّیٗ٢.‏ رَوَاهأَحْمَدُ وََبُو دَاوُد وَالتَزْمِدِي. (ےم: 
٦۰ء‏ د: ۲۸۷۷ء ت: ۱۲۸]. 
٭ الفصْل القَالثٗ : 

]٦[ ۲‏ عَْ أَسْمَاءَ بنْتِ هُمَیْسٍ قَالَٹ: قُلْتُ تا رَسُول الله لن 
بن اي خُبَيِ اسمٔحیضَّت مُْذ کذا وکذا فَلمْ تُصَلّء فَقَالَ رَسُول افر ویؤ: 

وقوله : (وھذا أعجب الأمرین إلي) إشارة إلی الجمع بین صلاتین في الغسلء 
والأمر الآخر الغسل لکل صلاةء وھو مستفاد من قولە: (وإن قویت علی ان تؤخرین 
الظھر وتؤخرین المغرب)ء فإنه یفھم منە ضعفھا وعجزھا عن الاغتسال لکل صلاة؛ 
یعني إِن لم تقوي علی الاغتسال لکل صلاة فدعیهەء وإن قدرت وقویت علی الغسل لکل 
صلاتین فافعليء کما قررناہ في أثناء البیانء قالوا: وقد ذھب إلی إیجاب الغسل علی 
المستحاضة لکل صلاۃ جمع من الصحابة منھم علي وابن الزبیر وابن مسعود تقر علی 
خلاف سائر المعذورینء وذھب ابن عباس إلی الجمع بین الصلاتین بغسل واحدء قال 
الطیبي''': مذھب علي أقرب وآألیق بالفقەء ومذھب ابن عباس أشبه وأوفق بھذا الحدیث: 
وہما ثبت وتقرر من عادته الشریفة أنے قلُ ما خیر بین أمرین إلا اختار أیسرھماء وأنہ 
بعث بالحنیفیة السھلة السمحة . 

الفصل الثالٹ 

۲ھ ]٦[‏ (أسماء بنت عمیس) قولےه: (فلم تصل) ظنًا منھا أن الاستحاضة 

یمنع الصلاة . 


.)۱٢٤١ /۲( ل(شرح الطیبي)‎ )١( 


۴۷ کتاب الطھارة‎ )٣( 


إِكّ مذا ِن الین لتَجْلِسَ في مِرکنء فَإذَا رَأتْ صُفَارَۃَ فَوْقَ المَاء 
نت لِلظهرِ وَالْمَسْرِ عُسْلاً وَاجِداٌ وَتفتَِل لِلععِْبٍِ وَالْعشَاءِ عُمْلاً 
وَاحداٌ وَتفْتِلْ لِلْفْجْرِ غُْلاً وَاجداٌ َرعا بات للا رواه و 
اود وَقَال: 

وقوله: (ھذا) أي : الاستحاضة کما مرٴمن قوله: (إن هذہ ركکضة من رکضات 
الشیطان)ء أو ترکھا الصلاۃ من غیر سؤالھا واستفتاھا الحکم في ذلك . 

وقوله: (لتجلس) بلفظ الأمرء أي : للغسل أو لمعرفة الوقت . 

وقوله: (في مرکن) أي : عندہ؛ والمرکن بکسر المیم وفتح الکاف : إناء کبیر 
معروف یؤخذ فيه الماء للغسل . 

وقولە : (فإذا رأت صفارة) بضم الصاد بمعنی الصفرۃ فوق الماء یعني إذا قرب 
وقت العصر وطفق ینتھي وقت الظھر فإن فی هذا الوقت یتغیر شعاع الشمس بل من 
ابتداء زوالھا فتقرب إلی الصضرۃء وہذا غیر اصفرار الشمس في آخر وقت العصر قبیل 
المغرب الذي یکرہ فیه عصر الیوم وھذا لمعرفة آخر وقت الظھر حتی تؤخر وتعجل 
العصر کما مر في الحدیث السابق . 

وقولە: (وتوضا) وأصل توضآً لتتوضآً بتقدیر الام عطفاً علی تجلس أو تغتسلء 
والتاء وو لفظ الغائبة علی وفق لتجلس وفلتغتسل . 

وقولە : (فیما بین ذلك) أي : العصر والعشاء یعني إذا اغتسلت للظھر والعصر 
توضأت مع ذلك للعصر؛ وإذا اغتسلت للمغرب والعشاء توضاآت للعشاء کذا في 
شرح الشیخء وکتب في بعض الحواشي : أن المراد النوافل أي : تتوضأً لھا إِن شاءت 
اأداءھاء واللہ أعلم . 


۰۰۸ (۱۳) باب الستحاضة 


٣۔‏ [۷] رَوی مُجَاهِدُ عَنِ اِبْنٍ عَبّاس : لگا اشْنَدً عَليْهَا الْغْسْلُ أَمَرَمَا 
أَنْ تَجُمَع بَیْنَ الصَّلانیْن ٠‏ [د: .]۲۹٢‏ 

٣۔‏ [۷] (ابن عباس) قولە : (لما اشتد) مفعول قالء أي: یروی أنە قال: 
لما اشتد (علیھا الغسل) أي : لکل صلاة أمرما النبي لَلهُ (أن تجمع بین الصلاتین) 
وھذا هو الأمر الثاني في الحدیث الذي سبق: والل أعلم وعلمه أحکم . 

تم کتاب الطھارۃ بعون اللہ وتوفیقہء والان نشرع في کتاب الصلاۃء ونرجو تمامه 


بکرمە. 
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٤‏ -کتاب الصلاة 

المشھور أن الصلاة في اللغة بمعنی الدعاء نقلت إلی العبادة المخصوصة لاشتمالھا 
عليهء وقال في (القاموس)!'': الصلاۃ: الدعاء والرحمة والاستغفارء ولا یخفی أن 
المعنیین الأآخیرین أأیضاً یصلحان للنقل بعلاقة اللزومء ثم إنه قد یجعل مذا اللفظ 
من الصلا أحد الصّلوین بمعنی طرفي الأَلیتیسن ویجعل أصلاً منقولاً عنه للعبادة 
المخصوصة؛ لان المصلي یحرك الصلوین في رکوعه وسجودہء وأول ما یشامد من 
اأحوال الصلاة إنما مو تحریك الصلوین للرکوع فإن القیام لا یختص بالصلاةۃء وقد 
یستبعد هذا لکون المعنی المنقول إليه أشھر ولیس ببعیدء فإن ذلك لیس بقادح في النقل 
فان المعنی المجازي قد یصیر أشھر وأکثر استعمالا من الحقیقةء والمنقول مع کونە 
حقیقة أحری بذلكء ولا یذھب عليك أنه جاز أن یجعل ھذا المعنی أصلاً بمعنی الدعاء 
أیضاء فإن الداعي في تخشعه قد یحرك الصلوینء ثم إما أن یقال بنقلھا منە إلی العبادةء 
أو ابتداء من غیر وساطةء وأما قول صاحب (الکشاف) بنقله من العبادۃ المخصوصة إلی 
الدعاء فبعیدء وقد تکلمنا فی وجہ بُعدہ فی حاشیة البیضاوي . 


رقی ل۷ ینک ا توق من ضصلى اف یت تی لا الستابق وضاز رام غد 


.)۲۱۱۹۸ : (القاموس المحیط) (ص‎ )١( 


)٤( ۲‏ کتاب الصلاۃ 


٭ الَفصْلٌ الأوَل : 

٤-۔[١]‏ عَنْ اي هُرَبْرَةَ قَالَ: قَالَ رَسُول اللہ قل: هالصّلواتُ 
الْْحَمْسی وَالْجُمْمَُ لی الْكُمُعَةِ وَرَمَضَان إِلی رَمَضَانَ مُکَفْراتٌ لِکا بَتَهُنٌ إِذا 
اجتثبتِ الْکائن . رَوَاهُ مُسلْمَ. 1م: .]۲٢۳‏ 
صَلاَهُ؛ لأن الصلاة یتلو فیه اللاحؾ أي : المقتدي - السابقَء أي: الإمامء هذا وقد جاء 
صلا اللحمٌ بالتخفیف : إذا شواہ وبالتشدید إذا حرقہ وألقاہ في النار وصلیت العصا 
بالنار: إذا لینتھا وقومتھاء وھذہ المعاني أیضاً تصلح لن یجعل منقولاً عنھاء والصلاۃ 
کأٹھا تشوي نفُس المصلي وتحرق ذنوبە بنار المجاھدة والمغفرةء وتقوٌمھا من اعوجاج 
فیھا فإنھا تنھی عن الفحشاء والمنکرء وإلی المعنی الآخیر أشار الطیبي''' بنقله عن 
الشیخ الاأجلٌ شھاب الدین السھروردي رحمہ الله ذکرہ في (عوارف المعارف)ء فتدبر۔ 

الفصل الأول 

٤۔‏ [۱] (أبو ھریرة) قوله : (الصلوات الخمس) الظاہر بملاحظة قرینه ان 
یکون المعنی : الصلوات الخمس إلی الصلوات الخمس؛ فیکون التکفیر لما وقع بین 
الیومین ویحتمل أن یکون المعنی: من صلاة إلی صلاةء فیکون التکفیر لما وقع في 
کل صلاتینء والثانيی هو المراد؛ للأحادیث المصرحة بذلك . 

وقوله: (والجمعة إلی الجمعة) أي : صلاتھاء (ورمضان إلی رمضان) أي : 
صومه. 

وقوله : (لما بینھن) أي : من الصغائر . 

ٹم ظاھر الحدیث أن التکفیر مشروط باجتناب الکبائرء فإن لم تُجتنب الکبائر 


وک 
لم تکفُر الصغائرء وکذا قولە تعالی : ۴ ان تجتیبوا کہاپر ما ننہؤں عنة تکٴرعنکع 


.)۱٤١۷ /۲( اشرمح الطیبي)‎ )١( 


۳ ِ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


سي کات 88[النساء : ۱ء لکن علماءنا حملوا علی معنی الاستثناء بدلالة ما ثبت عندھم 
أن المکفُر هي الصغائر دون الکبائر . 

وفي (مجمع البحار)''' من النووي في شرح مسلم في حدیث : (کانت کفارۃ لما 
قبلھا ما لم یؤت کبیرة) أي : مکفرة للذنوب کلھا غیر الکبائر ولا یرید اشتراط الغفران 
باجتنابھاء وفي تعلیقه للترمذي: لا بد في حقوق الناس من القصاص ولو صغیرةء وفي 
الکبائر من التوبةء ثم ورد وعد المغفرۃ في الصلوات الخمس والجمعة ورمضان فإذا 
تکرر یُغفر بأولھا الصغائر وبالبواقی يُخفف عن الکبائرء وإن لم یصادف صغیرۃة ولا کبیرۃ 
یرفع بھا الدرجات: انتھی . 

وہما ذکر ینحل ما یقال: إنە إذ کر ما بین الصلاتین فماذا بیقی للجمعة٠َ‏ وإذا کفر 
ہین الجمعات فماذا یبقی لرمضان؟ تأملء والمشھور في توجیھه ان المراد إثبات صلاحیة 
التکفیر لکل من الأمورء فإذا اجتمعت فھو نور علی نور؛ کالسرج المجتمعة في البیتء 
وکحمل جماعة الحجر الذي یستقل به کل منھمء وذکر في بعض الشروح أُن الخمس 
مکفرۃ في حق المحافظ علیھاء والجمعة فيی حق من لم یحافظ علیھاء ورمضان ففيی حق 
من لم یحافظ علیھماء ومعناہ أن المجموع مکثّر . 

فان قلت : فیلزم من ھذا التکفیر بدون اجتناب الکبائر إذ ترك الصلوات الخمس 
والجمعة کبیرة کما ذکر بعض العلماءء قلنا: قد عرفت أُن معنی الشرط غیر مراد 
بل المراد معنی الاستثناءء ذا والظاھر أن المراد بالمحافظة رعایة الاداب والسنن 
والمستحبات کما فسروا بھا في الأحادیثء فافھم . 


۔)٦۲٤‎ / ٤( امجمع بحار الأنوار)‎ )١( 


)٤( ٤‏ کتاب الصلاۃ 


0 جو سو و ل اللر گلا: ٢َرآَبتْم‏ لو ان نُا باب 
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أَحَدِکم یَعتَسلُ : وم حَمْآ مَل نیقی مِنْ در شیًُْ؟) قَالوا: لا تی 
ی درنة شیٰء. ۔ قَال : فَذِلِكَ مَثْل الصّلواتِ اي نتر يَمُخو ال ل بھن ا : 


متفق عليه . ٠‏ خ ,۰ءءم‌ ۰ ۷ء 


ٹم المفھوم من الحدیث اشتراط اجتماع الصلاتین أو الجمعتین أو رمضانینء فلو 
کانت أول صلاة و جمعة أو رمضان لم یکفّر ما قبلھاء والظاھر أنھا تکفر لما قبلھاء 
وورود الحدیث باعتبار الغالب؛ والل اأعلم . 

٥۔ ]٢[‏ (عده) قوله : (لو أن نھراہباب أحدکم) أي : لو ثبت أن نھرا جار 
و یجري بباب أحدکم أو ئن فیە لما بقي الدرن؟ فوضع الاستفھام موضعے تقریراً 
02-2303 ولھذا زیلدت (من) الاستخرقیة؛ والٹھر بفتح الھاء وسکونھا: ما ہین جنبتيی 
الوادي من مجری المای ثم سمي بذلك الماء لسعته والٹھر محركة: السعةء أنھرہ: 

وقوله: (لا یبقی) بفتح أولەء و(شيء) بالرفع في السؤال والجوابء وفي روایة 
البخاري مکان: ھل یبقی من درنە شيء): (ما تقول ذلك ئُقي من درنہ) بالخطاب العامء 
وفي روایة لە: (ما تقولون) بلفظ الجمع؛ و(ذلك) إشارۃ إلی الاغتسال. 

وقال الشیخ''': فیه شاھد علی إجراء فعل القول مجری فعل الظن : وشرطہ أن 
یکون وہ المخاطب؛ متصلاً باستفھامء و(یبقي) بضم الیاء من الإبقاءء 
وفیه تصریح بتاً ٹیر الصلاۃ ذ في رفع الذنوب؛ میں سیت سی 


.۲۱١ /۲( افتح الباريی)‎ )١( 


۰ کتاب الصلاة‎ )٤( 

٦۔ ]٣[‏ وَعَن ابنِ مَسْمُودِ قَالَ چو ہس ۱ 
اتی الب گلا دَأَحْبرَهُ فَأَنرّلَ اللٴ تعالی : ٭ وَآت یاَلكََلرَۃَََرَق الہار . 
إلی الشیخین ویحکم بکونە متفقاً عليه مع اختلاف في لفظیھماء وقد یصرح بالاختلاف 
ولعل ذلك فیما یفحش التفاوت والاختلاف؛ فتدبر . 

٦۔‏ [۳] (ابن مسعود) قولە: (إن رجلا) قیل : هو أبو الیسر بفتح الیاء التحتانیة 
وفتح السین المھملةء الأنصاريٍء کان یبیع التمر فأتته امرأۃ فأاعجبته فقال لھا : إِن فيی 
البیت أجود من ھذا التمر فذھب بھا إلی بیته فضمھا إلی نفسه فقبلھاء فقالت لە: اتق اللہ 
فترکھا وندم فأتی النبي قء وقیل: غیرہ. 

وقولە: (أصاب من امرأة قبة) وفي روایة غیر الشیخین : فغمزھا وقبّلھا ثم فرغء 
فخرج فلقي أمیر المؤمنین خلیفة رسول اللہ قيُ أبا بکر الصدیق ظللہ فأخبرہء فقال: تب 
ولا تعد ثم آتی النبي ُء ثم قال الشیخ: لم أقف علی اسم المرأۃء لکن قد جاء فيی 
بعض الأحادیث أنھا من الأنصار . 

وقولە: (فأخبرہ) أي : فسکت النبي قل وصلی الرجلء دل عليه الجزء الأتيء 
وجاء في روایة : فقال: أنتظر أمر ربي؛ فلما صلی صلاة العصر نزلت فقال : أصلیت؟ 
فقال: نعمء فقال: اذھب فإنھا کفارۃ لما عملت”۶. 

وقولہ : (٭ وَآَيَي انوه رق الكارگ4) قالوا: المراد بطرفي النھار صلاة الفجر 
والظھر إذ ھما في الطرف الأول من الیومء والعصر والمغرب إذ ھما في الطرف الثاني 
منەء وجَعْلُ المغرب فیه تغلیب أو من مجاز المجاورةۃء وفسر صاحب (الکشاف) وتبعه 


)١(‏ في !التقریر؛: أشکل في أن القبلة کبیرۃء جیب بأن الصغیرۃ باعتبار الفرقء آو یقال: إِن توبتہ 
لمت بالقولء فصارت الصلاۃ متمّمةً لە. 


لهش )٤(‏ کتاب الصلاۃ 


ال سک بن الیکا زمرہ ٤۰٠:‏ قفَقَالَ الژَجّلُ: یا رَسُول الہ 


اي ہذا؟ قَاَ: دلِجمیع أَتي يٍ کلْهم) 07 ِ0 0" 
البیضاوي''' (طرفي النھار) بالغدوۃ والعشیةء وفسّرا صلاة الغدوۃ بصلاۃ الصبح؛ وصلاةۃ 
الزلف بالمغرب والعشاء؛ ولکن البیضاوي خص صلاہ العشیة بالعصرء وصاحب 
(الکشاف) فسرھا بالظھر والعصر؛ لن ما بعد الزوال عشيء وعلی قول البیضاوي 
لاحم الا ارات الفس ولا اتد 
(٭وَرلَم ۹) بضم الزاي وفتح اللام جمع زلفة بسکون اللام کالظلم في ظلمةء من 
أزلفه : إذا قرب والمراد بھا الساعات ؛ لأنھا تقرب بعضھا مع بعضء ولآنھا تقرب 
من النھارء ودلَ الحدیث السابق من أبي ھریرۃ ظلہ ان المراد بالسیئات الصغائرء قال 
الشیخ: وا حتج المرجئة بظاھر الایة علی أن أفعال الخیر مکفّرة للکبائر والصغائ 
وحمله جمھور أھل السنة علی الصغائرء انتھی . 
وجوز صاحب (الکشاف)''' حملھا علی معنی قوله تعالی : ٭إرکے اَلکلوٰۃ 
نع عَن اَلْفَحَک ولک 14الءنکبوت: ]٥٤‏ وھو یخالف سبب النزول کما لا یخفی . 
وقولە : (ألي) بفتح الھمزة استفھاماً والیاء مفتوحة أو ساکنةء والظاھر أن صاحب 
القضیة هو السائل عن ذلكء وجاء في روایة : (فقال إنسان : أله خاصة؟) وفي أخری: 
(فقال معاذ: أله وحدہ أم للناس کافة؟) ویحمل علی تعدد القضیة . 
وقوله: (لجمیع أمتي کلھم) قال الشیے'”: سقط (کلھم) من روایة المستملي . 


کت 


۔)۱۲١‎ /۳( (الکشاف)؛ (۳/ ۱۳۱)ء واتفسیر البیضاري)‎ )١( 
انظر: (الکشاف)؛ (۳/ ۱۳۱)۔‎ )٢( 
.)۸//۲( افتح الباري)‎ )۳( 


۴۲۷ کتابالصلاۃ‎ )٤( 


۰۸ صدے رے ے ںھ ۔ے جم سر یہ 
سے مس تہ سیت 
۷۔ ]٤[‏ وَعَنْ انس قَالَ: جَاءَ رَجْلُ فقال: یا رَسُول اللہ إِني أےَ 


انی اأصبْت 

حَذَا فَأَقِنْۂ عَلیٌ قال: لم ينأَلَ عَنُ عَنْه وَحَضَرتِ الصّلاَۃٌٔ تَصلَى مع 
رسُولِ اشر ا مُا َصَی ال و السّلا ام الَجل َقَال: یا رَسُول ال 
إِئي اَصَبْتُ خَذا فَأَِم فِیٌ کِتَابَ اللہ قَال: ٥َلَیْسَ‏ قَدْ صَليیْےَ مَعَتا؟؛ قَال: 
نم قَال: ١ف‏ الله فَد غَفْرَ لَكَ ذِبَكَ أو حَذٌك؛. مُتَفَقْ عَلیْه. [خ: ٣۸۷٦ء‏ 
إ: .]۱۲۷٢٦٤٢‏ 


وقوله: (وفي روایة : لمن عمل بھا) وهي أیضاً عامة؛ لأن (من) الموصولة بالفعل 
من صیغ العموم . 

]٤[ -۷‏ (أنس) قول : (إني أصبت حدا) أي : موجبه؛ ظارہ أنه ارتکب 
کبیرۃء وقد حکم لٌَلُ بغفرانه بواسطة صلاته معهء إلا أن یقال : زعم الرجل أنە یوجب 
الحد أو راد بالحد ما یشمل التعزیرء وأیضا الظاھر من عدم سؤالە قَلهُ وتنقیرہ أنە فعل 
صغیرة أو کبیرة أُن المغفرة تعمھماء إلا أن یقال: إنہ علم قيُ بالقرینة أو الوحي أنه لم 
یصب حداًفلذلك لم یسألەء ولذلك أیضاً قال الرجل ثانیاً۔ 

وقول: (فأقم فيٍ کاب ا۵) أي : أقم بما یکون من شأني حذّا کان أو غیرہء 
فافھم . وأقول وبالل العصمة والتوفیق : لعل ھذا من خصوصیات الصلاة معہ قٌهُ ولذلك 
قال: (ألیس قد صلیت معنا؟)ء والحدیث السابق في الصلاۃ مع غیرہء وقد روی صاحب 
(الکشاف) ھنالك أنە ق آمر الرجل بأن یتوضأً ویصلي رکعتینء والل أعلم . 

وقولە: (فأقم في) قال أولاً: (فأقم الحد علي)ء ومھنا قال: (فأقم فی) تفننا 
ویمکن أن یجعل (فيٌ) متعلقاً بکتاب اللء أي : النازل فی شأن ھذا الحکم قڈم عليه 


)٤( ۱۰۸‏ کتاب الصلاۃ 


۸ ۔[٥]‏ وَعن ان مود قَال: َال اي ہی: اي الِأحْمَالُ 
أَحَبٌ إِلَی اللہ؟ َال : (الصّلاۃ لوَنَهَا؛ فَلْتُ ئا قال: اوو را وو 
للاھتمام؛ ووجھہ الطیبي!'' ہما حاصلە: أُن للحد استعلاءً علی العبد ولحکم اللہ استقراراً 


۵8 


فیەء ولا یخفی ما فیه من الخفاء. 

]٤[ -۸‏ (ابن مسعود) قوله : (أي الأعمال أحب إلی الله تعالی؟) وفي روایة: 
أي العمل أفضل؟ 

وقولە: (الصلاة لوقتھا) وفي لفظ البخاري : (علی وفتھا)ء قال الشیخ''": اتفق 
أصحاب شعبة علی لفظ (علی وقتھا)ء وخالفھم علي بن حفص وھو شیخ صدوق من 
رجال مسلمء فقال: (الصلاة في أول وقتھا)ء أخرجہه الحاکم والدارقطني والببھقي من 
طریقهء قال الدارقطني : ما أحسبهہ حفظہ لأنە کبر وتغیر حفظەء وقد أطلق النووي في 
(شرح المهذب) أن روایة : (في أول وقتھا) ضعیفةء لکن لھا طریق أآخری أخرجھا ابن 
خزیمة والحاکم وغیرھماء وکل من رواھا کذلك ظن أن المعنی واحدء ویمکن ان 
یکون أُخذہ من لفظه علی؛ لأنھا یقتضي الاستعلاء علی جمیع الوقت فتعین أولەء وقال: 
الام في لوقتھا للاستقبال مثل قولہ : مَطَلِتُومْنٌ لِیدتہرک 4[الطلاق: ]١‏ أي : مستقبلاتِ 
عدتھن؛ وقیل : للابتداء کقوله : ٭ أَق و اَلتَلوٰةَلدُلواك انُس ۃ14لإسراء: ۷۸] وقیل : بمعنی 
(في) أي : في وفتھاء وقیل في روایة : (علی وقتھا): علی بمعنی اللام ففيه ما تقدم: 
وقیل : لإرادة الاستعلاء علی الوقت؛ وفائدته تحقق دخول الوقت لیقع الأداء فیه . 

وقوله: (ثم أي؟) قیل: إنه غیر منون لنه موقوف عليه في الکلامء والسائل بنتظر 
الجوابء والتنوین لا یوقف عليہ فتنوینہ ووصله ہما بعدہ خطأء فیوقف عليه وقفة لطیفةء 


.)۲۱٤١ /۲( انظر: (شرح الطیبي)‎ )١( 
.]٦٤ /۲( لفتح الباري)‎ )٢( 


)٤(‏ کتاب الصلاۃ کش 


ور ے 
7 


۰۶ء" ٦ . ٦1٦‏ رھ نے ا ٭)+۔, ‏ گے 
اي؟ قال : (الچھاد فی سیل الا قال: حدثتي 


7 سر ہے ہو کے ے وک 2 2 
ھن وَلو اسُتزدته لزادي . متفق عليه. [خ: ام- م‌ ۸۳۵۷ء 


7 7 وہ 
ابر الوالابُن) قلت : 


7 


ٹم یؤتی بما بعدہء وجزم بعضھم بتنوینه لأنه معربٌ غیر مضافء وتعقّب بأنه مضاف 
تقدیراء والتقدیر : ثم أيٌ العمل اأحب؟ فیوقف عليه بلا تنوینء کذا ذکر الشیخ . 
وقول: (بر الوالدین) کذا للاکٹرء وللمستملي (ثم بر الوالدین) بزیادة (ثم). 
وقوله: (حدثني بھن) هو مقول عبداللہ بن مسعودء وفیه تقریر وتاکید بسماعه . 
وقولە: (ولو استزدته) والظامر أن المراد: من هذا النوعء وھي مراتب أفضل 
الأعمال قال الشیخ''': ویحتمل أن یرید من مطلق المسائل المحتاج إلیھاء وفي روایة 
الترمذدی': (فسکت عني رسول الله ا ولو استزدتہ لزادنيی)ء فكأنه استشعر منه مشقة 
وفي روایة مسلم : (فما ترکت أستزیدہ إلا إرعاء عليه) أي : شفقة عليه لثلا یسأمء کذا 
قال الشیخء ویمکن ان یکون عدم الاستزادة رعایة للأدبء وترك السؤال عن مسائل 
شتی في وقت واحد. 
واعلم أنه قد اختلفت الأحادیث في بیان أفضل الأعمال کما ورد أن خیر أعمال 
الإسلام إطعام الطعام وإفشاء السلام والصلاۃ باللیل والناس نیامء وآن أفضل الأعمال 
ان یسلم المسلمون من یدہ ولسانهء وأن أحب الأعمال إلی اللہ أدومھاء وأن الذکر خیر 
الأعمالء وأن أفضل الأعمال جھاد لا غلول فيه وحجة مبرورۃء وقد ورد: أحسن العمل 
وأجمله حج مبروں وآمثال ذلكء ومحصل ما قال العلماء في تطبیقھا : إِن اختلاف الجواب 
لاختلاف السائلینء بأن أعلم کل قوم بما یحتاجون إليەهء أو بما لھم فیه رغبةء أو بما هو 
لائق بھم؛ أو کان الاختلاف باختلاف الأوقات ٠‏ فالجھاد في ابتداء الإسلام أفضل 


.)٦١ /۲( افتح الباريی)‎ (١) 


)٢(‏ لسن الترمذي) (۱۸۹۸).۔ 


شا )٤(‏ کتاب الصلاۃ 


۹۔ وَعَنْ جَابٍر فَال: قَالَ رَسُولٌ اللہ لي: ٢بَينَ‏ الْعبْلِ وَبَيْنَ الْکفر 
رك الصّلاًةا . رَوَاهُ مُسْلِْمٌ. (م: ۸۲]. 
الأعمال؛ وقد تظامرت النصوص علىی أن الصلاة أفضل من الصدقةء ومع ذلك ففي 
وقت مواساة المضطر تکون الصدقة أفضلء أو أن المراد بأفعل التفضیل الفضل المطلق أو 
المراد: من أفضل الأعمالء فحذفت من وھي مرادةء وإذا آرید بالأعمال البدنیة فالإیمان 
خارج من المبحث . وقد ورد : أفضل الأعمال إیمان باللہء وینبغي أن یکون المراد بالجھاد 
ما لیس بفرض عین؛ فإنه یتوقف علی إذن الوالدین فیکون برھما مقدماً عليه . 

والأحسن أن یقال: إن المراد أحب وأفضل في بابەء فالصلاة باللیل أفضل في 
باب العبادة البدنیةء والصدقة ففيی باب الجود والمواساةۃء وإفشاء السلام في باب التواضع ء 
والجھاد فی باب إعلاء الدینء وعلی ھذا القیاسء وقد قیل مثل هذا فی تسمیة قصة 
یوسف أحسن القصص ونحو ذلك . 

]٦[-۹‏ (جابر) قولە: (بین العبد والکفر ترك الصلاة) ظاھر اللفظ ان یکون 
التقدیر : الفارق بین العبد والکفر ترك الصلاۃء وھو مشکلٌ فإن الفارق بینھما الصلاۃ 
دون ترکھاء واضطربوا في توجیهەء وذکروا فیه ثلاث وجوہ : 

أحدھا: أن فعل الصلا هو الحاجزء ولما لم یکن بین المنزلتین منزلةء والتھاون 
بحفظ حد الشرع کاد یفضي بصاحبه إلی حد الکفرء عبّر عنە بارتفاع البینونة . 

وٹانیھا: أن یؤوّل ترك الصلاة بالحد الواقع بینھماء فمن ترکھا دخل الحد وحام 
حول الکفر ودنا منەء فالمراد أن حد الإسلام إلی ترك الصلاةۃء فإذا وصل العبد إليه 
خرج عن الاإسلام لانتھاء حدہ . 

والٹھا: ان التقدیر : ترك الصلاةۃ وصلة بین العبد والکفر''ء کذا قالوا. 


.)٤١٥ /۲( والمعنی أنە یوصله إليهء قاله القاريی‎ )١( 


۵٦ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


٭ الََصْل النانِي : 
۰ [۷] عن عبّا صا و الصٌّاِتِ قَال: قال رَسُول اللہ گل : اخْمْسْ 


مر تہ 
ن0 


صّلوَاتِ افْتَرَضَیُنَ اللٴتَعَالیء مَنْ أَحْسَنَ وُضَوَعَمُنٌ وَصَلاَهُيلِوفَهِنٌء وَأئم 
ص0س 7 2"یھ) 
رکوعھَنٌ وَخشوعھَنٌ جرح یں اس ممشسسرنت 

والوجه الأول اأخفی الوجوہ لا یکاد یفھم المقصود منەهء ولا یستقر الذھن في 
فھمهء وحاصلە: ان الصلاة کانت حاجزۃ من وصولہ إلی الکفر کالجدار بین الرجلین ؛ 
فلما ترکت ارتفع الحاجز فوصل إليهء فافھم . والوجه الثاني فیه من الظھور ما یقربه إلی 
الفھمء وأما الثالث فأظھر في المقصود وإن کان خلاف المتبادر من اللفظ . 

ویمکن ان یکون المراد بالعبد المؤمن وبالکفر الکافرہ والمعنی : أن الفارق بین 
'المؤمن والکافر تر الصلاۃء وھو صحیح لوجودہ في الکافر دون المؤمن فإِن من حق 
ما بە الفرق أن یوجد في أحد الطرفین دون الآخر؛ فالصلاة أیضا فارقة بینھما بوجودھا 
في المؤمن دون الکافرہ فکذا ترك الصلاۃ فارق لوجودہ في الکافر دون المؤمن؛ وھذا 
معنّی صحیح واضح؛ غیر ما فیە من التکلف في إرادة المؤمن والکافر من العبد والکفر 
وإرادة الإسلام والکفر منھماء والل أعلم . 

وعلی کل تقدیر هذا تغلیظ وتشدید علی ترك الصلاۃ؛ فإن المؤمن لا یکفر بترك 
الصلاۃ عندنا ما لم یستحل أو یستخفٌ وقد یروی عن بعض الصحابة ما ظاھرہ التکفیرء 
وذھب بعضھم إلی قتل تارکھا وھو مذھب الشافعي ومالك - رحمھما الله ۔ وإن کان 
مؤمناء وعند الحنفیة یسجن ویضرب حتی یصلي . 

الفصل الثاني 

۰۔ [۷] (عبادة بن الصامت) قولە : (وأتم رکوعھن وخشوعھن) یحتمل أن 

یراد بالخشوع السجود ووجه تخصیص الرکوع والسجود بالذکر لزیادۃ الاھتمام بھما 


)٤( ۲٢‏ کتاب الصلاةۃ 


کان لهُ لهُ عَلی ا عھْدٌ اَنْ بَعْفر ا وَمنْ لم َفعلْ فلیْسَ لَهُ عَلی ال عَهدٌ إِنْ 
شاءَ غفَرَلَه وَإِنْ شاء عَلَبَة. رَوَاهُ أَحمَدُ وو باوت وَرَوَی مَالِكَ وَالسَائیُ 
نَخُوَدٌ. [حم: ۳۱۷/٥‏ د: ٤٤٢٥ء‏ ط: ۸٦۲ء‏ ۵: .]٦٦٤‏ 
وتھاون الناس فیھما غالباً. 

وفول : (کان لە علی اللہ عھد) أي : کان [علی] اللہ تعالی لە وعدء عبّر بە عن 
وت الوعد للعبد عليه تعالی لعدم خُلفهء قال التٌورِِشتِي'': العھد: حفظ الشيء 
ومراعاتہ حالاً بعد حالء ومنه سمي الموثق الذي یلزم العباەَ مراعاله عھداّء وعھد اللہ 
ما أوصاھم بحفظه فلا یسعھم اإضاعته ثم سمي ما کان من اللہ تعالی علی طریق المجازاۃ 
لعبادہ عھداًعلی نھج الاتساع؛ لأنه وجد في مقابلة عھدہ علی العباد؛ لن اللہ تعالی 
وعد القائمین بحفظ عھدھم أُن لا یعذبھمء وھو بإنجاز وعدہ ضمین؛ فسمي وعدہ 
عھداً؛ لأنه أوثق من کل عھد. 

وفي (مجمع البحار)''': العھد یکون بمعنی الیمین والأمان والذمة والحفاظ 
ورعایة الحرمة والوصیةء وقال: ولا تخرج الأحادیث عن أحدھاء وزاد فی (القاموس)': 
المَوْبِقٌ والالتقاء والمعرفةء ومنە: عھدي بموضع کذاء والزمان والوفاء وتوحید الله 
تعالیء ومنە : لا من ند حِند الیم نْعَهنا 4(مریم: ۷ء والضمان. 

وفی الحدیث دلیل علی أن تارك الصلاة لیس بکافرہ وأن مرتکب الکبیرۃ لا یجب 
تعذیبه وتخلیدہ فیه کما هو مذھب أھل السنة . 


.)۱۸۷ /۱( ل(کتاب المیسر؛‎ )١( 
.)۷۱۱ /۳( سمجمع بحار الأنوار؛‎ )٢( 


(۳) ۃٴالقاموس المحیط) (ص : ۲۸۹). 


)٤(‏ کتاب الصلاۃ ناش 


۱۔ [۸] وَعَنْ ابی أَمَامَة قَالَ: قَالَ ر مُولٌ اشرکاۂ: :صَلوا عَنْمَکم 


وصُوشوا شَ<ركغ ٤‏ وَآَد ا کا َمُوَالِكم؛ وَأَطِيمُوا دا أثركم؛ تذخُلوا جتة 


بج 


رتکم). رَوَاهٌ أَحَمَد وَالترہِ ِذِیٌٔ. [حم: /٥‏ ٢١٥۲ء‏ ٢٢٦۲ء‏ ت: .]1٦٤٦‏ 

۲۔ [۹] وَعَیْ عَمْرو بن شُعِیْبِ عَنْ أَبییه عَنْ جَدوِ قَالَ: َال 
رسُول اللہ ول : اروا وم بالصّلا وَهُم بَا سَبْعٍ نین وَاضربُومُمْ 
عَليْهَ وَمُمْ اه عَضْر سِینَء وَفَرقُوا َنهُمْفِي الْتضَاجع؛ لا اوک 
ورار ا فی 9شرح السّنة) عَنهُ . د: ٤٦ء‏ شرح السنة: .]۲۳٣/۱‏ 


٥ يس٥‎ 


٣۳۔ ]٣١[‏ وَفي (المصابیح) عَنْ سَيْرَة بْنِ مَعبَلٍ 


۱(۔ [۸] (آأہو أمامة) قولە : (صلوا خمسکم) الحدیث٠‏ ولعل الحج لم یفرض 
إذ ذاك والاإاضافة للتنبيه علی کمال اختصاصھم بطاعة ربھم کاختصاصهم بە سبحانهە. 


۲۔ [۹] (عمرو بن شعیب) قولےە: (مروا أولادکم بالصلاة) وفي روایة: 
(صبیانکم)ء وُر أمر من تَأثر حذفت ھمزتہ في الابتداء تخفیفاء کما في خذ وسلء 
وتلبت في الوصلء وفي سل قد یثبت في الابتداء أیضا۔ 

وقولە: (وھم) فیە تغلیب الذکور علی الاناثء وتعیین السبع ؛ لأنه ول وقت 
تحدث فی القوۃ في بدن الأدميء وفي کل سبع یحدث من القوۃ ما لیس قبله کما ذکر 
فی موضعہه وبعد تمام السبع الثاني یحصل البلوغء والعشر أول العقود فیتأکد الأمر 
حتی یصل إلی الضربء وتحدث فیه قوۃ قریبة من حد البلوغ ولذا یفرق في المضاجع ؛ 
والمراد التفریق بین الأخ والأنخت٠‏ وفي غیرھما بطریق الأولی . 

-[١٤](سبرۃ‏ بن معبد) قولە: (عن سبرۃ) ہفتح السین المھملة وإسکان 
الموحدةء (ابن معبد) بفتح الیم وسکون العینء الجھنيء لە صحبة. 


)٤( ۲٤‏ کتاب الصلاۃ 


٤۹۔ ]١١[‏ وَعَنْ بَُيْدَةَ فَالَ: قَالَ رَسُولُ اللہ گل: ه٦الَْھْد‏ الِّي بَا 
َبَينَهُمْ ٴ الصّلاَۃ فَمَنْ ترکھا فَقَدْ کر . رَوَاه أَحْمَدُ وَالتْرْمِذِیٌ وَالنسَائیُ وَابْنُْ 
مَاجّة. [حم: ۳٤٣/٥‏ ت: ٢٢٦۲ء‏ ن: 7٤٤٦ء‏ جہ: ۱۷۰۹]. 
٭ الفَصْلُ القَالِثٗ : 

٥۔ ]٣٢١[‏ عَنْ عَبِْاللر بن مَسْمُودِ قَالَ: جَاءَ رَجْل إِلی ال لئ 


مم 


س 


فقَال : یا رَسُول اللہ انی عَالْجْث امْرأةً 000 "000000" 

]۱١[ ٤‏ (بریدة) قوله : (بیننا وبینھم) الضمیر للمنافقین''' والمراد بقوله: 
(قد کفر) ظھور کفرہ وإجراء حکم الکفر علیھم: أو لجمیع أمة الإجابة وھو الأوفق 
بقوله : (قد کفر). 


الفصل الثالٹ 


٥-۔‏ [۱۲] (عبداللہ بن مسعود) قولە : (إني عالجت امرأة) في (القاموس!'': 


)١(‏ قال القاری : قَالَ الْقاضي : الضمیر الْعَائِبُ لِلْمَُافقَينَء شْبَه الٰوجب لِبقَايھم وَحَن دِمَاژھم 
و لإثقاءِ الْمُمَامَدِ وَالْكَف عَنْةء وَالْمَعتی : أَكَ الْمْمْدَةَ في إِجْرَاءِ أَحکام لام 
عَلهَم تد قَْهُهُمْبالْشَللِمينَ في خُشُورِ صَلاَتَهم وَلْژوم جَمَاعَيِهِمء ہے 
کن تَرَکرا يك کارا مُم َلکَْار مو2. کل اور ؛ وَيْوَيلهُ ھذا الْمَعْی قَوْلَهُ عَلْهِ الصّلاۃٌ 
ہت و تا ٥لا‏ آئي تھی عَنْ قْلِ المُصَلینَ (َیْ ترکھا فقدذ کفر): 
آَيٰ: أَظمَرَالْكنْسَ وَعَمل عَمَل أَمْلِ الکفرِہ فَإنٌ الْمتَافِق بفاقا اعتَقادِبًا کَافْرڑ هَ فا بِتَانَ فی حَقعِ: 
کَفْرَ قیل: کن ا کون ضَحیر الْعَاِييَ عَاگ فِيمنْ بَا رَشول اللر کل ان تافآ 
ا داع الحدیے لی متا لباب حَيْثٌ قَالَ ہي الذردَاء : ٢لا‏ تتَرْكُ صَلاَۃ مَ 
مدآ فَمْ تَرکھا مُتعَقدا قد یرت مِنه اللکڈہء فَلْمرادُبالككلم فی تا هُوَالْمعَظُمْ کْمَہ 
وَالْكَتْر مؤوّلُ بِمَا سَبَقَء ‏ مرقاۃ المفاتیح ۲ - .)٥۵۳‏ ۱ 

)٢(‏ ا القاموس المحیط) (ص: ۱۹۵)۔ 


)٤(‏ کتاب الصلاةۃ ناش 


2 


فی أقصی الْمَدِبنَة 2 اَصَبْتُ مِنھا مَا دُونَ اَنْ أَمَمَهَاء فَأنَا مَذاء فاقض 


سس 


فِيٗ مَا شنت . فقال عَمَ : لقذ سََرَكَ الٴلَوْ سَتَرْتَ علی نفَِك . قَال: وَلَمْ 
بَا النبِخُ ق علبْۂ شیا ف فَقَامَ الرَجْلُ فَانطلقَء فَأتَبَمَۃ ای لی رَجَْلاً 


برب ص,ص ہ۔ھگیں۔ھ 


فُدَعَامٌُ وَتَلاً عَليْهِ مہ الابة: وَأقَ اَلصَسَلوَہَ طرَفِ التہار وَرلََاَ َال إِنَ 
ال سکب بڈ اع الیيقاتِ مك وی للا رف 4 لمود: : .]١١٤‏ فشال رج من 


سے 


الْقَوْم: یا ىَيٌ اشرا مَذا لَهُ خَاصّة؟ قَالَ: ہِلْ لِلنٌاس کَافَه. رَوَاه مُسلِمٌ. 


[م: ۲۷۰۴. 


عالجه: زاولهء أي: داعبتھا ولاعبتھاء وقد جاء فی بعض الطرق : أنه قبّلھا وغمزھاء 
وھذہ هي قصة أَبي الیسر أو غیرھا وھو الظاھر؛ لن السائل هناك کان هو نفسهء وهھنا 
رجل من القومء قیل : و عمر بن الخطاب أو معاذ بن جبل 8ء وأَیضآ کان الأّمر 
بسترہ هناك أبو بکر وھھنا عمر ىِلؿء والل أعلم . 

وقوله: (فأنا هذا) أي : حاضر بین یدیك ف (لم یرد النبي قل عليه''') أي : علی 
عمر ظلل؛ لأن قوله کان حقَّاء ویحتمل أن یکون المراد: لم یر علی الرجل؛ أي: لم 
یجبە بشيء کما جاء في روایة آخری: (فسکت). 

٦۔ ]٣۳[‏ (أبو ذر) قوله : (یتھافت) في (القاموس)''': التھافت : التساقط 


)١(‏ قال القاري : انْيِظاراَ لِقَضاء اللر فیۂ؛ رَجَاءَ أَنْ يُحَتّفَ مِنْ عُقَوبهء وفی ۸التقریر): لأنہ إذا أجابە 
علی الفور اجترأً الناس عليهء ووجه انطلاق الرجل لیس الاستغناء ولا الخوفء بل فھم أنہ لا 
ینتظر الوحيء فإذا نزل أقیم فی ٌ. انظر: (مرقاة المفاتیح) (۲/ ٣‏ 

٦8 )۲(‏ القاموس المحیط٤‏ (ص: ١٦٦)۔‏ 


لکش )٤(‏ کتاب الصلاۃ 


دََحَذ بغَصییْن مِنْ شُجَرٍ؛ قَال: فَجَعَل ذَلِكَ الْوَرَقٌ مََهَافَٹُء قَال: فَقَال: 
ا با دوہ قَلتُ: لَيِكَ یا رہ مُول اقوا قَالَ: ےت" 
ُریڈ ھا وَجُه اللو فَتهَافَتُ عَنه دنوب کا تَھَافَتَ مَذا الوَرَقّ عَنْ مہ الشُجَرَةا. 
ضا . [حم: ۱۷۹/۰]. 

۷ ۔١٤٤]‏ وَعَنْ زَبْد بْنِ خَالِیٍ لُهَیْیٌ فَالَ: قَالَ رَسُولَ ال گلا: 
ومَنْ صَلَی سَجُدَتین لاب َسْھُو فِيهمَا غَفر اشٴلَه مَا تَقَدُمَ مِنْ دنب . رَوَاهُ 
أَعَمد: ٠‏ [حم: .]۱۹٤/۰‏ 


۸۔ ]٤٥[‏ وَعَنْ عَبِْالل بْنِ عَمْرو بْنِ العاص عَنِ النيِئ له أَنه ذکر 


والتتاہع . 

وقولە: (فجعل ذلك الورق) جعل من الأفعال الناقصةء أي : طفقت الأوراق 
تتھافتء أي : آکثر وأسرع مما کانت تتھافت . 

وقولە: (فتھافت) بالرفع أصلە : تتھافت . 

وقولە : (کما تھافت) علی صیغة الماضي باعتبار لفظ (ھذا الورق) لکونە اسم 
جنس؛ وقد ضبط بالرفع أیضاًء وفي نسخة: (یتھافت) بالتحتانیة . 

۷۔ ]٤١[‏ (زید بن خالد الجھني) قوله: (من صلی سجدتین) أي : رکعتین 
وقد غلب التعبیر بالرکعة والسجدة عن الصلاةء والأول أغلب؛ لن الرکوع أولُ أفعالِ 
یختص بالصلاة ویمتاز بھا. 

وقولە: (لا یسھو فیھما) أي : یکون حاضر القلب مع الله سبحانهە. 

۸۔ ]۱٥١[‏ (عبداللہ بن عمرو بن العاص) قولے : (ذکر الصلاة) أي : فضّلھا 


۳۲۷ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


2 7ھ کے 22 کے ا 7 7 7 ھ82 کک ٥‏ 
یوما فقال: ہمَنْ حافظ عليْھا کانٹ لهُ نورا وَبْراناً وَنجاة يَوْمَ القَِامةَ ومن 
٦‏ -. 2-2 7۶ لت گا ایا و ای کا وا کی و و تی ا ا 
لم يُحَافظ علیْھا لمْ نكنْ لەُ نورا وَلا بُڑهَاناً ولا نجاۃ وکان یَوْم الْقَيَامَة مع 


قارُون وَفرْعَوْن وَمَامَانَ وَأٌ بن خَلفِ٠.‏ روہ اَحَمَد وَالذارِبیُ 7 فی 
شب الإيمَانِ). [حم: ۲/ ۹٦۱ء‏ دي: ۳۰۱/۲ هب: .]٥٦٦/۳‏ 

۹۔ ]۱٤١[‏ وَعنْ َبِاللر بْنِ شقیتِ قَالَ: کَانَ أَصْحَابُ رَسُولِ اللہ لا 
لأيَرَوْنَ شیا مِنَ الأَعْمَالِ تَرکه كَفْر غَيْرَ الصَّلاَۃ. رَوَاۃ القْرْمدِی. (ت: .]٦٦٢٢‏ 

۰۔ [۱۷] وَعَنْ أَبٍي الذَرْداء فَالَ: أَوْصَاني خَليلِي اَنْ لا تَشْركُ باظر 
وشرّفھاء والمراد بالمحافظة علیھا: إدامتھا ورعایة أفعالھا؛ فرائضبھا وواجباتھا وسنٹھا 
وآدابھا. 

وقوله : (وہرهانا) أي : حجة واضحة علی إیمانه. 


وقوله: (مع قارون وفرعون .. ۔ إلخ) کنایة عن دخوله النار أي: کان معھم 
وإن اختلفت المحال وکیفیة العذابء کذا في شرح الشیخ؛ وفیه تغلیظ شدیدء وقیل 

(أبي بن خلف) بفتح اللام اللعین المقتول بیدہ ل یوم أحدء اأشقی الناس ؛ لآن 
قتله کان حفًا بلا شبھق وقد کان واعدہ يٍ بذلكء وکان لا یخرج إلی المحاربة لجزمہ 
بقتلەء ولکنە خرج خوفاً من تعییر الناس إیاہ. 

۹۔ ]٣١[‏ (عبدالل بن شقیق) قولە: (لا یرون) من الرأی و(شیئا) مفعوله 
الأول و(ترکە کفر) الجملة مفعول ثان و(غیر) بمعنی إلاء فتدبر . 


۰۔ [۱۷] (أبو الدرداء) قولە : (أوصانی خلیلی) الخلة : الصداقة المختصة 


)١( ۲۸‏ باب الواقیت 


ہو خر“ 


وَإِنْ فظمْت وَحَرَفقْتَ وَلاتەٗ تقك صلاَۃ مَکَتُوبَةً مُتَعَمد مُتعم مُْكَمدا فمَنْ ترکھا مُتعَمَداٌ 


قد بَرِتَّْ مِنہ الكَةُ ڈُ وَلا تشرب الْحَمْر فَإنا بِقَْاحٌ کل شر روَا ابْن مَاجة. 


[جہ: .]۲٢٢٢‏ 
۱. اب الواثجت 


الخالصة الکاملةء قیل : هو أعلی من الحب کأنە دخل في خلال القلب . 

وقولہ: (وإن قطعت) بالتشدید والتخفیفء والأآول أشھر وأظھر وأہلغ؛ (وحرقت) 
صحُح بالتشدید لا غیر . 

وقولە : (فقد برئت منە الذمة) أي : ذمة اللہء والذمة بالکسر : العھد والکفالة . 

١‏ باب المواقیت 

أي: بیان أوقات الصلاۃء جمع میقاتء والوقت : الزمان المفروض لأمرء وھو 
اأخص من المدة؛ لأنه مطلق امتداد حركة الفلك من المبدأً إلی المنتھیء والزمان اأُخص 
من المدة؛ لأنە الامتداد المقسومء والوقت سبب لوجوب الصلاةء وفي الحقیقة السہب 
هو خطاب اللہ کما بیٹن في أصول الفقەء والحکمة في تعیین الأوقات الخمس؛ أما في 
الفجر فلأنه لما کان في اللیل نائماً غافلاً عن شکر نعم الله من السکون والامن والعافیةء 
وکان معطّلاً من تحصیل أسباب معاشہ فی حکم المیتء أوجب اللہ سبحانه الصلاۃ 
بظھور النھار الذي هو سبب لتحصیل أسباب المعیشةء وشکراًعليه لما أحیاہ الله بوجود 
النھارء وتلافیاً لما مضی من التقصیرات؛ ثم لِمَا حصل في النھار من تحصیل الاأسباب 
واہتغاء فضل الله وحصول الرزق من المطاعم والمشارب وغیرھما فْرض صلاة الظھر 


۳۰۹ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


٭ الَفصْلٌ الأوَل: 

]١[ - |۱‏ عَنْ عَبلِاللر بْنِ عَمْرو قَال سج ریہ لوٹ 
لیر إِذا زَالتِ الشّمْسنْء وَکَانَ ظِلٌ الؤَجْلِ کَطُولِهِ مَا لم بَخْضرِ لعَصٌ 
وَوَفْتُ الَفَصْرِ مَا لم تصَفَر الشْٹْسْ سا تح ماس .صصح 


أَداءٗ لشکر ھذہ النعمء ثم لگا کان من عادة البشر النوم والاستراحة في نصف النھار 
وجب صلاة العصر تلافیاً للتقصیر والغفلة عن ذکر الله في ذلك الوقت مع توارد النعم 
في کل آنء والعادۃ جاریة بحضور الأسواق بعد العصر والبیع والشراء وحصول الغفلة 
فیھا مع تمام نعم الٹھار فرّض صلاة المغرب؛ ثم فرض صلاة العشاء إتماماً للشکر 
وتحسیناً للخاتمة کالموت علی الإیمان والطاعة والل أعلم . 
الفصل الأول 

۱۔ ]١[‏ (عبداللہ بن عمرو) قولے : (وقت الظھر) مشتیٌ من الظھور لأتھا 
ظاھرۃ وسط الٹھارء وتسمی الھجیرۃ لفعلھا فی وقت الھاجرة أو قریباً منھاء وإنما ابتدأً 
بالظھر؛ لانه أول صلاۃ آدیت بالجماعةء ولما جاء جبرئیل ٹلا رسول الله لهُ لتعلیم 
اأوقات الصلاۃ صلی معه صلاة الظھر أولاًء وبھذا الاعتبار یقال لھا : الأولی . 

وقولە: (إذا زالت الشمس) وزوال الشمس : میلھا عن کبد السماء إلی جھة 
المغرب؛ ویعرف ذلك بظل الشمس: فما دام یتناقص فالشمس لم تَزّلْ فإذا وقف نقصّه 
فھو استواء فإذا زاد الظل آدنی زیادۃ فھو الزوالء والظلٌ الذي یکون في ھذا الوقت 
یسمی فيء الزوال. 

وقوله: (وکان ظل الرجل کطوله) أي : صار ظل الشيء مثله سوی فيء الظل . 

وقوله: (ما لم بحضر العصر) اعلم أنە لا خلاف في أن أول وقت الظھر هو وقت 


)١( ۳‏ باب الواقیت 


الزوالء وأما آخر وقتہ فقد دل حدیث إمامة جبرئیل للا أنە وقت بلوغ ظل الشيء مثله؛ 
حیث قال : (فلما کان الغد صلی بي الظھر حین کان ظله مثله). 

والظاھر منە أنە ابتدأ فیه من هذا الحین وھو أول وقت العصرہء وأن یکون ابتداؤہ 
أیضاً منه حیث قال: (صلی بي العصر) یعنی: في الیوم الأول (حین صار ظلٌ کل شيء 
مثله)ء فیکون هذا الوقت مشترکاً بین الظھر والعصرء ولھذا ذهب مالك رحمہ الل : إٰذا 
صار ظلٌ] کل شيء مثله کان بقدر أرہع رکعات من ذلك الوقت مشترکاً بینھماء فأوله 
الشافعي رحمہ اللہ بأن المراد أنه أتم صلاةۃ الظھر في ھذا الحینء وابتداً بصلاة العصر 
فیه فلا اشتراكء بل یکون منتھی الظھر مبتدأً العصر ؛ لأن ظاھر لفظ الحدیث أنە صلاھما 
فی حین بلوغ الظل ولا یمکن ذلك لأنە ان لا یسع الصلاۃ فلا بد من تأویلء إما بأن 
سو لاسھلیا مرف تلالد ات ارحاول سل لگظو رتا الض کنا 
قلنا وھو أولی؛ لن الاشتراك خلاف الوضع؛ ولأنه وقع في الحدیث : (ما لم یحضر 
العصر) أي : یدخل وقتھاء وھو صریح في عدم الاشتراك بین الوقتینء والتاویل الآخر 
ان یراد بقوله في الیوم الأول: (صلی بي العصر حین صار ظل کل شيء مثله) بعد ظل 
الزوالء وبقوله في الیوم الثاني : (صلی بي الظھر حین کان ظله مثلہ) مع ظل الزوال؛ 
فلا یکونان فی وقت واحد؛ إذ یکون آخر وقت الظھر حیتثذ أسبق من أول وقت العصر؛ 
ولا یخفی بعڈہء فتأمل . 

ثم اعلم أنە یتعین أُن المراد بقوله في الیوم الأول : (صلی بي العصر حین صار 
ظل کل شيء مثله) أنە ابتدأہ منەء فان کان المراد بقوله في الیوم الثاني : (صلی بي العصر 
حین کان ظله مثليہ) أنه أتمەء وفیه یلزم أن یکون وقت العصر ما بین مثله ومثليەء ویکون 
ما بعد مثليه خارجاعن وقت العصرہ وإن کان المراد أنە ابتدأً منه کان ما بقي بعد إتمام 


۳۳۷ کتاب الصلاة‎ )٤( 


پت ہم مم مم ہم ہہ ہہ ہر تہ ہہ ہہ رجہ کر ج کت رج کر جج دج تد جج رج رہ 


الصلاۃ من الزمان مھملاًء والظاهر أن المراد ھو الثاني ولکنە لم یذکر منتھی وقت 
العصر في حدیث إمامة جبرئیل وھو وقت اصفرار الشمس للاختیار وغروبھا للجواز 
ویثبت ذلك بھذا الحدیث المذکور في الفصل الأول . 

ھذا وقد ذھب أئمة مذھب الإمام أحمد رحمہ اللہ إلی الاحتمالین المذکورین 
فکثیر منھم ذھبوا إلی الاحتمال الأول متمسکاً بظاھر حدیث جبرئیل کلللاء فقالوا: إذا 
صار ظل کل شيء مثله فھو آخر وقت الظھرء فإذا زاد شيء وجبت صلاة العصرء فإذا 
صار ظل کل شوء مثليه خرج وقت العصرہ أي: وقت الاختیار؛ لأنه هو المراد کما 
في تحدید آخر وقت العشاء أیضاً إلی نصف اللیل أو ثلثہه؛ لأنه قد ثبت الجواز فی العصر 
إلی الغروب بحدیث أبي ھریرة الأتي في الفصل الأول من باب تعجیل الصلاۃ: (من 
أُدرك رکعة من العصر قبل أن تغرب الشمس)ء وفي العشاء إلی طلوع الفجر بعموم 
قوله ٹا : (إنما التفریط [في الیقظة] ان تؤخر صلاۃ حتی یدخل وقت الآأآخری''') وإن 
خص منه في الفجرء وأیضاً أجمعوا علی [أن] الحائض إذا طھرت قبل طلوع الفجر 
یجب علیھا قضاء العشاءء فدل علی ان وقت العشاء إلی طلوع الفجر ۔ 

وبعضھم ذھبوا۔ وھي الروایة المشھورة فی مذھب ۔ إلی ان آخر وقت الاختیار 
اصفرار الشمس متمسکین بحدیث مسلم المذکور في ھذا الفصل٠‏ وقالوا: ھذا قول 
یتضمن زیادة فیقدم وبحدیث اأحمد وأبي داود ومسلم والنسائي عن أبي موسی 
الأشعري طظلل أنہ قال''': (أتی النبیٗ لا سائل سأله عن مواقیت الصلاۃ. ..) الحدیث 


)٢(‏ (مسند أحمدا )٦١٤ /٤(‏ واسنن أبی داودا (۳۹۰۵) واصحیح مسلم) (٤٦١)؛‏ واسنن النسائی) 
(٥٢٦٢)۔‏ 


نشی )١(‏ باب الواقیت 


1 +ٔ ' ۶ /+,,, , 9 01111111111111 ہہ ۰ٹ تک ٦ ۲ ی٦ ٢‏ ا وک کک کہ کر ہم مم یہب 


إلی أن قال : (ثم آخر العصر) یعني : في الیوم الثاني (فانصرف منھاء والقائل یقول : 
احمرت الشمس)ء وحدیث أبي موسی أیضاً متضمنٌ لزیادق ومتأخرٌء إذ حدیث جبرئیل 
کان بمکة وھذا بالمدینةء کذا فی (شرح کتاب الخرقي)"'' في مذھب أحمد. 

ٹم اعلم أن هذا-أعني کون آخر وقت الظھر حین بلوغ الظل مثله - مذھب الائمة 
الثلاثة وأبي یوسف ومحمد وزفر وفي روایة الحسن عن أبي حنیفة رحمة الله علیھم 
أجمعینء وفي بعض حواشي (الھدایة) وعليه الفتوی؛ وظاہر مذھب أبي حنیفة: أنه 
إلی بلوغ الظل مثليهء وقد قال بعض مشایخ الحنفیة : إن الاحتیاط ان لا یؤخر الظھر 
عن مثلهء ولا یصلی العصر حتی یکون مثليەء حتی تکون الصلاتان فی وقتیھما بالاجماع . 

وجاء في روایة أسد بن عمرو أأنە إذا صار ظل کل شيء مثله خرج وقت الظھر 
ولا یدخل وقت العصر حتی یصیر مثليهء فبین الصلاتین وقت مھمل لیس وقت أحد 
منھما کما بین الفجر والظھرء وذکر فی (الھدایة)''' دلیلكاً لأہی حینفة رحمہ اللہ قولہ بلڑلا: 
(أبردوا بالظھر فان شدة الحر من فیح جھنم)ء وأٗشد الحر في دیارهم في ھذا الوقتء 
کی إذا صار ظل کل شيء مثله وإذا تعارضت الآثار لا ینقضي الوقت بالشك . 

ويَردُ علی ظاھرہ أن ھذا یدل علی أن لا یکون آخر وقت الظھر عند بلوغ الظل 
مثل الشيء وأما کون آخرہ بلوغ الظل مثليه فلاء إلا أن یقال: إنە قد انحصر الوقت فيی 
هذین القسمین ولا قائل بالفصل٠‏ فلما لم یکن المثل کان المثلین . 

وقال الشیخ ابن الھمام”: الظاھر اعتبار کل حدیث روي مخالفاً لحدیث جبرئیل 
)١(‏ انظر: (شرح الزرکشي علی مختصر الخرقي) (۱/ .)۱۸۰١‏ 


.)٥٤ /۱( الھدایةا‎ )٢( 
.)۲٢٢۰ /۱( افتح القدیر؛‎ )۳( 


۳۳۳ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


پر ہہ تہ ہر ہہ تہ ہہ ہر ہہ تج جج ج رر رج جج جج ا ےج رت ےت ےج تجح کی 


ناسخالِمَا خالفہ فیه؛ لتحقق تقدم إمامة جبرئیل علی کل حدیث روي في الأوقات ؛ لأنه 
أول ما علّمه إیاھا. بقي أن یقال: ہذا البحث إنما یفید عدم خروج وقت الظھر ودخولَ 
وقت العصر بصیرورۃ الظل مثلا [غیر فيء الزوال]ء ونفیُ خروج الظھر بصیرورته مثلاً 
لا یقتضي أن أول وقت العصر إذا صار مثلین حتی إن ما قبله وقتٌ الظھر وھو المدّعی 
فلا بڈ لە من دلیلء وغایة ما ظھر أن یقال : ثبت بقاء وقت الظھر عند صیرورتے مثلاً 
ناسخاً لإمامة جبرئیل ٹلا فیه في العصر بحدیث الابرادء وإمامثّہ في الیوم الثاني عند 
صیرورته مثلین یفید أنه وقتەء ولم یُنسخ ھذاء فیستمر علی ما علم ثبوتە من بقاء وقت 
الظھر إلی أن یدخل ھذا الوقت المعلوم کونە وقتاً للعصر . 

واحتج علی المذھب المشھور لأبي حنیفة رحمہ اللہ بحدیث (صحیح البخاري) 
ونحوہ فی (صحیح مسلم) أن عبداللہ بن عمر ى لج قال'': سمعت رسول اللہ پل یقول : 
(إنما بقاؤکم فیما سلف قبلکم من الأمم کما بین صلاة العصر إلی غروب الشمس٠‏ أوتي 
أھل التوراۃ التوراة فعملواء حتی إذا انتصف النھار عجزواء فأعطوا قیراطاً قیراطا ثم 
أوتي أُھل الإنجیل الإنجیل فعملواء إلی صلاۃ العصرء ثم عجزواء فأعطوا قیراطاً قیراطاء 
ثم أوتینا القرآن فعملنا إلی غروب الشمس فأعطینا قیراطین قیراطینء فقال أھل الکتابین : 
أٌَيْ ربنا! أعطیت ھؤلاء قیراطین قیراطینء وأعطیتنا قیراطاً قیراطأء ونحن کنا آکٹر عملاً: 
قال الله تعالی : هل ظلمتکم من أجرکم من شيء؟ قالوا: لاء قال: فھو فضلي [أوتيه من 
أشاء]). 

وإنما یصح ھذا إذا کان وقت العصر عند بلوغ ظل کل شيٍء مثليه لیکون أقصر 


)0۸ اصحیح البخاري) (۷۸۱ء)ء ولم أجدہ فی اصحیح مسلماء وأخرجه الترمذيی فی (سننهہ) 
(۲۸۷۱).۔ 


)١( ۲۳۰‏ باب الواقیت 


۶> ٤ 
7 


وَوَفْتُ صّلاۃ المَفربِ ما لم َفپِ الشْفَق ا تحت تی سن 
من الظھر إلی العصرء ھذا وعلی تقدیر کونە معتبراً من بلوغ الظل إلی مثله یکون مساوباً 
لوقت الظھرء وقد تکلف شراح البخاري في الجواب عن ذلك فلینظر ثمة . 

وقد یستدل بالدلائل العقلیة وھي في الحقیقة لترجیح العمل بالحدیث الذي دل 
علی کون وقت العصر حین بلوغ ظل الشيء مثليەء وھي ان حاجة الظھر إلی توسیع 
الوقت أکثر؛ لن قبلھا أربع موقتة وبعدھا رکعتانء ولیس ما بعد صلاۃ العصر ولا قبلھا 
سنة موقشةء ولھذا کان العشاء أمدٌ من وقت المغرب لن العشاء أرہع وبعدھا الوتر . 

وقال العبد الضعیف سامحہ اللہ : إن قول الله سبحانےە: 'َسَیَح بحمَد رَيْكَ قبَلَ 
طلوع اَكمی مَِلَعْرا [طہ: ٣۳۰‏ قد یشیر إلی کون وقت العصر مثل وقت الفجر؛ وإنما 
یکونان مثلین علی مذھبناء واللہ أعلم . 

وقول: (ووقت صلاة المغرب ما لم یغب الشفق) اختلفوا في الشفق؛ فعند 
مالك والشافعي وأبي یوسف ومحمد رحمھم الله : هو الحمرةء وعند أبي حنیفة وأأحمد 
والمزنی رحمھم اللہ وطائفة من الفقھاء: هو البیاض الذي یعقب الحمرةء ویروی عن 
بی حنیفة رحمہ الله أنه الحمرةء قال الشُمنٌي : وبە یفتی؛ وعليه جمھور الفقھاء وأھل 
اللغةء ومنھم الأصمعي والخلیل بن أحمدء ویستدل علی ذلك بحدیث مسلم عن ابن 
عمر ى8 ان النبي گل قال''': (وقت المغرب ما لم یسقط ٹور الشفق)ء وھو بالمثلثة : 
حمرة الشفق النائرة فیەء کذا في (القاموس)''ء ورواہ أبو داود: (فور الشفق) بالفاء 
وھو فورانہ وسطوعہء وثورہ: ثوران حمرتە وقد ورد صریحاً قال : قال رسول اللہ لَلةُ: 
(الشفق الحمرۃ فإذا غاب الشفق وجبت الصلاة)ء رواہ الدارقطني؛ کذا فيی (شرح کتاب 


.)٦٦٦( (صحیح مسلم)‎ )١( 
.)۳۳۷ : (القاموس المحیط) (ص‎ )٢( 


)ە۳٥۰ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


الخرقي)''ء وقال أیضاً: وھو قول آکثر الصحابة؛ رو جم ہی 
قوله تعالی : ٢ك‏ أيبالكمَ 14لانشقاق: ٦1ء‏ وذکر الشمْني عن البیهقي أنه قال: روي 
هذا عن عمر وعلي وابن ن عباس وعبادة بن الصامت وشداد بن وس وآأبي ھریرة لہ 
یعني : موقوفاً علیھم ولا یصح عن النبي قَل فیه شيء . 

وقد یستدل علی ذلك بأن الغوارب ثلاث : الشمس والشفقان الحمرۃ والبیاض؛ 
کالطوالع التي ھي من آثار الشمس ثلاث : الفجران والشمس: ثم ما تعلق بالطوالع من 
خروج الوقت ودخوله تعلق بأوساط الطوالع وھو الفجر الصادق؛ فما تعلق وجوبهہ 
بالغوارب من دخول الوقت وخروجہ؛ وجب أن یتعلق بأوساطە وأوسط الغوارب 
الحمرۃ . 

ومما یستدل علی أنە البیاض ما روي عن النعمان بن بشیر قال : أنا أعلم الناس 
بوقت ھذہ الصلاة ‏ یعني العشاء - کان رسول اللہ قَُِ یصلیھا بسقوط القمر لثالثةء رواہ 
أحمد والنسائي والترمذي؛ وقد حکی إطلاقه علی البیاض عن المبرد وأحمد بن 
تی 

وقال في (النھایة): احتج أہو حنیفة رحمے اللہ علی أنے البیاض بظاهر قوله 
تعالی : ٭ ا اَلضَلَوٰة دلو اتَمیں إِلَ عَسَق اَل 14الإسراء: ۷۸]ء جاء في التفسیر عن ابن 
٤‏ ان الدلوك هو غروب الشمس: فاللہ تعالی مد وقت المغرب إلی غسق اللیلء 
والغسق عبارۃ عن اجتماع الظلمةء والظلمة لا تجتمع إلا بعد ذهاب البیاض؛ انتھی . 


ولا یذھب عليك أنه قد اختلف في تفسیر دلوك الشمس؛ فقیل : مو الغروب 


.)۲٦۹ /۱( انظر: (شرح الزركکشي علی مختصر الخرقي) (۱/ ۱۸۷)ء ولاسنن الدارقطني)‎ )١( 


)١( ۲,‏ باب الواقیت 


موم ےم وھ ےم مم ےم مو و وم ےے رواےہ 8ہ 8ه 8ه 8ه ہہ 8ف ھم۔ ٭ مه ھه* ھ٭* م* ھ٭ ھ ھ٭ 8ْ٭ ھ* ھ*" ھٰه٭ ھم* ٭ 


وھو قول ابن عباس ىَللء وقیل : هو الزوالء واستدلال أأبي حنیفة رحمہ الله إنما هو 
بقول ابن عباس ویکفي بە حجةء ولیس الاستدلال بالایة حتی یقال : إنھا محتملة؛ 
والمحتمل لا یصح حجة؛ فافھم . 

وفي روایة عن أحمد أن الشفق في السفر الحمرةء وفي الحضر البیاضء جمعاً 
بسن الأحادیث علی اختلاف حالین نظراً إلی أن في الحضر قد تنزل الحمرۃ فتواریھا 
الجدر فیُظن أُنھا قد غابت؛ء فإذا غاب البیاض فقد تیقن؛ فالشفق عندہ هو الحمرة؛ 
ولکنە اعتبر غیبة البیاض لدلالته علی مغیب الحمرة واللہ أعلم . 

وبالجملة اعتبار قول الأئمة أحوط في حق المغرب؛ وفي حق العشاء الأحوط 
قول أبي حنیفة رحمه الله لیقعا في الوقت بیقینء ثم ھذا الحدیث حجة علی الشافعي 
رحمہ الله في قوله الجدید بأن وقت المغرب قدر وضوء وستر [عورۃة] وأذان وإقامة 
وخمس رکعات: والاعتبار فی جمیع ذلك بالوسط المعتدل؛ وقال الرافعي من أئمة 
الشافعي : ویحتمل أیضا أکل لقم یکسر بھا شدة الجوعء فإذا مضی ھذا القدر انقضی 
الوقت؛ لأن جبرئیل ‏ للا صلاھا في الیومین في وقت واحدہ ولو کان لھا وقتان لبین 
کما في سائر الصلوات٠‏ وأما في قولە القدیم فیمتد وقتھا إلی غیبوبة الشفق . 

قال النووي''': الأحادیث الصحیحة مصرحة بالقدیم وھو الصوابء وقال: ومن 
اختارہ من أصحابنا ابن جریر والخطابي والببھقي والغزالي في (الإحیاء)''' والبغوي فيی 
(التھذیب) وغیرهمء وعلی الجدید لو شرع في المغرب في وقتھا المضبوط جاز له 


.)٦٦١١ /٥( انظر: (شرح النووي)‎ )١( 
(إحیاء العلوم) (۱/ ۲۷۹)۔‎ )٢( 


۴۳۷ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


َوَنْتُ صّلاۃ ایِشَاہ إِلَی یِصْفِ اللَبْلٍ الأَوْسَطء وَوَفْے صَلاَۃِ الُٔبٔح مِنْ 
ك. ہے چس یہ 

طُلوع الْفَجْرِ مَا لم تطلع الشَنْسْء امس جات مہ کھت 
مدھا إلی غروب الشفق علی الصحیح وإن لم یجز تأخیر غیرھا من الصلوات إلی 
خروج بعضھا عن الوقت؛ لما روي أنه قهُ قرأ الأعراف في المغرب؛ کذا في شرح 
(الحاوی۲'!۷. 

وقوله: (ووقت صلاۃ العشاء إلی نصف اللیل الأوسط) قیل : (الأوسط) صفة 
(اللیل) أي : لیل متوسط لا طویل ولا قصیر فنصف اللیل الأوسط یکون بالنسبة إلی لیل 
قصیر آکثر من نصفه وبالنسبة إلی لیل طویل أقل من نصفهء وقیل: هو صفة للنصف؛ 
أي : نصف عدل من اللیل من غیر زیادۃ ونقصان عموما أي من کل لیلة نصفھاء وبە 
قطع الفقھاء قاطبةء والقول الأول یقتضي التأخیر إلی ست ساعات في أقصر اللیالي 
وھي ثلٹا اللیل ء وإلی ست ساعات في أطول اللیالي وهي ثلث اللیل ؛ والعکس أحری 
وألیقء کذا فی بعض الشروحء وفیه مسامحةء فتدبر . 

ثم یجيء في الحدیث الاني التأخیر إلی ثلث اللیل وکلاھما وقت الاختیار؛ ووقت 
الجواز یمتد إلی طلوع الفجر کما عرفت؛ وعندنا الثلث وقت الاختیار والنصف وقت 
الجواز بلا کراهةء وإلی طلوع الفجر مع کراھة . 

وقیل : النصف وقت الجواز بکراهة من غیر إثم وبعدہ مع الإئم . 

وقوله: (ووقت صلاةۃ الصبح من طلوع الفجر ما لم تطلع الشمس) ظاھرہ یدل 
علی ان جمیع وقتھا وقت اختیارء وقیل : وقت الاختیار إلی الإ(سفارء ووقت الضرورة 
والجواز إلی طلوع الشمس . 


.)۳۰ /۲( انظر: (الحاوي)‎ )١( 


ما )١(‏ باب الواقیت 
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دا طَلعَتِ الشَمْسُ فَأَمِكْ عَن الصّلاً 


رواہ لت ۰ء 


]٢[ ٥‏ وَعن بُرَبْدَ ید قَالَ 072(2۲٣۳0ھ+"‏ لَ اللهقلُ عَنْ وَقّتِ 
09 0۳*" ۔ عْنٍي الْيَومَیْنْء فَلَءَ ہے تہ 


۲ 
2 سک ۔ ۰-۰ 


ھ7 فَََامَ الظْشرَ ثُُ ا ره فَأََامَالَضْسَ 7 
یْضاء نیڈ مَأَمَر دس اع اس ہم 

وقولە: (ہین قرني الشیطان) قد ذکر في معنی قرني الشیطان وجوہ أقربھا وأصوبھا 
الذي یوافق الأحادیث الآخر الواردة في ھذا الباب : أن المراد بقرنیه ناحیتا رأسە فإنه 
بنتصب قائماً فيی وجہ الشمس ویدني رأسە إلیھا فی وقت الطلوع والغروب؛ فیکون في 
مقابلة من یعبد الشمس فینقلب سجود الکفار للشمس عبادة لەء ویخیٹل لنفسه ولأعوانہ 
أنھم یسجدون لەء فٹھی النبي قه أمته عن الصلاة في ھذین الوقتین؛ لکون صلاة من 
عَبَدَ الله في غیر وقت عبادة من یعبد الشیطانء وقد جاء في الحدیث أن الشیطان یقارن 
الشمس إِذا طلعت فإذا ارتفعت فارقھاء فإذا استوت قارنھاء فإذا زالت فارقھاء فإذا 
غربت قارنھاء ثم إنه قد روي : (بین قرني شیطان) بالتنکیر أیضاء فالتعریف محمول 
علی آن الشیطان ینتصب نفسہہ والتنکیر علی أنه یولي کل شیطان من أعوانه علی حسب 
اختلاف المطالع في البلدان . 

۲۔ [۲] (عن بریدة) قوله : (أمر بلالاً فأذن) أي : آمرہ بالتأذین فأذنء ومثل 
ھذہ العبارة کثیر في الأحادیث یکون المأمور بە ما بعد الفاء وقد نبھنا علی ذلك في غیر 
موضع . 

وقوله: (والشمس مرتفعة بیضاء نقیة) أي : لم تختلطھا صفرةء ولیس في ھذا 
الحدیث تعیین مثله ولا مثلیه لأول وقت العصر وآخرہء ولا شك أن بیاض الشمس 


۔حەھ2 71 
”۳ 


لس ا ہے کم -. 7 
ة فان پا تطلع بین نی الشئطان) . 


۲۳۹ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


ہے رو کے رہ ں؟ کے ےہ ےے۔ گے ےپ سروک ےوہ ہے ہے 

ثمٌ أَمَرَہُ فاقَامَ اليشاءَ حِينَ غاب الشفق ما مَرَہَ فاقام الفجرَ جین طلع 

الفَجْرُ فَلکا ان کانَ لوم الَني أَمَرَہ قب بالظھر؛ فَأَبَْدَبهَاء لد ره 
ج رھ سے کا ضر کے 1 


بهَاء وَصّلی الم وَالشتی مُرَتفَمَة اَكَرَعَا موق الَدِی كَا۵َء وَصّلیٰ المَغربَ 
قبْل ان يَغیب الشْفَقّء وََلّی الٰدَاء بن تا قب تلم اللل: نر مہ 
یکون بعد المثلین أیضاء فافھم . 

وقولە: (فلما أن کان) ان زائدۃ تجيء بعد (لما) کثیراء کقوله تعالی  :‏ وَلَمَاان 
بج اث زشُتا ہ٭1لعنکبوت: ۳٣ء‏ وقوله : ٭ادلم ان جآء الژر 8٭"[یوسف: ٦۹]ء‏ و(کان) تامة . 

وقولە: (أمرہ فأبرد) علی صیغة الأمر بیان للأمرء أي : أمرہ بالإبراد فقال : أبرد 
بالظھرء ذکرہ تأکیداً وتصریحاً واہتماماً بذکرہء وإلا کان یکفي: فأمرہ فابرد بھاء بصیغة 
الماضي کما هو المتعارف في مثل هذہ العبارۃ. 

وقوله: (فأنعم) أي : زاد وبالغ في الإبراد حتی انکسر وھج الحر بالکلیةء یقال: 
أحسنت وأنعمت؛ أي : زدت في الإحسان وبالغت؛ ولا یخفی أن سیاق الحدیث یقتضي 
أن هذا الإبراد کان لأجل التأخیر عن أول الوقت تعلیماً لآخر الوقت؛ والانقاءُ عن شدة 
الحر لکونە من فیح جھنم کما سیأتي سببٌ آخر للاٍبراد ولعله کان حین سؤال الرجل 
صیف؛ وبأتي شرحه في (باب تعجیل الصلاة)ء فافھم . 

وقولە: (فوق الذي کان) أي : فوق الوقت الذي وجد في الیوم الأول؛ أي : زاد 
فی التأخیر وھذا أ٘یضاً ساکت عن وقوعھا حین صیرورة ظل الشيء مثلهء والشافعیة 
یحملونە عليه بقرینة الروایات الأآخر . 

وقولە : (قبل أن یغیب الشفق) یشیر إلی تأخیر صلاة المغرب أیضاً في الیوم الثانيیء 
أي : لم یصلٌ متصلا بغیبة الشمس کما في الیوم الأولء فلم یدل ھذا الحدیث علی أن 


کش )١(‏ باب الواقیت 


مرگ 
۲ کہہے 


وَصَلَی الْفَجْر فََسْفْرَبِهَاء ثُمفَالَ: ٥َبْنَ‏ المَائْلُ عَنْ وَنْتِ الصَّلاؤ؟؛ء کَتَالَ 
الؤجُْلُ : انا یا رَسُولَ اشرا را فَالَ: ١وَفَتُ‏ صَلاَنکم بَ َِنَ مَا رَآَيْتُمْ) رَوَاهُ مَسَلِم. 
[م: .]٦٦٢‏ 
للمغرب وقتاً واحداً کما قال الشافعي رحمہ الله فی الجدید نعم یعلم من حدیث إمامة 
جبرئیل أنه صلاھا في الیومین في وقت واحد. 

وقوله: (فأسفر بھا) فی (القاموس)!'': سَفر الصبخ یَسْفر: اأضاء وأشرق کأسفر . 

وفي (الصراح)'': سفر إسفار روشن شدن صبحء فمعنی أسفر بھا: دخل في 
الگٌفرہ کما أن معنی أبرد بالظھر دخل في البرد ایوشان سٹرل 

والظاھر من سیاق الحدیث أنە ابتدأً فی وقت الإسفار فلا یصح تأویله بأنە طوّلھا 
إلی الإسفار وسیجيء تمام الکلام فیه فی حدیث : (أآسفروا بالفجر) في آخر الفصل 
الثانی من (باب تعجیل الصلاة). 

وقولە: (فقال الرجل : أنا) أي : أُنا هھناء أو یقدر في الأول: أین السائل: ومّن 
ھو؟ لیطابق الجواب السؤال ۔ 

وقول: (وقت صلاتکم بین ما رأیتم) المراد: أن أولە ما صلیثُ فیه في الیوم 
الأول وآخرہ ما صلیت فیه في الیوم الثانيیء فلیس الأول والآخر خارجین عن الوقت؛ 
فلا یتوجە أن ظاھر قولە: (وقت صلاتکم بین ما رأیتم) یدل علی أن الأول والآخر لیس 
وقتاء علی أنه قد وجد البیان فيی حقھما بالفعلء فإنہ گل صلی في أول الوقت وآخرہء 
علی أن الأحادیث الأخر ناطقة بکونھما داخلین في الوقت . 


.)۳۸۰ : (القاموس المحیط) (ص‎ )١( 
۔)۱۸١ (الصراح) (ص:‎ )٢( 


۱ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


٭ الَفَصْلٌ النانِي : 

٣۸۳‏ ۔ [۳] عَنِ ان عَباسٍ فَالَ : فَالَ رَسُول الر لا : ٢ي‏ جبریل ند 
الّت مَرَتیْنء صلی يِياللْرَ ین زَانّتِ الشّسنْ وَكَانَ قَرَالشَرَاكِ: 
وَصَلَی يِي الْمصرَ جین صَارَ ظِلُ كُلْ شَيْء بنْلّهء وَصَلّی ِي المَِبَ حِينَ 
...0 صلی بيٴ الْعشَاءُ حِينَ غَابّ الشفَقء َصَلّی بی الفجرَ جن 

ََام وَالشََابُ عَلَ الصّائم فلا کا لد صَلّی ِيالطھر ین کان 
ا وَصَلَی ؛ اسر جينَ ان ِله نیو وَصَلّی يي الْمغربَ حِینَ 
طر الصَامٔ ھ"ك؛"" لیے اللَِْ٠‏ ت۷٣۶ھ‏ 
تم الَقَتَ إِليٗ فَقَالَ: با مُحَكِدُا مذا وَفْتُ الأََبیاء مَنْ قبْلِكَ وَالٰوَقْتُ 
ما بَیْنَ مَدَیْنِ لوَتتیْنْ) ٠‏ رَوَاه َبو اود وَالتَرْمِذِی. [د: ۳۹۳ ت: ٤٤1]ء.‏ 
الفصل الثاني 

۳۔ ]٣[‏ (ابن عباس) قول: (وکانت قدر الشرك) الضمیر في (کانت) 
للشمسء والمراد الظل الذي وقت الزوال لکونە مسبباً عنھاء یعني کان فيء الزوال في 
ذلك الیوم قدر شراك النعلء والظاھر أن المراد عرضه فإنه یختلف باختلاف الامکنة 
والأوقاتء ولا یکون في مکة الفيء في أطول أیام السنة لکون الشمس في سمت الراأُس 
حینٹذء فکل بلد علی المیل الكلي لا یکون فی الفيء في نقطة السرطانء ثم یختلف 
باختلاف عرض البلد وتحقیق ذلك في علم الھیئةء ولمعرفة فيء الزوال طرق مذکورةۃ 
في الکتب؛ وباقي الحدیث صار مشروحاً بما ذکرنا فی حدیث عبدالله بن عمرو؛ غیر 
ان قولے : (ھذا وقت الأنبیاء من قبلك) بدل بظاھرہ علی أن الصلوات الخمس کانت 
واجبة علی الأنبیاء علیھم السلامء والمراد التوزیع بالنسبة إلی غیر العشاءء إذ مجموع 


)١( ۳٣‏ باب اواقیت 


عَمَرَيْنَ عَبْدِ العَزیز أَكَرَالْعَصْر شیا 
فقال لَهُ عَرُوٰة: أمَا إِنَ یق ة٥‏ لی ام رکوہ رو کن تا 
لی 


5 
ص2 


انا 


عَروَةَ فقال موم تیرب اي مَسمُودبَٗ قول: 
سَمعْت أبا مَسْمُود ب نول ن سمعت رسول اللہ لا ب قول: ْرَلَ جبْرِیلُ فَأمَيي 


ھذہ الخمس من خصوصیاتناء وأما بالنسبة إلیھم فکان ما عدا العشاء متفرقاً فیھم کما 
جاء في الأخبارء وقیل : المخصوص بنا وجوب صلاہ العشاءء ومَن قبلنا کانوا یصلون 
العشاء نافلةء والل أعلم . 
الفصل الثالٹ 

]٤[ ٤‏ (ابن شھاب) قولە : (آخر العصر شیئاً) أي : تأخیراً یسیراعن وقت 
الاختیارء لا أنه أخرھا حتی غربت الشمس؛ و(أما) بالتخفیف حرف التنبيهء و(أمام) 
ضبط بالکسر والفتحء وعروۃ بن الزبیر من التابعین ابن آسماء بنت أبي بکر ولد في 
زمن النبوۃةء ومقصودہ تذکیر حدیث إمامة جبرئیل الذي یدل علی أفضلیة أداء الصلوات 
في ول أوقاتھاء وإنما لم یذکر لشھرتە في زعمهء وقول عمر: (اعلم ما تقول یا عروة) 
بلفظ الأمر تە تغلیظ وتنبيه علی رعایة مزید الاحتیاط في الروایة . 

وقوله: (فقال) أي : عروۃ جواباً لعمر ظلہ وإشارۃ إلی أني في غایة التثبت فیما 
اقول لاني سمعت ذلك ممن صحب وسمع صاحب رسول ال قٍَ ٹم روی حدیئاً 


الا لی آجاء ارات الس 


ٔ‌۰٣ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


و ا 

٥۵۔ ]٥[‏ وَعَنْ غُمَرَیْن الخَطّاب طلہ : أَنَهُ کب إِلی عُقَالۂ: إِ٥َ‏ اَمَمٌ 
رك موی السا مَئ عَيقی وَحَافَظ عَلَيْهَا حَفظ یه وا 
َهوِتَا سِوَامًا اصع نّ 2 تب : أَنْ صَلُوا الظهْرَأَنْ کَانَ الْقَیْءُ ذرا عا إِلی 
وقرة یڑ میک بنلۂ: َلْروالشَنیْ تنج اءُ نقََةُ قَذر 
مَا بے الافت ز سفن نأ تلانة ق عق اشن وَالْمَغرِبَ إِذَا غ|ابتِ 
شس وَالْيضَاء إِنَ عَابّ الشَفَقْ یل الیل : ےت 

وقوله: (یحسب) من الحساب بضم السینء ویروی بالیاء فالضمیر لرسول اللہ گل 
أي : یقول ذلك حال کونە یحسب تلك المرات بعقد أصابعهء وبالنون علی لفظ المتکلم 
أي: نحن نحسب؛ وہذا مما یشھد باإیقانه وضبط ما أخبر رسول اللہ ُء وفيی شرح 
الشیخ: والأول أظھر لو ساعدته الروایةء وھذا یدل علی ضعف تلك الروایةء وضبط 
في النسخ المصححة ہما یدل علی تساوي الروایتینء بل في بعض النسخ ما یدل علی 
قوة الأولی؛ والل أعلم . 

٥۵-۔ ]٤[‏ (عمر بن الخطاب ظل4) قولە : (إن أھم أمورکم عندي) إشارۃ إلی 
التھدید والمبالغة لکونھم خائفین من صولته وشوکت . 

وقولہ : (من حفظھا وحافظ) تأکید وتقریرء أو المراد ِن جفظھا عدمُ نسیانھا 
وأداؤھا في أوقاتھاء والمحافظة علیھا : اُداؤھا بشرائطھا وآدابھا والاهتمام برعایة صفاتھاء أو 
المراد : جفظھا لنفسہ والأَمربە للغیر؛ کما قیل فی معنی آَصَہِأَصَاُوا 1۹ک عمران: .]٥٠٢‏ 

وقوله : (أن کان) ان مصدریةء أي : وقت کون الفيء ذراعاًء وھذا فيی مواضع 
مخصوصة وفي أزمنة مخصوصۂ؛ لمَا عرفت أن مذا مختلف في الأقالیم والبلدان 


والفصول؛ و(ما) فی (ما یسیر) مصدریة. 


)٢( ۲٤٤‏ باب تعجیل الصلاۃ 


دپ ری فَمَنْ نام فَلاَ نََمَت عَیْنهُ مَنْ نام فلا نَمَت عَيْنةُ 
وَالصّیْح َالنجُومُبَادَ 5 سک ناة مَاِكُ . [ط: .]٦‏ 
٦7۔ ]٦[‏ وَعَن 7 مَسْمُود قَال: کان قَذْرْ صّلاَۃ رَسُولِ ال گل 


الظْھٴرَ یی الصّیفِ تَاَةٌ ة أقدام إِ َسْمَة أَقدَام وَفِي الشتَاءِ خَمْسَة أ 
إِلی سَیْعَة َبْعَة أَقدام او اود وَالتَسَائی . [د: ٥٤٤‏ ن: .]٤٥٢‏ 


پک 


27 ےی اص 


وقولە: (فمن نام) ظاھرہ مخصوص بالعشاء لکونە وقت النومء أو المراد بالنوم 
السھو والغفلة اعم من أن یکون بالمنام أو غیرہ فیشمل الکل . 
]٦[- ٦‏ (ابن مسعود) قوله: (ثلائة أقدام .. .إلخ) ھذا هو الإبراد کما عرفت؛ 
وھذا بالنسبة إلی المدینة المطھرة وما هو علی سَمُتھا. 
٢۔‏ باب تعجیل الصلاة 
لما ذکر مواقیت أولھا وآخرها أراد أن یورد أحادیث تدل علی أفضلیة أداٹھا في 
آوائل أوقاتھاء ومذاہب الأئمة فیےه مختلفة فمذھب الشافعي رحمہ اللہ أفضلیة أول 
الوقت في الصلوات إلا لشغل أو عذرہ وإبراد ظھر الصیف عندہ رخصة لمن یسعی إلی 
المسجد من بعیدء ومن یصلي وحدہ أو فی مسجدہ فالأصل أن یصلي في أول الوقت؛ 
وإن کان شدة الحرء ومذھب مالك نحوہء قال بعض أصحابه: آما فيي شدۃ الحر فالأفضل 
ان يبد وإن کان یصلي وحدہء وکذا المختار من مذھبەء ومذھب أحمد استحباب 
الناخیرء وککذا العصر یُستحب تقدیمھا عندھم؛ والمغرب لە وقت واحد ویستحب 
تعجیلھا بالإجماعء والعشاء یستحب تأخیرها عند أحمدء وقال مالك: المبادرۃء ولا بأاس 


٤ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


٭ الَصْلٌ الأَوَل: 

۸۷-[1] عَْ جار بن عَاَنة قَل: ۶۷۶٤٥ہ‏ سپٹ 
الأسْلمِیٌ؛ فَقَالَ له ابٍي : کَیْفَ کان رَسُول الہ کا يصَلَي الْمَکَتُوَة بە؟ فقال: 
ا ۶ ۰ رت 
الَْصْرَ ثُم يَرْجِع أَحَدنَا إِلَی رَحْلِه فِي أَقصَی المَدِبنة ات 
بتأخیرھا الناس؛ وأما عند أبيی حنیفة رحمہ اللہ فإبراد 07 
وتأخیر العشاء مستحب؛ وستعرف في أَثناء البیان تفاصیلھا ودلائلھا . 

م الظاھر من کلام بعضھم أنه یکفي کوٹھا في أول الوقت وقوعًھا في النصف 
الأول ۔ 

الفصل الأول 

۷۔ ]١[‏ (سیار بن سلامة) قوله : (عن سیار) بتقدیم السین علی الیاء بالتشدید 
(ابن سلامة) بفتح السین وتخفیف اللامء بصري من مشاھیر التابعین . 

وقوله: (کان یصلي الھجیر) في (القاموس)''': الھجیر والھجیرۃ والھاجرۃ نصف 
النھار عند زوال الشمس مع الظھر آو من زوالھا إلی العصر؛ لن الناس يَسْتِنُونَ في 
بیوتھم کأنھم قد تھاجرواء أو شدۃ الحر؛ والمراد بە في الحدیث صلاۃ الظھرء أو 
المضاف محذوف ولذا أنثٹ صفتھاء وتسمیتٌھا بالأولی لکونھا أول صلاةۃ صلیت مع 
جبرئیل بالإمامة . 

وترت رارقا رفرارت سی ہرس مات لد 
زَلَقَتثأ]ء والشمسُ: زالتء وھو أول وقت الظھرء ولاہد أن یکون في غیر الصیف 
)١(‏ اه القاموس المحیط٤‏ (ص: .)٥٦٦٤‏ 

.)٦۹٢ : ا القاموس المحیط) (ص‎ )٢( 


)٢( ٦‏ باب تعجیل الصلاۃ 


وَالشْر خََةّ وَنیثُ مَا قَالَ فِي الْمَغرِب؛ وَكَانَ مَسْمَجب ان بُؤَخْر الِشَاءَ 
اليي تَدْھُونھا الْعتَمَةَ ا سس ححٌوٗم تی 
وشدة الحر للامر بالإبراد فيه مع التأکید والمبالغة فیکون الإبراد فیه أفضلء وھذا هو 
مذھب أبي حنیفة . 

وقوله: (حیة) قال الورِبيِشٌتي": یتاول ذلك علی وجھین؛ أحدھما: أنە أراد 
بحیاتھا شدة وھجھا [وبقاء حرھا]ء والآخر: أنە أراد بە صفاء لونھا عن [التغیر 
و] الاصفرارء وھذا أقرب التاأویلینء انتھی . 

قیل : ذلك لا یکون بعد مصیر الظل مثليهء وذلك محل کلام وتردد. 

وقوله: (ونسیت ما قال في المغرب) هذا قول الراوي من أَبي برزةء وفاعل (قال) 
أبو برزۃء ویدل علی أنه کان قد قال فیھا أیضاً شیئ ولکنە نسيی خصوصہ؛ ویحتمل أنه 
لم یقل فیھا شیتاً لعدم اختلاف وتطریق التقدیم والتأآخیر في وقتھاء ومقصودہ: کان 
بیان ول الوقت فیما یتساھل الناس فيەء واللہ أعلم . 

وقولە: (وکان یستحب) بصیغة المعلوم وکذا (یؤخر)ء والمراد: التأخیر إلی 
وقت الاختیار وھو الثلث عندنا وسیأتي . 

وقوله: (التي تدعونھا العتمة) عتم اللیل : أظلمء وفی (القاموس)'': العتمة 
محرکة : ثلث اللیل الأول بعد غیبوبة الشفق أو وقت صلاۃ العشاء الأخیرۃ. یرید أولھاء 
وفي قولە: (تدعونھا) إیماء إلی کراهة تسمیتھا بالعتمة في الشرعء وقد ورد النھي عنهء 
ومع ذلك وقع في بعض الأحادیث إما باعتبار السابق أو بیاناً للجواز وسیجيء ذلك 


بالتۂ با (۳) : 


)١(‏ اکتاب المیسر) (۱/ ۱۸۱)۔ 
(٢‏ (القاموس المحیط٤‏ (ص : ٦‏ ء. 


(۳) عند شرح الحدیث .)٦٦٢(‏ 


)٤(‏ کتاب الصلاۃ لق 


َكَانٌ يكَرَه الوم قَْلَهَا وَالْحَدِيث بِمْدَمَاء وَكَان بََقَیلّ مِنْ صَلاۃ الَْدَاۃِ حِينَ 
ف٠‏ 7 عق ا 2 34 لے الم ۱ 
رٹ الرَجْلَ جَلِيسَةوَيقرَأبِالِكینَ إِلی الم . وَفِي رِوَاَة: وَلا اي بنَاخیر 


23 کچ 7 27 و سے 9 22007 تج کشر یمر وی لا ۰ 
العشاء إلی ثلثِ اللیْلء ولا بب النوْمَ قبّلھا وَالحَدیڈ بعدھا. متفق عليه . 
۶۶ ا ٭لے ۔ ۳ 0 َ‫ 


۰ سے 


[خ ٥١۰٦ء‏ م: .]٦٤٦۷‏ 

وقوله: (وکان یکرہ النوم قبلھا والحدیث بعدھا) وقد تنقل الرخصة فیھما لعذر 
أو غلبةء وفي (صحیح البخاري)'': أن اہن عمر لا یبالي أَقَدَمَھَا أم أَحَرَمَا إذا کان 
لا یخشی أن یغلبه النوم عن وقتھاء وقد کان یرقد قبلھاء وقد أورد عن ابن عباس ظَلها 
أنە قال''': اعم رسول اللہ قٌلهُ لیلة بالعشاء حتی رقد الناس؛ واستیقظوا ورقدوا 
2بس 0ئ چ0 

وقوله: (وکان ینفتل) أي : ینصرف: في (القاموس)'": فتله: لواەء ووجھّے 
عٹھم: صرفه. 

وقوله : (حین یعرف الرجل جلیسە) المقصود أنه کان یبدیه فی الغلس . 

وقولہ : (ویقرأً بالستین إلی الْهَة) أي : کان یقرأ في صلاة الفجر ستین آیة 
وما فوقھا منتھیاً إلی المئة . 

وقوله: (ولا یبالي بتأخیر العشاء إلی ثلث اللیل) أي : کان لا یحافظ علی 
ول وقتھاء ولا یبالي ولا یتحرج بتأخیرما إلی ثلث اللیل لکونهە مستحبًا عندہ 
فافھم . 

وقوله: (ولا یحب النوم) ظاھرہ أَعمّ من الکراهة أو کنایة عنھا. 
)١(‏ ا صحح البخاري) .)٦۵۷٥(‏ 


۔)٢٥٥( ا صحیح البخاري) (۵۷۱٦)ء ولسنن النسائي)‎ )٢( 
.)۹۱۹ ۔القاموس المحیط) (ص:‎ )۳( 


)٢( ۸‏ باب تعجیل الصلاۃ 


۸۔[٢]‏ وَعَنْ مُحَمَد بن عَمْرو بن الْحَسَن بن عَلِيْقَالَ: سَأَلتَا جَابرٌ 

وسر سے فقال : کان يُصَلّي الظْھ۰رَبلْمَاجر َء وَالَْصرَ 

وَالشْسیُ حَبا حيّڈ ُء وَالْمَغْربَ إذَا وَجَبَتْ وَالْعِشاءَ إِذَا کثر النّاس عَجَْلّ وَإِذا 
0230 والشیع بنَلَس. ت2 مُتَفَق علبْه. [خ: ۵٦ھ‏ م: .]58١٦‏ 

۸۔ ]٢[‏ (محمد بن عمرو) قولە : (والعصر والشمس حیة) قد مر في الحدیث 
الآول انھا کانت حیة بعد أن یرجع أحدنا إلی رحلهء فیفھم منە ان حیاۃ الشمس لا یختص 
بأول الوقت؛ فافھم . 

وقوله: (إذا وجبت) أي : سقطت: یقال: وجبت الشمس وجااً ووجوباً: غابت . 

وقوله : (وإذا کثر الناس عجل : وإذا قلوا آخر) یدل علی أن التأآخیر کان لقصد 
تکثیر الجماعةء وقد قیل: إن أبا حنیفة وأصحابه إنما لم یلتزموا ول الوقت للصلاۃ 
لآجل ھذا لا لعدم فضیلتہ فتدبر. والجملتان في موضع الحال؛ أي : صلی العشاء 
معجلاً حین کثرۃ الناس ومؤخُراً حین قلتَهم . 

وقوله: (والصبح بغلس) في (القاموس)''': الغلس محرکة : ظلمة آخر اللیل؛ 
وقد جاء في روایة : (وصلی الصبح بغبس) بالباءء وقال القاضي عیاض : اختلفت فیه 
الروایات فرویناہ في (الموطا) عن أبيی محمد بن عتاب بالسین المھملةء وکذا رواہ ابن 
وضاح؛ وعن غیرہ من شیوخنا بالمعجمةء وکذا یقوله أکثر [رواة الموطأ]ء وضبطه 
الأصیلي في البخاري بالمھملة فی حدیث یحبی بن موسی؛ وفسرہ مالك قال : یعني 
الغلس؛ وغبس وغبش وغلس سواءء وأنکر شارح (الموطا) السین المھملة ولم یقل 
شیئاأء وقد جاءت حروف کثیرۃ بالسین والشین معآمثل شمتہ وسمتە؛ وسٌذْفة من اللیل 


رھ وک 2 7 ۓے ,۶ 
وشدفةء وسوذق وشوذق؛ وقال آبو عبیدة : غبس اللیل واغبس : إذا اظلم . 


۹ (القاموس المحیط) (ص:‎ (١) 


)٤(‏ کتاب الصلاۃ لگا 


۸۹۔ [۴] وَعَْاَنَي َال : کن إِذَا َليًا خَلفَ النِْيْ گا بِالظَائر 
سَجذتا عَلی ثیاہتا انْقَاءَ الْحَڑ. مُتَفَقٌ عَليْهِء وَلَْظه لِلْخَارِي. (خ: ٤٤ہ‏ م: 
۰ء 

۰۔ ]٤[‏ وَعَنْ ابی هُرَيْرَة فَال: قَالَ رَسُول اللہ قل: ٢إِذَا‏ اشْنَد الحَر 
فَأْرِدُوا بالصَّلاًوا. 

۱۔ ]٥[‏ وَفي رِوَاَة لِلَْعَار ريّ عَنْ اَی سَعیدٍ: اہالظھُرء فَإن شِدةَ 


.7 س س‫ 


ام 


وقال الأزمري : هي بقیة ظلمة اللیل یخالطھا بیاض الفجر قال : والغبہش 
بالمعجمة قبل الغبسء والغلس باللام بعد الغبس؛ ومي کلھا في آخر اللیلء ویجوز 
الغبش بالمعجمة في أول اللیل؛ انتھی . 

ثم لا یخفی أن الحدیث لا یدلَ علی الدوام؛ لمَا عرفت من أن دلالة (کان) عليه 
منظور فیەء ولو 7 فقد ورد الأمر بالإسفارء والقولٌ راجح علی الفعل عند أبي حنیفة 
رحمة الله عليه ۔ 

۹۔ ]٣[‏ (أنس) قولە: (بالظھائر) جمع ظھیرة وهي الھاجرۃء جمعھا باعتبار 
الایام و باعتبار الأاشخاص . 

وقوله: (علی ٹیاہنا) الظاھر : الثیاب الملبوسةء فالحدیث یدل علی جواز السجدة 
علی ثوب المصلي کما ذھب إلیه أبو حنیفة رحمة اللہ عليهء فھو حجة علی الشافعي 
رحمة اللہ عليه في عدم تجویزہ السجود علی ثوب هو لابسەء وأوَلَ الحدیث بأن المراد 
هھنا الثوب الغیر الملبوس 

۰ ٥-[٤٢ء‏ 6](آبو ھریرة؛ وأبو سعید) قولە: (إذا اشتد الحر فأبردوا 
بالصلاة) فیه ندب الإبراد بالظھر في شدة الحرء لکنھم اختلفوا في المراد بالإبرادء فقال 


)٢( ٣‏ باب تعجیل الصلاۃ 


بعض الناس : المراد بالإبراد بالظھر أداؤھا في أول الوقت٠‏ وبرد النھار أولەء وھذا 
التاویل لیس بصواب؛ لان الإبراد في الأحادیث ذکر لبیان ما اختارہ ہل من الوقت الأآخیر 
في أوان الحر ویبطله تعلیلہ قيهُ ذلك بقولە: (فإن شدة الحر من فیح جھنم)ء وما سبق 
في باب المواقیت من قول الراوي : (فأنعم) أي : زاد علی الابراد وبالغ فیەء وبھذا یبطل 
َيضآً ما ذکرہ الشافعیة أن المراد بالإبراد الصلاۃ وقت الزوال؛ وأنە ینکسر فیه وھج 
الحر فھو برد بالإضافة إلی حر الظھیرةء وعن ابن مسعود''' قال: کان قدر صلاةۃ 
رسول الل لُ الظھر في الصیف ثلائة أقدام إلی خمسة أقدامء وفي الشتاء خمسة أقدام 
إلی سبعة أقدامء وعن ابن عمر ى8 : کان الفيء ذراعاً ونصفاً إلی ذراعینء وکان الجدران 
في ذلك الزمان سبعة أذرعء کذا قیل . 

وعند مالك رحمہ اللہ : إلی أن یزید ظل کل شيء ربعهء وقال أئمة مذھب أحمد: 
یؤخر حتی ینکسر الحر ولا یؤخر إلی آخر الوقت؛ وقال بعضھم: یؤخر إلی وقوع الظل 
الذي یمشي فيه الساعي إلی الجماعةء وقال بعضھم: یؤخر إلی قریب من وسط الوقت . 

وفی (صحیح البخاري)''': (فإذا اشتد الحر فأبردوا عن الصلاة حتی رأینا فيیء 
التلول)ء أي : أبردنا واننظرنا حتی رأینا الظلال والتلولٌ لکونھا منبسطة غیر منتصبة 
لا یظھر فیھا عقیب الزوالء بل لا یصیر لھا في عادة إلا بعد الزوال بکثیر؛ بخلاف 
الشاخصات المرتفعة کالمنارة مثلاًء وقال أیضاً: الڑبراد أن یؤخر بحیث یحصل للحیطان 


ظل یمشون فیە ویتناقص الحرء وخصه بعضھم بالبلاد الحارۃء وخصه بعضھم بالجماعة . 


.)۰٥٥( أخرجہ النسائی‎ )١( 


.)۵٥٥( صحح البخاري)‎ 0 )٢( 


)٤(‏ کتاب الصلاۃ اث 


وقال في (الھدایة)''': أشد الحر في تلك الدیار في وقت بلوغ ظل کل شيء 
مثله کما مر . 

وبالجملة المبالغة في إبراد الظھر وارد في الأحادیث الصحیحةء وأما حدیث 
خباب: (شکونا إلی رسول الل قل حر الرمضاء فلم یُشْکِنا) أي : لم بُزْلْ شکواناء 
فمحمول علی أنھم طلبوا تأخیراً زائداًعلی قدر الإبراد وقیل : إنھم التمسوا تأآخیر 
الصلاةۃ عن الوقت؛ کذا قال الکرمانی'"ء وقال بعض الشافعیة : الإبراد رخصةء وعلی 
کل تقدیر لا یجوز حمل الڑبراد علی الزوالء وکون وقت الزوال أبرهّ من الاستواء محلُ 
بحث؛ ہل هو أشد منە لبقاء السبب کما في الإبراد وقت الفجر من نصف اللیل وإن 
کانت الشمس أقرب؛ ویردہ سیاق الحدیث فی الرخصة . 

ونقل عن الشافعي أنە قال : الإبراد لصلاة الظھر لمن ینتابُ من البعد وللمشقة 
علی الناس؛ فاما المصلی وحدہ والڈی پصلى فی مسجد قومہ [فالذي] اٌحب لە أن 
لا یؤخر الصلاةۃ فيی شدۃ الحرء وھو أیضاً مخالف بظاھر الحدیث عن أبي ذر: (کنامع 
رسول الله فی سفرہ فأذن بلال لصلاۃ الظھرء فقال النبي قَيٍ: یا بلال أبرد ثم أبرد)ء فلو 
کان الأمر علی ما ذھب إلیە الشافعي رحمہ اللہ لم یکن للاٍبراد في ذلك الوقت معتی؛ 
لاجتماعھم في السفرء وکانوا لا یحتاجون أن ینتابوا من البعدء کذا في (جامع الترمذيی)'"؛ 
وقال: ومعنی من ذھب إلی تأخیر الظھر في شدة الحر هو أولی وأٗشبه بالاتّباع. 

وقوله: (من فیح جھنم) فاحت القدر تفیح وتفوح : إذا غلت؛ وفیح جھنم وفوحھا 
)١(‏ ۃالھدایةا؛ (۱/ .)٦٤‏ 


.)۱۸۷ /٤( شرح الکرمانی)‎ (٢ 


(۳) انظر: (سنن الترمذي) (۸٥۱)۔‏ 


)٢( ۵‏ باب تعجیل الصلاۃ 


رَب اَكَلَ بَ٘ضي بَْضاء فَاَوِنَ لها بتقَسَيْن: نقَسي فِي الشْمَاءء وَنفَسٍ فِي 
الصّیقبِء أَشَذٌ مَا تَچدُونَ مِنَ الْحَر وَأَشَدٌ مَا تَجدُون من الزمْھَریرِا. فی عَلیيه۔ 

وَفِي رِوَابَةِ لِلبْخَارِيٌ: دهَأَشَدٌ مَا تجدُونَ مِنَ الْکَر ۸007م 
بالیىاء والواو وبالحاء المھملة : سطوع حرھا وانتشارماء ویجوء بمعنی الوسعة؛ 
والفیحاء: الواسعة من الدورء والاشتکاء من النار حقیقةًٗ أو مجازء والظاھر هو الأول؛ 
فإن الله تعالی قادر علی أن یخلق فیھا کلاماً تشتکي به عند ربھاء وقال ابن عبد البر: 
لکلا القولین وجه ونظائرء والأآول أرجحء وقال عیاض : وهو الأظھرء وقال النووي : 
لشرام 

287+ (أکل بعضي بعضاً) کنایة عن اختلاط اجزاٹھا وازدحامھا کأنه یقصد کل 
جزء في إفناء الآخر والتمکن في مکانہہ والمراد بنفسھا لھبھا وخروج ما یبرز منھا کالتتفس 
فی الحیوان . 

وقوله: (نفس) بالجر والرفع ء وکذا قولە : (اأشد) یجوز فیه الرفع والجرٌ علی 
البدل. وقال الٌَورِِشُتِي': روایتنا بالرفع إما خبر محذوفب؛ أي: هو آشدہ أو خبرہ 
منترففوانہ و اف ناتتترد ے للكَ اتتس) ویؤیدہ الروایة الأآخری للبخاري 
وروایة النسائي : (فأشد ما تجدون من الحر من حر جھنم)؛ ویژید الأول روایة 
الإاسماعیلي : (فھو أشد)ء کذا قال الشیخ'''. 

والمراد بالزمھریر شدة البردء فان قیل : کیف یحصل من نفُس النار الزمھریر؟ 

قلت : المراد من النار محلھا وھو جھنم؛ وفیھا طبقة زمھریریة . ثم الحکمة في 
)١(‏ کذا في المخطوطةء ولم نجد في (کتاب المیسراء وقال فی (الفتح) (۲/ ۱۹): في روایتنا 


بالرفع. 
(۷) ففتح الباري؛ (۲/ ۱۹). 


)٤(‏ کتاب الصلاۃ ى۴۳ 
فمن سَمُومِھا وَأَشَدُ مَا تَجدُونَ مِن الد فَمِنْ رَمْھَريرِمَا؛. "ےید ھن 
۷ء ۵۴۳۸ء م: ٦٦٦١ء .]٦۷‏ 

]١[ ۲۰‏ وَعَىْ ان فا : کا ول افر وا بسَلی الْصْرَوَالشمْن 
مُرتَفعَةً حَبةَء فَيَذَْبُ الذَاجبْ إلی الْعَوَالِي فََأَِيهمء مذًٔٗےّٗٔوجى جی 
المنع من الصلاۃ في شدۃ الحرہ إما دفع المشقة لکونھا قد تسلب الخشوعء وقیل: کونھا 
الحالة التي ینشر فیھا العذابء والأول أظھر؛ لأن الصلاۃ محل وجود الرحمة ففعلھا 
وھد سد رت موجہ سپ وت وت 
حیث قال لە: (أقصر عن الصلاة عند استواء الشمس فانھا ساعة تسجّر فیھا جھنم)ء فافھم . 

وقد یتوھم من قضیة التعلیل المذکور مشروعیة تأخیر الصلاة في وقت شدۃ البرد 
أ٘یضاً ولم یقل بە اأحدء لأنھا تکون غالباً فی وقت الصبح فلا یزول إلا بطلوع الشمس؛ 
فلو آخرت لخرج الوقت . 

ھذا وقال القورِِشّتِي'': أشار بقول: (أشد) إلی أن هذین النفسین لیسا علی 
الإاطلاق بموجیّین للحر والبرد فيی فصل الشتاء والصیف؛ فإن اللہ جعل ذلك مربوطاً 
بالآثار العلویةء وهذہ من مقتضیات حکمة اللہ البالغة؛ حیث أظھر آثار فیح جھنم في 
زمان الحر وآثار الزمھریر في زمان البرد ولم یجعلھما علی العکس؛ فیتولد منھما 
وخامة في الأویة وفساد في الأمزجة . 

وقول: (فمن سمومھا) في (القاموس)''': المٌموم الریح الحارة تکون غالباً 
بالٹھار . 

۲-۔ ]٦[‏ (أنس) قولە : (إلی العوالي) جمع عالیةء وھي المواضع في جانب 
)١(‏ اکتاب المیسر؛ (۱/ ۱۸۲). 

.)۱۰۳١ : االقاموس المحیط٤ (ص‎ )٢( 


)٢( ۳٥٤‏ باب تعجیل الصلاة 


الم نت ول الفائی و انت مل اوک انان 
مُتّفق عليْه. [خ: ٥٥ء‏ م: .]٦٤[‏ 
ز ےم کاٹ تو رر کے و 
۳۔ [۷] وَعَنْهُ قَال : قَال رَسُول اللہ 8ل : (۷ِلكَ صلّۃ المُنافق : 


-:8 ۶ 0.: ۶ الع 0 ۰ 0 اذا ۱ 3 یم 0 کا 7 ہے7 کے ۱ کے .۰ قاء 
پَحلس يیَرّْقبّ لشمُس حتی إدذ صقرت و نت بین فری لشیٔطاِ م 
اس 


علو المدینة فيی جانب مسجد قباء ومسجد بنی قریظة . 

وقوله: (وبعض العوالي 7 إلخ) مدرج من کلام الزھري . 

رھ تار سر آی کو از اہت اتک الفیر رایی تک 
لا یُدری أن الذهاب کان راکباً أو ماشیاًء وعلی تقدیر المشي: بالسرعة أو البطؤء وحال 
لان کل اتید رسفا ولا یظھر أ٘یضًٌ بأىٌ ناحیة من العوالي کان الذھاب؛ 
وبالجملة لا بت بە أن یصلي العصر وقت بقاء ربع الٹھار کما هو مذھبھم . 

۳۔ [۷] (أنس) قولە : (تلك صلاة المنافق) إشارة إلی ما في الذھن؛ وھي 
العصر الموخٌرة عن أول وقتھا إلی قبیل الغروب عمداً بلا عذر. 

وقوله : (یجلس . ..إلخ) استثناف لبیان الجملة السابقةء والمنافق إما محمول 
علی حقیقتہ بن یکون بیاناً لصلاتہء أو یکون تغلیظاًء والمراد من هو علی صفة المنافق . 

وقوله: (فنقر أربعا) في (القاموس): نقر الطائر : لقط من هھنا وهھنا''' شبه بە 
تخفیف السجدة من غیر طمأَنینةء وإطلاق الاأربع باعتبار جعل السجدتین رکناً واحداً 
بارادة الجنس؛ أو کان ورودہ فی السفر؛ أو حین کان صلاة العصر رکعتین قبل الزیادةء 
أو لا کان لم یفصل بین السجدتین فکأنھما سجدة واحدة؛ والہ أعلم . 


.)٦٥٤٥ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 


٥٣٥ کتاب الصلاةۃ‎ )٤( 


لا یَذَکر ال فیھا إلا قلیلاہ نے سوہ [م: .]٦٢٢‏ 
۳س 7 ۔ اھ کے رج 2 سط کان و 
٤5۔‏ [۸] وَعَن ابْن ءَ عمَرَ قال: قال رَسُول ار ال : دالذِي ت تفْونهُ صّلا 
27 ول 1 

الْمَصْرِ فَکَأَنَمَا و تر أھْله وَمَاله متفق عليْه . [خ: ٥٥‏ م: .]٦٦٦‏ 

ٹم تخصیص البیان بالعصر إما لکونھا فی وقت اشتغال الناس بیاناً للباعث علی 
التھاون أو لفضلھا مبالغة في التقبیح والتشدید . 

وقولە: (لا یذکر اللہ فیھا إلا قلیلاً) إشارۃ إلی التھاون والتقصیر في الأرکان 
الظاھرۃ وخشوع الباطن؛ وإنما قال : (قلیلاً) إذ المنافق والمرائی لا یفعل إلا بحضرۃ 
من یرائیه وھو أقل أحوال و لأنه یذکر باللسان دون القلب وھو قلیل بالنسبة إليهء وقد 


مر ٭و 


سے ہے 


وقع في القرآن المجید في شأن المنافقین : ولا بد ڈڑوںں الہلاکلیلا *14الساء: ]٣٤١‏ بھذا 
الاعتبار ۔ 

64٤‏ [۸] (ابن عمر) قولە: (الذي تفوتہ صلاة العصر فکأنما وتر أھله وماله) 
في (القاموس)": وَتر الرجل : آفزعه وأدرکه بمکروہء ووترہ مالّه: نقصه إیاءء وفيی 
(الصحاح)''': وترہ حقهء أي: نقصہء ومنہ قوله تعالی : ٭وا گن یتر کک 4[محمد: یس 
أي: لن ینقصکم وقال البیضاوي٣:‏ أي: لن یضیع أعمالکم؛ من وترٹتٌ الرجل : إذا 
قتلت متعلقاً بہ من قریب أو حمیم فأفردته منە؛ من الوتر ویروی بنصب (أَھهله) ورفعہء 
فعلی الأول في (وتر) ضمیر للذي تفوتەء وعلی الثاني لا ضمیر فيەء بل الفعل مسند إلی 
(أھله)ء والظاھر علی ما ذکر في معناہ هو الأول کما لا یخفی . 

۔)٦٥٤ ا( القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


(٢‏ (الصحاح) (۲/ ٣۳‏ ۸)۔ 


(۳) اتفسیر البیضاوي) /٢(‏ ٦٤٥٦)۔‏ 


)٢( ٦‏ باب تعجیل الصلاۃ 


یں ا 


٥‏ [۹] وَعَنْ بَُبْدَة قَال: قَال رَسُول اللر گل : ٥مَنْ‏ تَرَك صلاۃ 
الْمَسْرِفَقَدْ حَيً عَمَلَه. رَوَاهُ البْخَارِي. (خ: ٥٠ء .]٥۹٤‏ 

وقال الشیخ”'': النصب هو المشھور عند الجمھور علی أنه مفعول ثانء والمعنی : 
أصیب بأھله ومالەء وقال القرطبي''': یروی بالنصب علی أُن (وٴتر) بمعنی سلب؛ وھو 
یتعدی إلی مفعولینء وبالرفع علی أن (ؤتر) بمعٹی أُخذ؛ انٹھی . 

والمعنی : أن التقصیر في صلاة العصر مصیبة عظیمة في نقص الدین کوتر الأھل 
والمال في الدنیاء وذلك تبيه علی زیادۃ فضیلة صلاۃ العصرء فینبغي أن لا تتَرك بحالء 
وقد یلحق بھا سائر الصلوات: والکلام في اشتراك العلةء نعم قد یروی: من ترك صلاة 
مکتوبة حتی تفوتەء ویروی : من فاتتہ الصلاة فکأنما وتر أھله ومالهء فالظاھر العموم 
وقد خصه الشیخء وقیل في معناہ: أي : بشؤم ترك الصلاۃ یھلك أهله وماله. 

٥۔‏ [۹] (بریدة) قوله: (من ترك صلاة العصر) وزاد معمر في روایته: 
(متعمداً) کذا قال الشیخ””. 

وقوله: (فقد حبط عمله) في (القاموس): حبط عمله کسمع وضرب حَبْطأً 
وٰبوطا: بطل: وھذا تغلیظ وتشدیدء والمراد المبالغة فی نقصان الثواب؛ وحقیقة 
الحبط إنما هو بالردة إذا مات علی ذلك؛ واستدل بھذا الحدیث من یقول بتکفیر العاصي 
من الخوارج؛ لأنه نظیر قوله تعالی !ومن يَکَهْرَيألایکن فَقَدٌ حیط عَمَلمُ 148لمائدة: .]٤‏ 
وقال الشیخ(*“: قال ابن عبد البر : مفھوم الایة أن من لم یکفر بالإیمان لم بحبط عمله 
)١(‏ 'فتح الباري؛ (۲/ ۳۰). 
)٢(‏ ا المفھم) (۲/ .)۲٥٢‏ 
(۳() افتح الباري) (۲/ ۳۲ 
)٤(‏ (القاموس المحیط) (ص : .)٦٦‏ 
)٥(‏ افتح الباري؛ (۲/ ۴۳۲). 


۷ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


٠‏ وَعَنْ رافع بن بج فَالَ: کنا تسَلَي الْتَفِْبَ مَع 
رَسُولِ اللہ لی فَينْصَرِف أَحَدنا وَإنَه لص مَوَاقم نب . مَتَفَق عَليْه آخ: ۹٥١٦ء‏ 
م: .]٦۳۷‏ 

۷۔ ]۱١[‏ وَعنْ عائِشة ٌ قَالَٹٰ : کانوا بُصَلونَ الْعَتَمَةً فيمَا ؿىَ اَنْ 
یب الشَفَقإِلَی تل اللَیْلِ الال . مُتَفَقْ عَليْه. [خ: ٤٦۸ء‏ م: .]٦۳۸‏ 
فیتعارض مفھومھا [ومنطوق الحدیث]ء انتھی . 

والکلام یرجع إلی تحقیق معنی الإیمان وأن العمل داخل فیە أم لاء وقد حقق في 
موضعہ؛ نعم قد ذھب الإمام أحمد إلی أن تارك الصلاۃ عامداً کافر وقد مر الاختلاف 
فیەء وقیل: المراد بالعمل عمل الدنیا الذي بسبب الاشتغال بە ترك الصلاةء أي: لا یتمتٌع 
بەء وفي إیراد الحدیثین في ھذا الباب رمز خفي إلی [أن] التآخیر عن الوقت المستحب 
فی حکم التفویت: أو الإشارۃ إلی أنە لما کانت فضیلتھا في مذہ الدرجة فینبغي أن 
تعجل لئثلا تفوت لشغل شاغل عنھا۔ 

٦‏ ۔[١٣]‏ (رافع بن خدیج) قول : (مواقع نبله) النبل بفتح النون وسکون 
الموحدۃ: السھامء کذا في (القاموس) وفي بعض الشروح: وھي السھام العربیةق 
وفي (الصحاح)''': هو مؤنثة ولا واحد لھا من لفظھاء وقیل : هو واحد وجمعھا نبال 
وأُنبال ونبلانء انتھی . أي: ینظر إلی مواضع وقوع سھمہ بعد الرمي بە لا النبلء والمراد 
ان اتل فلا المدت ومو مم سی لاق 

۷۔ ])۱١[‏ (عائشة ت) قولە : (فیما بین أن یغیب الشفق إلی ثلث اللیل) أي 


.)۹۷۸ : ا( القاموس المحیط) (ص‎ )١( 
.)۱۱۸۲۳ /٥( (الصحامح)‎ )٢( 


)٢( ۰۸‏ باب تعجیل الصلاۃ 


سے 


]٣١[- ٦۹۸‏ وَعَنْها فَالَتْ : کان رَسُول الل قل لیِصَلَي الضُیْعَ تر 
النْسَاءُ مَُلفعَاتِ بِمُرُوطِهنٌ مَا بُعرَفْنَ مِنَ الْعَلْسٍ 012-7 ى لخ: ۸۷ء 


ء۷٥‎ 7 


کی ۔ 


۹۔ [۱۳] وَعن فَادة عَن اَنَس : اك نے الله وَرَبْد بْنَ ثایتِ 
تَکُراء فَلکَا قفا یی سَخورِهما قَام نَم اللر و إِلَی الصّلاتََلَى ِ 
کانوا یصلون في أجزاء الوقت الذي بین مغیب الشفق وثلث اللیلء فکان مبدؤھا مغیب 
الشفق ومنتھاھا ثلث اللیلء فافھم . 

۸۔ ]٣۲١[‏ (عائشة ت) قولہ : (متلفعات) أي : ساترات وجوهھن وأبدانھن 
والتلفع شد اللفاعء وھو بالکسر : الملحفة والکساء أو البرد أو کل ما تتلفع بە المرأةء 
والمرط کساء من خز أو صوف؛ وعرف معنی الغلس؛ وقیّد التلفع بأنه لو کانت الوجوہ 
والأبدان مکشوفة لعرفن بھا في ذلك الغلس الذي کان في ذلك الوقت؛ وقد یعرفن 
بمشخُصات أخرہ وکان الغلس بحیث لا یعرفن بھاء فافھم . 

ھذا ویحتمل أن یکون المراد: لا یتمیزن من الرجال للتلفع والغلس؛ والأول هو 


الوجە قال الشیے"٠:‏ ولا معارضة بین هذا الحدیث وحدیث أبی برزۃ أنه کان ینصرف 


من الصلاۃ حین یعرف الرجل جلیسە؛ لن ذا إخبار عن رؤیة المتلفعة عن بعد وذلك 
إخبار عن رؤیة الجلیس عن قرب . 

۹۔ ]٣۳[‏ (قتادة) قوله: (من سحورھما) ضبط بضم السین وفتحھاء وقالوا: 
هو بالضم اسم للفعل المخصوص؛ وبالفتح للمأکول وقت السحر. 

وقول: (فصلی) أي : النبي ِء وفي بعض الروایات: (فصلًیا)ء وھو موافق 


.)٤٥ /۲( تح الباري)‎ )١( 


۴۹ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


5 


گے سپ ہر + ہہ ےا اے - ٢‏ ہمہ وھ ۲ -۔صو29 سھےهہ :02-9217 
2 ٭ه ۳۲ ٤٤‏ ھ2 ھ2 یو عر پر َ۔ 
ل: قد مَا يَقَرا الرجل حَمْسِینَ آيَة. رَوَاه البْخَاریٔ. اخ: .]٥٦۷‏ 


۰۔ ]٤٤١‏ وَعَنْ ابی دَر قَال: َال رَسُول اللر کل : یف أَنْتَ 


ٍ 
کانٹ عَلِيْكَ أَمرَاءُ بُمیتُونَ الصَّلَاَۃً ہہ سہت 
لقوله: (ودخولھما)ء وفي بعضھا: (فصیینا) بلفظ المتکلم کما فی حدیث زید بن ثابت : 
أنھم تسحروا مع رسول اللہ ثم قاموا إلی الصلاۃ. 
وقولە: (قال : قدر) ضبط بالنصب علی أنە خبر کان المقدر وبالرفع علی أنه 


خبر مہتداً محذوف . 


١ 


وقول: (خمسین آیة) وفی حدیث آخر للبخاري : (خمسین أو ستین)ء وھو 
تخمین یتعسر للعامة الأخذ بەء وعلی کل تقدیر المراد الات المتوسطژُ لا طویلاً 
ولا قصیرةٌ ولا قراء: سریعة ولا بطیئةء ولا یخفی أن التوسط لە مقادیر ومراتب کثیرۃ؛ 
فیتعسر الأخذ بھاء فالأحفظ لھم أن یتعجلوا بمقدار ولا یدل هذا الحدیث علی أداء 
فرض الفجر في الغلس جد ا بالذھاب إلی المسجد وأداء رکعتي السنةء فافھم . 

۰-۔ ]٤٤١[‏ (أبو ذر) قوله : (کیف أنت) أي : کیف حالك . 

وقولە: (إذا کانت عليك الأمراء) أي : مسلطین ومستولین عليك بحیث لا یسعكك 
مخالفتھمء قالوا: المراد أمراء بني أمیة وھم الذین أحدثوا التھاون في أوقات الصلاةۃ 
ورعایة سننھا وواجباتھا کالتعدیل والطمانینةء قال في (سفر السعادة)"': أول من 
تساھل في القومة والجلسة أمراء بني أمیة. واعلم أنه مات أبو ذر سنة اثنین وثلائین في 
خلافة عثمان ظلہء وکان بالشام في إمارۃ معاویة من قبل عثمانء فدعاہ عثمان طَلہ إلی 


۔)۳٣ اسفر السعادة) (ص:‎ )١( 


گھن )٢(‏ باب تعجیل الصلاۃ 


7 ُؤحُرُونَ عَنْ وَفْیھَا؟؛ قَلْتُ : فَمَا تا مزنی؟ قَال: : اصَلٌ الصّلاَۃ ة لِوَْتهَا فِإِن 
اُدرکتھا "م٭0۳ھ٭"٭ ورام تم: ۳۳۸]. 

١۱۔ ]٣٤١[‏ وَعَنْ اي هُرَبْرَة فَال: قَال رَسُول اللہ پلیا: ومن در 
٣ 7‏ لت و تن 

مِنَ الْعَصَرِ قَبْل انت رب الشَمْسُ فقّد اد ذرَكَ العَضر. مَ مُتَفَقْ عَلَیْه. ۰ خ: ۱۷۹ 
م: ۰۸]. 
المدینة وله قصةء فیحمل تحذیر أبي ذر عن ذلك علی تقدیر الفرض والتقدیرء أو کان 
المراد إمارتھم من قبّلِ الخلیفةء والل أعلم . 

وقولە: (أو یؤخرونھا) (أو) لشك الراويء ویحتمل ان یکون للتنویعء والمراد 
تأخیرھا عن وقتھا المختار . 

وقوله : (نافلة) بالرفعء وفي بعض النسخ بالنصب إما خبرژ کان محذوف أو حال 
من الضمیر في الظرفء ثم الحدیث یفید بإطلاقه جواز التنفل بعد الفجر والعصرء 
وصحة کون النفل ثلاث رکعات: وفیه کلام سیأتي في موضعہ؛ فتقید بما سوی هذہ 
الثلائة علی ان ارتکاب ھذا المکروہ أُھون من إثارۃ الفتنة التيی تلزم من مخالفتھم . 

]٣٥١[-١‏ (أہو ھریرة) قوله: (فقد أدرك الصبح) یعني : إذا صلی رکعة أخری 
کملت صلاته؛ لأن من البین أنه لا یدرك الصلاة بأداء رکعة واحدةء وقد جاء في روایة 
البیھقی : (من أدرك من الصبح رکعة قبل أن تطلع الشمس ورکعة بعد ما تطلع الشمس 
فقد أدرك الصلاةۃ) وقد جاء في روایة البخاري : (من أدرك من العصر رکعة فلتیم 
صلاته)ء کذا قال الشیخ”ء والحدیث یدل علی أن من طلعت عليه الشمس وھو في 


۔)۵٥‎ /٢( افتح الباري؛‎ )١( 


٦) کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


رہ تہ جج تج روج رج جج رر رج رج رٹ جج ج ہہ دہ کی 


صلاة الصبح أو غربت وھو في صلاة العصرہ لا تبطل صلاتہء وھو قول أکثر أھل العلم . 

وقال أبو حنیفة وأصحابہ: إن صلاة الصبح تفسد بطلوع الشمس؛ وصلاة العصر 
لا تبطل بغروب الشمس٠‏ وفرقوا بینھما بن وقت الفجر کلە کامل فإذا شرع فیھا وجبت 
کاملةء فإذا طرأً النقصان لم یؤد کما وجب؛ بخلاف العصر فإن آخر وقته ناقص لأنه 
وقت کراھةء فإذا شرع فیھا فقد وجب ناقصةء فإذا طرأً النقصان بالغروب فقد أدی کما 
وجب؛ وھذا إذا شرع في الوقت الناقص ظاھرء وأما إن شرع قبله فلأن للاإنسان ان 
یستوعب وقت الصلاة لھا فلا یمکن الاحتراز عنه . 

وھذا الحدیث وارد علیھمء والجواب : أنه قد وقع التعارض بین ھذا الحدیث 
وبین الأحادیث الواردۃ في النھي عن الصلاة في الأوقات الثلاثةء فإنھا تعم الفرض 
والنفلء ولیست مخصوصة بالنفل کما زعمت الشافعیةق وحکم التعارض بین الحدیثین 
الرجوع إلی القیاس؛ والقیاس رجح حکم ھذا الحدیث في صلاة العصر وحکم النھي 
فی صلاة الفجر کما ذکرناء ولیست الأحادیث في النھي عن الثلائة مخصوصة بالنفل 
کالٹنھي عن الصلاة بعد الفجر والعصرہ کما زعمت الشافعیة؛ لقولہ لا : (من نام عن 
صلاة أو نسیھا فلیصلھا إذا ذکرهاء فإن ذلك وقتھا) أي : أولەء وبه یوفقون بین ھذا 
الحدیث وتلك الأحادیث؛ لأن التخصیص خلاف الظاھرء وظاھر الأحادیث النھيی عن 
الفرائض والنوافل ء وأیضاً لو کانت مخصوصۃة بالنفل لجاز قضاء الفوائت فیھا ولا یجوز؛ 
لان النبي لُ لما فاتتہ صلاۃ الفجر لیلة التعریس انتظر في قضاتھا إلی أن ارتفعت الشمس؛ 
فلو جاز قضاء المکتوبة حال طلوع الشمس لما آخر بعد الانتباہء کذا قیل . 

وقال المُعْناقي”': والاثار المرویة في النھي عامةٌ فی جنس الصلاۃ. وقال بعض 


> : هو الحسین بن علي بن الحجاج بن عليء حسام الدین السغناقيیء فقيه حنفی ؛ المتوفی‎ (١) 


)٢( ۲‏ باب تعجیل الصلاۃ 


سےےْ " ۶ ے 
ےہ جے۔ ہی ا یا 


۲٣-۔ ]٤١[‏ وَعَنهُ قَال: قَال رَسُول ال گا: (إذا أَذرَكُ أحدکم سُجدة 
ِنْ صّلاۃ الْعَصْرِ قَبْل أَنْ تَغْرّبَ الشَمْسفَلَيْيْمٌ صَلاَتَهُء وَإِدَا أَدذْرَك سَجْدَة 
ِنْ صَلاَۃ الضٌٔبٔح قَبْل ان تظْلمَ اشن لیم صَلاتۂ. رَوَاه البْحَارِیٔ. 
[خ: .]٥٥٢‏ 
أصحابنا : أحادیث النھي ناسخة لھذا الحدیث وکان ورودہ قبل النھيء ومقتضاہ ان یبطل 
العصر أیضاً لکنا عللناہ بما ذکرنا فجوزنا فی العصر ھذاء وقد روي عن أَبي یوسف ان 
الفجر لا یفسد بطلوع الشمس ولکنه یصبر حتی إذا ارتفعت الشمس آأتم صلاتہء فکأنه 
استحسن ھذا لیکون مؤدیاً بعض الصلاة في الوقت؛ ولو أفسدھا کان مؤدیاً جمیع 
الصلاۃ خارج الوقتء وأداء بعض الصلاةۃ في الوقت ولی من أدائه الکل خارج الوقت؛ 
کذا ذکر السغناقي نقلاً عن (المبسوط)ء واللہ أعلم . 

ثم قد اخذت الشافعیة من الحدیث المذکور أنە إذا بلغ الصبي أو طھرت الحائض 
و أسلم الکافر وأأدرك مقدار رکعة من الوقت وجبت عليه هذہ الصلاة وفي إدراك مقدار 
تکبیرق قولان من الشافعي کما هو مذھبناء وخصہ الطحاوي من أصحابنا بھذہ الصورةء 
وقال : المراد بإدراك الصبح مذا المعنی نصرة لمذھب أبي حنیفة وأصحابه لکن 
الروایات التيی جاءت في أن المراد إتمامھا بأداء رکعة آخری کما ذکرنا یأباہء فتدبر . 

۲-۔ ]۱١[‏ (عنه) قوله : (إذا أُدرك أحدکم سجدة من صلاة العصر) الحدیث ؛ 
قال الخطابي : معناہ: الرکعة برکوعھا وسجودھاء والرکعة إنما یکون تمامھا بسجودھا 
فسمیت بھذا المعنی سجدہء وحکم [ما] دون الرکعة کذلك؛ والحدیث خارج 


ے ۷۱۱ھ نسبته إلی سغناق بلدة فيی ترکستانء له (النھایة فی شرح الھدایة4ء انظر: (الأاعلام؛ 
للزرکلی (۲/ .)۲٢۷‏ 


۳۳ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


٣-۔‏ [۱۱۷ وَعَنْ انس فَالَ: فَالَ رَسُول اشرگل: ٣‏ مَنْ نَي صَلاَۃً 

آؤ نَم عَنْهَا فکفَارنها أَن يُصَلَيها إِذَا ذَكرَمَا). وَفي رِوَابَة: ٢ل‏ کَفَارۃ لھا ِا 
ذُلِك٤‏ . مُتَفَقْ عَلِيْه. [خ: ۰۱۹۷ء م: .]٦۸٤‏ 

٤‏ [۱۸] وَعَنْ ایي قََاَ ةَقَال: قَالَ رَسُولَ اللہ للا : ٣لیْس‏ فِي 


الوم تقریطء إِنمَا ری فی البَقَظوِء ہنئس ‏ سسسحست 
علی الغالب؛ والصحیح أن الصلاة کلھا أداءء وبعض الشافعیة علی أنه قضاءء وثمرةۃ 
الخلاف تظھر في مسافر نوی القصر وصلی رکعة في الوقت؛ فإن قلنا أداء فله قصرھاء 
او قضاء فعليه إتمامھاء کذا ذکرہ الکرمانی" 

٣۔‏ [۱۷] (أنس) قولے : (فکفارتھا) إشارة إلی کون فوات الصلاۃ خطیئة 
وإن لم یکن باختیارہ. 

وقوله: (إذا ذکرھا) لما کان الاستیقاظ مستسبقاً لذکرھاء وإنما الصلاة إذا ذکرھا 
بعد الاستیقاظء اکتفی بالذکر؛ وھو في الظاہر مقابل النسیانء ولم یذکر بعدہ : واستیقظ 
فافھم . 

وقوله: (وفي روایة) یعني : زیادة علی قولە : (فکفارتھا أن یصلیھا إذا ذکرھا) 
للتاکیدں ومعنی الحصر: عدم شرعیة الفداء بالمال کما في الصوم . 

٤۹۔‏ [۱۸] (أبو قتادة) قولے: (لیس في النوم تفریط) وکذا في النسیان ولم 
پُذکر لانه في معناہء ولھذا ذکرہ في التفریع . 

وقولە: (إنما التفریط في الیقظة) أي : إنما یوجد التقصیر في حال الیقظة بأن 
یفعل ما یؤدي إلی النوم أو النسیان کالاضطجاع عند غلبة الظن بالنومء والاشتغال بما 


.)۲٢٢ /٤( ؛شرح الکرماني)‎ )١( 


نس )٢(‏ باب تعجیل الصلاۃ 


اخ 


داي أَحَدكُم صلاة او نام عَنْھَا فَلَيصَلھَا إِذا دَكرََاء فَإن الله تعَالی قَالَ: 
اوت المَکرۃَ إززکری ٢۹۴‏ [طہ: .]٠٢‏ رَوَاهً مُسَلِْمٌ. 1م: .]٦۸۱‏ 
٭ الََصْلُ الناني : 

-۹٥‏ [۱۹] عَنْعَلِی: أَكَ ای گل فَالَ: )ا عَلِیء ثُلا 
الصََّة إِذَا انت الاک صصصنجب اہ اھ دم فا اک 
یترتب عليه النسیان من المشاغل کلعب الشطرنج ونحوہء فیأثم بذلكء وبالنوم یجب 
القضاء ولا إئم . 

وقولە: (إذا ذکرھا) اکتفی بە لِمَا عرفت: أو المعنی أنه وإن عذر في النوم أو النسیان 
ولم ینسب إليه التفریطء ولکن إذا استیقظ وذکر زال العذر ونسب إليه التفریط فلیصلھا 


بعدہ . 


وقوله : (لوَآَقَ اَلكَنرۃٌ پزکری 4) أي : لذکرھاء فإن مَن ذکرها ذکر اللہ وقد 

قریٴ: (للذکری) واللام للوقت . 
الفصل الثاني 

-۹٥‏ [۱۹] (علي) قول: (ثلاث لا تؤخرھا) ضبط بالرفع والجزم؛ فعلی 
الرفع إما خبر ل (ثلاث)ء أو صفة لە علی المشھور من عدم جواز وقوع النکرۃ المحضة 
مبتدأء وأما علی الجزم فیجوز أن یکون خبراً علی ما قال العلامة التفتازاني من ارتباط 
الطلب من غیر تأویل في نحو: زیڈ اضرِلہء وأما الصفة فلا یکون إلا بتأویل وللمرتضی 
الشریف کلام في الأول أَيضاً والروایة القویة بالجزم والل أعلم . 

وقولە: (أتت) بالتائین من الاتیانء قال الٌورِِشٔتِيی''': وھو الموجود في أکٹر 
النسخ المقروءة علی المشھورین من أھل العلم وقال : وهو تصحیف: وإنما المحفوظ 


.)۱۸۲ /۱( 7کتاب المیسر)‎ )١( 


۳۴ کتاب الصلاة‎ )٤( 
تی کے یں روحم ؿ۵ حم 2ھ 21 کی یں 7 ھ‎ ٥ 2 5 گے‎ 7 
وَالْجسَازَة إِنَا حَضَرثٗء وَالأَيتمُ إِذا وَجَدْت لَھَا کنا . رَوَاه الرْمِذِي.‎ 
.]۱۷۱ [ىت:‎ 

٦۔ ]٦١[‏ وَعَ ان عُمَرَ مُمَرِ تَال: َال رَسُول اللہ گل : دالَوَنْثُ 
الال مِنَ الصَّلاَۃِ رِضٰوَان اللہ وَالْوَْتُ الآحَر عَقْو اللها . رَوَاهُ القِْذِيٌ. 


[ت: ۱۷۲]. 


۷٦-۔[٢١]‏ وَعَیْأَؤْ فَْوَة اٹ : سُبْل ال کا : اي الأعْمَالِ 
َفضَلٌ؟ قَال: ۷ الصّكَة لأَوَلِ وَنَيْهَا١.‏ رَوَاهُأَحْمَدُ وَالتْرْمِذِیٌ وَابُو داوُه. 
من ذوي الإتقان : (اتت) علی وزن کانت بمعنی : حانت . 

وقول : (والجنازۃة إذا حضرت) یدل إطلاقه علی تعجیل صلاة الجنازۃ وإن 
حضرت في وقت مکروہ وللصلاة في الأوقات المکروهة تفصیل مذکور في الفقه 
وقال الشُغناقي نقلاً من (تحفة الفقھاء)'': إن الأفضل في صلاة الجناۃ ان یؤدیھا 
ولایؤخرھا؛ لھذا الحدیث. 

وقوله: (والأیم) بفتح الھمزۃ وکسر التحتانیة المشددة: من لا زوج لھاء بکراً 
کانت أو ثیباء ویسمی الرجل الذي لا زوجة لە أیّما أأیضاً. 

٦۔ ]۲٢[‏ (ابن عمر) قوله : (الوقت الأول من الصلاة) أي : الصلاۃ في أول 
الوقت؛ والظاھر أن المراد ما سوی ما استحب فیه التأخیر؛ کالتبرید للظھر والإسفار 
للفجرء وما لم یکن في التآخیر عنە في الجملة مصلحة دینیة مکملة للصلاةۃ ومتممة 
للثواب کتکثیر الجماعة مثلاً۔ 

۷۔ [١۲٢](أم‏ فروة) قول : (إلا من حدیث عبدالل بن عمر العمري) وھو 


۔)۱۰١‎ /۱( ا(تحفة الفقھاء؛‎ )١( 


چس )٢(‏ باب تعجیل الصلاۃ 


2 


وَقَال الطائ: لا پروی 01 إِلً ف حدِیثِ عَبْدِاللہ ر بن عت 


سےےٌّ۔ 


الْمْمَرِيٌء وَهُوَلَیْس بِالْقویّ عِند ا َهْلِ الَیِيث. [حم: ٦/٣۳۷۔‏ ۳۷۵ ٤٤ک‏ 
ت: ۱۷۰۱ء د: .]٤٢٤٤٢٤‏ 

]۲٢[- ۰۸‏ وَحَْ عَائشَة کٹا لا فَالّے : مَا صلی رَسُول ال گل صَااَۃً 
ِوَفََهَا اللأخر مَرَتیْنٍ حَتٌی قَبَضَه الله تعَالی . رَوَاءُ التّرِْذِق. آت: ۱۷۰]. 
عبداللہ بن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب ِء وھو ممن غلب عليه 
الزهدء وشغلته العبادة عن حفظ الحدیث وضبطهء وذکرناہ وأخاہ عبیداللہ وسائر العمریین 
فی الفصل الثاني من (کتاب العلم) في تعیین عالم المدینة مستوفی؛ فانظر ثمة . 

۸-۔ ]۲٢[‏ (عائشة) قوله : (مرتین حتی قبضہ اللہ) یعني : أنہ للا وإن وقع لە 
أنە صلی بعض الصلوات في آخر وقتھاء لکنە لم یقع لە ذلك أکثر من مرة إلی أن توفاہ 
الله سبحانه وتعالی قیل : وتلك المرة هي التيی صلاھا پل للتعلیم حین جاء رجل سائل 
عن أوقات الصلاةء فکان کل صلاۃ ذ فی آخر وقتہء وأما حدیث إمامة جبرئیل 8یلا فخارج 
عن المبحث٠‏ ویروی: (إلا مرتین)ء والظاھر أُن یکون المراد منە حین إمامة جبرئیلء 
وسؤال الرجلء لکن الظاہر أن یکون المراد غیر ما و للتعلم والتعلیمء أو لم یفعل 
من حین تزوجھاء فأخبرت ہما أحاط علمھاء کذا قیلء وھذا الکلام في الصلاة لآخر 
الوقت الحقیقي بحیث لا یبقی بعدہ من الوقت شيءء وأما تأخیرہ عن أول الوقت فله 
مواضع کثیرةء منھا ما جاء ان الصحابة استعجلوا فقدموا عبد الرحمن بن عوف؛ وفي 
حدیث آخر: قدموا أہا بکر الصدیق ظلء فجاء رسول الل قل فأرادا أن یتآخرا فأوماً أن 
علی مکانکماء وکذا فی حالة مرضه الذي أمر أبا بکر بالصلاۃ مع الناس؛ وکذا في لیلة 
رأی ربە فآخر الخروج لصلاة الغداۃ وبین قصتھاء وکذا جاء في أحادیث [آخر] أنه کان 
إذا حضر القوم عجل بالعشاء وإلا أخرء وغیر ذلك؛ والشافعیة یحملون کل ذلك علی 


۴۷ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


بحیر 


و [د: .]٦١۸‏ 

٦٠۔ ]٥٢[‏ وَرَوَاه الذَارِِیُ عَنٍ الْعَبَاس . [ديی: ۱/ ۲۷۰]. 

]٤٢[- ٦‏ وَمَْ اي هر قَال : قال رَسُول الف کیا: للا ان اَشَیٌ 
عَلَی أَتِي لأَمَرنهُم اَنْ نْ بُوَخُرُوا العِشاء کی ثُلّثِ الیل از تضْقَدا: رَوَاهَ اَحَمد 
وَالتْرْمِذِيٌ وَابْنْ مَاجَه. [حم: /٢‏ ٢٠٥۲ء‏ ٤٣٤٣ء‏ ت: ۷٦۱ء‏ جہ: .]٦۹۱‏ 
عذر أو ضرورة والله أعلم سوج جع عائشة هذہء وقال: ھذا 
حدیث غریب ولیس إسنادہ بمتصل بمتصل٠‏ واللہ أعلم . 

۹ء ٦٦٦۔-[۲۳ء ]٢٢‏ (آبو أیوب؛ والعباس) قولە: (إلی أن تشتبك النجوم) 
فی (القاموس)": شبکت الأمور واشتبکت وتشابکت : اختلطت والتبست: والمراد 
کثرۃ النجومء وربما ینظر ھذا الحدیث إلی کون الشفق هو البیاض؛ وفضیلة تعجیل 
المغرب متفق عليه بین العلماء بلا خلاف ۔ 

١۱۸۔ ]٣٥[‏ (أبو ھریرة) قولە : (لأمرتھم أن یؤخروا العشاء) ظاھر ھذہ العبارۃ 
في بیان أفضلیة النأآخیر وتأّد استحبابہ کما فی حدیث السواكء فینافی مذھب أفضلیة 
تعجیل العشاءء وقال بعضھم: لا ینافیه؛ لان (لولا) أآفادت عدم الآمر بە فبقیت کغیرھا 
من المکتوبات في أن تعجیلھا هو السنةء وفيه ما فیە. 

وقولە: (أو نصفه) شك من الراوي؛ وقد یقع کل منھما في الصحاح بلا شكء 
کذا في ؛ بعض الشروحء ولا یذھب عليك أنه یجوز أن یکون للتنویع أ٘بضا ورہما یُنظر 


.)۸٦۱۹ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 


)٢( ۳/۸۸‏ باب تعجیل الصلاۃ 


]٢٢[- ٦٢‏ وَعَنْ مُصَاف : بن جَبَل قَال: قَالَ رَسُولُ اللہ کة: دأَحْيمُوا 
یه الصّلاوفِكُمْةَ َ فَضْلَتُم ھا عَلی ساژر الأمَم؛ وَلم تصّلھا اك قبْلْكُم. 


راد افو اوه . [د: .]٤٤٢‏ 
۰۳ - [۲۷] وَعَنِ النْعْمَانِ بن بشٍیر قَالَ: 6 1 7 قتِ مَلہ الصّلاۃ 


سس 


صَلاَۃ الْعشَاء الآخرَۃ کان ول اھ ا ٠‏ ۓ,0) روَا 


بُو داوُدَ والدَارِمِی . [د: ٤١٦ء‏ دي: ۱/ ۲۷۰۸]. 
الإاضمار في (نصفہ) إلی ذلك إلا أن یکون نقلاً بالمعنی . 

۲۔ ]۲٦[‏ (معاذ بن جبل) قولە: (أعتموا بھذہ الصلاة) أعتمء أي : دخل في 
العتمةء وھي ثلث اللیل بعد غیبوبة الشمس٠‏ أو مطلق الظلمة بعد غیبوبتھاء أي : ادخلوا 
فی ھذہ الصلاۃ في العتمةء أو الباء للتعدیةء أي : أدخلوھا [في] العتمةء وھذا الحدیث 
ایضاً یدل علی تأخیر العشاءء وحمله علی تحقق سقوط الشفق وعدم الاستعجال فیھا 
بعیدء کتأویلھم الإسفار علی تحقق الصبح کما سیأتي؛ والإبراد علی الزوالء فإِن کون 
وقتھا بعد الشفق قد تحقق؛ وہذا تنبيه علی تأأخیرھا من أول وقتھا تدل عليه الأحادیث 
الدالة علی تأخیرھا إلی الثلث خصوصاً إن کان من العتم بمعنی الإبطاء والاحتباس عن 
فعل شيءء یقال: أعتم الرجل قری الضیف: إِذا أبطاً بہء وأعتمت الحاجة: إذا تأاخرت؛ 
وأعتم : احتبس عن فعل شيء یریدہ. 

وقولە: (لم تصلھا اأمة قبلکم) قد سبق الکلام فیە في آخر الفصل من (باب 
المواقیت) [برقم : ۸۳٦]ء‏ ووجه التعلیل بە: أن في الإعتام والتأآخیر تکثیر الجماعة 
وشدة المشقةء وفيه اعتناء بھا۔ 

٣۔‏ [۲۷] (النعمان بن بشیر) قولے : (لسقوط القمر لثالثة) أي : غروبے في 
لیلة ثالشةء وفي شرح الشیخ : وھو غالبا یسقط في تلك اللیلة قرب غیبوبة الشفق 


)٤(‏ کتاب الصلاة لکش 
سے ا 000 27072220002-ببب-+79209227۔ -۔۔. 


٤۔‏ [۲۸] وَعَنْ را خَییج قَال: قَالَ رَسُول الل قلل: ٥آَسْفروا‏ 
باللفجر فَإِنه أَعظمْلِلجر؛ ہت سسمنندہ× مس مسبت 


الأحمر”ء وفیه أن الحساب یقتضي أن یغرب في قریب من خمس اللیلء ففيه أأیضاً 
تأآخیر العشاء لکن لا إلی الثلث؛ وسمي القمر قمرا لبیاضهء کذا في (الصحاح)'''ء وفيی 
نَا گال جات اف خر اس تا الام تر ا رص 2نا آناڈ 
قمراء)ء کذا في (مجمع البحار)'”ء وفي (القاموس)'': القمرة بالضے: لون إلی 
الخضرةء أو بیاضٰ فيه کدرةء ولون القمر یشتمل علی ما ذکرہ. 

ٹم المشھور أن قبل الثلاث ھلال وبعدہ القمرء ففي إطلاق القمر هھنا توسع من 
الراويء ولکن قال في (القاموس)'“: القمر یکون في اللیلة الثالثةء فلا توسعء وقال 
القاضي عیاض": وإنما سمي القمر قمرا من أول اللیلة الثانیة'' إلی أن یبدرہ فإذا اأخذ 
في النقص قیل لە قمیر مصغراّ قاله ابن درید . 

٤۔‏ [۲۸] (رافع بن خدیج) قوله : (أسفروا بالفجر فإنه أعظم للأجر) أآسفر 


)١(‏ قال القاري :)٢٥٥ /٢(‏ قَالَ ابی حَجَر : یہ أَصْرَحُ یل لِمَذْعَبِ الشَافِهِيٌ أَنّ الأَفْضَل تعْچیلُ 
الصّاكَۃ لإأؤلِ وَفيهَا لی الِْشَاءُء اھ. وَفیہ اَ٥‏ مَذا فو عَيْد مُحررء فَإنَ الْقمَر فِي اللبلَِ ال 
قرب غَیيوبَة الشَفَق دُونَ الثَلَِةِ فَعدبَرْ فَإنّهَا أنْر مُشَامَدٌء وفي (التقریر): لعلە یفارق بین 
المشاھدتین أن الھلال إذا کان للثلائین فیسقط في الثالثة بالتأآخیر . 

.)۷۹۸ /۲( د(الصحامح)‎ )٢( 

.)۳۲٣ /٤( مجمع بحار الأنوار؛‎ )٣( 

.)٥٣٣٤٤ : (ص‎ ؛١طیحملا‎ سوماقلا٦‎ )٤( 

.)٦٤٤ : القاموس المحیط) (ص‎ ٦ )٥( 

)٦(‏ 7 مشارق الأنوار؛ (۲/ ۳۱۲)۔ 

(۷) قولە: (الژثانیة* کذا فی (المشارق٢ء‏ وفيی المخطوطة : الثالثة . 


)٢( (۷:‏ باب تعجیل الصلاۃ 


رَوَاه الترْمِذِی ابو داوُد وَالدَارِیِیُ ء وَلَیْس عِند النسَائی : نُا 
[ت: ١١٤۱ء‏ د: ٤٤٤١ء‏ ديی: ۱/ ۲۷۷ء ن: .]٤٥٥۸‏ 
الصبح: إذا انکشف وأضاء وتنوّرء وأسفر الرجل : دخل وقت الإسفارء وقد عرفت 
معناہ في قوله: (أعتموا بھذہ الصلاة)ء ثم الظاھر المتبادر من هذہ العبارۃ ان یبتدؤوا 
فی صلاة الفجر وقت الأسفار وما قیل في معناہ: إن المراد إتمامھاء فيه تأویل وتکلف؛ 
وحدّ الإسفار والتنویر علی ما قال الشٌغناقي نقلاً عن شمس الأئمة والقاضي الإمام أبي 
علي النسفي : أنه یبدا الصلاةۃ بعد انتشار البیاض في وقت لو صلی الفجر بقراءة مسنونة 
ما بسن أربعین آیة إلی ستین أو آکٹر ویرتل القراءةء فإذا فرغ من الصلاة لو ظھر له 
سھو في طھارته یمکنە أن یتوضاً ویعید الصلاة قبل طلوع الشمس٠‏ کما فعل أبو بکر 
وعمر طٍّء کذا فی (فتاوی قاضیخان)''ء انتھی . بل بحیث لو ظھر فساد صلاتے ان 
یعیدھا في الوقت بقراءة مستحبة کما قیل . 

ومذھب الشافعي رحمة اللہ عليه التخغلیس؛ وأوَّلَ أصحابه الحدیث بأن المراد: 
آخروا صلاة الفجر إلی أن یتحقق طلوع الفجرء ولا تبادروا عند ظن طلوعهء فإن ذلك 
اأعظم لأجورکمء إذ الصلاۃ بعد تی تیقن دخول الوقت أفضل منھا عند ظنهء وفیه بعّ؛ لأن 
الظاھر المتبادر من قولە: (فإنه أعظم للأجر) أن یکون ذلك لخصوصیتہ في الإسفار 
لا لاأآجل تحقق قق الوقت فإنه عام لوقت کل صلاةء فإنه لما لم یتبین الوقت لا یحکم بجواز 
الصلاۃء فالظاھر علی تقدیر هذا التعلیل أن یقال: فإنه لا تصح الصلاةۃ بدونەء وھذا 
أظھر من ان یخفی؛ وقد یقال: یحتمل أنھم حین أمرھم بتغلیس الفجر کانوا یصلونھا 
عند الفجر الأول حرصاً عليه فقال : أسفرواء أي : أشُروها إلی الفجر الثاني . 


.)۳۰ /۱( افتاوی قاضیخان)‎ )١( 


۲۷۱ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


وقیل : الأمر بالإسفار خاص في اللیالي المقمرة احتیاطاً لعدم تبین الفجر . 

وقال الطحاوي من أصحابنا''': یبدا بالتغلیس ویختم بالإسفارء ویجمع بینھما 
وھو أن یطول القراءةء وقال الّورِِشّتِيی'”': وهو أقوی التاویلین؛ لأنە یوفق بین الأحادیث 
التيی وردت في التغلیس والإسفار وقال المُغناقي : الأفضل في صلاة الفجر عندنا 
الإسفار بھاء یبدا بالإسفار ویختم بالإسفار في ظاھر الروایةء ولا ینبغي أن یؤخر تأخیراً 
یقع لە الشك في طلوع الشمس؛ لآن في ذلك خوف فساد صلاته. 

وقال الشافعي : یستحب التعجیل في کل صلاةء والمراد من التعجیل هو ان 
یکون الأداء في النصف الأول؛ کذا في (الأسر ار)ء قال: لان في ذا إظھار المسارعة 
في أداء العبادةۃ وھو مندوب إلیە؛ لقوله تعالی : ٭وَسَاغوَا ای مَمَيْرَوَیّن رَيََمَ ۹ 
[آل عمران: )]٦۳۳‏ واستدل علی تغلیس الفجر بحدیث أم المؤمنین عائشة تل الذي مر فيی 
الفصل الأول من قولە : (فتنصرف النساء متلفعات بمروطھن ما یعرفن من الغلس). 

ولنا مذا الحدیث الذي ورد فیە الأمر بالإسفار؛ ولآن في الإسفار تکثیر الجماعة 
وفي التغلیس تقلیلھاء وما یؤدي إلی تکثیر الجماعة کان أفضلء ولآن المکٹ في مکان 
الصلاۃ حتی تطلع الشمس مندوب إليه کما نطقت بە الأحادیث؛ وإحراز هذہ الفضیلة 
متیسر في الإاسفارء وفي التغلیس قلما یتمکن منەء والذي ثبت في الروایات من فعل 
رسول اللہ گل هو اللإسفارء فإن ثبت التغلیس في وقت کان لعذر کالخروج إلی سفر 
ونحوہ ولھذا لما صلی لیلة المزدلفة بغلس ورد أنه صلی في غیر وقته المعتادء أو کان 


.)۱۸۳ /۱( انظر: (شرح معاني الآثار؛‎ )١( 


(۲) ل کتاب المیسر؛ (۱/ ۱۸۷). 


)٢( ۲٢‏ باب تعجیل الصلاۃ 


التغلیس کما وقع في حدیث عائشة تل حین تحضر النساء للصلاة بالجماعةء ثم انتسخ 
ذلك حین أمرن بالقرار في البیوت . 

وأما الجواب عن تعلقھم بالایة فقلنا: المسارعة إلی مغفرة اللہ إنما یکون في 
المسارعة إلی الشيء الذي هو أفضل عند الله وذلك في تکثیر الجماعة لا في تقلیلھاء 
وذلك لا یکون إلا في التنویرء والمعنی الفقھي فی : أن تأخیر الفجر إلی آخر الوقت 
مباح بالإجماع لا کرامة فیەء وتقلیل الجماعة أمر مکروہ؛ وکذلك إیقاع الناس في 
الحرجء والتغلیس بالفجر یؤدي إلی أحد الأمرینء ألا تری أن رسول الل ا نھی معاذاً 
عن تطویل القراءةء وعلل ذلك بتنفیر الناس عن الجماعةء وتطویل القراءة في الصلاۃ 
في الأصل سنة فوق تعجیل الصلاة في أول الوقت؛ کذا في (الأسرار)ء مذا حاصل 
ما قال السغناقي مع شيء من الاختصار والزیادةء فتدبر . 

وقال القاضي عیاض المالکي في شرح حدیث : (أسفروا في الفجر): أي: صلوھا 
بعد تبین وقتھا وسطوع ضوء الفجر؛ ولا تبادروا بھا ول مبادی؟ الفجر قبل تبینەء وھذا 
مذھب الحجازیین في تقدیم وقتھا وأنە أفضلء والعراقیون یذھبون إلی صلاتھا عند 
اللاسفار البین آخر وقتھا وأنه أفضلء انتھی . 

وفيی شرح (کتاب الخرقي)''' فی مذھب أحمد بن حنبل رحمہ اللہ : أما الصبح 
فالَأفضل تقدیمھا مطلقاً علی إحدی الروایات: واختیار الخرقي وأبي محمد وطائفة 
من أصحابناء والثانیة : الإسفار بھا أفضل: والثالئة : الاعتبار بحال آکثر المأمومین فان 


غلّسوا غلس؛ وإن أسفروا أسفرء توفیراًللجمع فھو اأحب إلی اللہ تعالی کما ورد في 


.)۱۹۵ /۱( ا شرح الزرکشي علی مختصر الخرقي)‎ )١( 


)٤(‏ کتاب الصلاۃ ار 


٭ الَفصل النَالثٗ : 
٦‏ -[۲۹] عَیْ زاقع ئو مَییج فَالَ: : کَنّا تصَلّي الْمَصْرَمَعم 
رسُولِ اللہ َء تم نز تنک الْجَرُورٌ وواو وو و ول ا ا یں کی ار 


الحدیثء وعن معاذ بن جبل قال: (بعثني رسول اللہ قيهُ إلی الیمن فقال: یا معاذ! إذا 
کان في الشتاء فغلّس بالفجرہ وأطل القراءة قدر ما یطیق الناس ولا تملّھمء وإذا کان 
في الصیف فأسفر بالفجرء فإن اللیل قصیر والناس ینامونء فأمھلھم حتی یدرکوا)؛ 
رواہ أبو الحسین بن مسعود الفراء فی (سننہ)'''. 

واعلم أن کلا الروایتین فیما إذا کان الأرفق علی المأمومین في الإسفار مع 
حضورھم أو حضور بعضهھمء أما لو تآخر الجیران جمیعھم فالأآولی التأخیر بلا خلاف 
ال مض ینا کر التاضی نرقال2 ھی طارد تی روک الضاعةء آقون الکلام ان 
مذھب الإمام أحمد بن حنبل والل أعلم . 

الفصل الثالٹث 

٥-۔‏ [۲۹] (رافع بن خدیج) قولە: (ثم تنحر الجزور) الجزور: الع کا 
کان أو أنئیء إلا أن اللفظ مؤنث وإن أرید بە الذکر کذا فی (صحاح) الجوھري''' 

وفي (القاموس)'': الجزور: البعیرء أو خاص بالناقة المجزورة؛ وما یذبح من 
الشاءء واحدتھا جزرة ویعلم منە أن الجزور جاء بمعنی الشاۃ أیضاء والظاھر أن المراد 
في الحدیث هو البعیر یتم بە المبالغة في تعجیل العصرء واللہ أعلم . 


.)۹٥۵ /۱( ل(شرم السنةا‎ )١( 
.)٦٦٦ /۲( دالصحام)‎ )٢( 


دس )٢(‏ باب تعجیل الصلاۃ 


سی ثُم تَيَخٌء فََأَکُلُ لخما نَضیجا قَبْلَ مَفیب الشَّمُس؛. 

مَُفَقْ عَليْه. . [خ: ٥٥ء‏ م: .]٦٤۷‏ 

وقول: (فتقسم) بالتاء والیاء لکون التأنیث غیر حقیقيء وکذا (ثم تطبخ) کذا 
قییل؛ و(قسم) بکسر القاف وفتح السین جمع قسُم بالسکون: وفي إیراد (ئم) في 
الموضعین مبالغة في بیان الامتدادء وھذا الحدیث إِن سلم دلالته علی أداء صلاة العصر 
یومئذ عند بلوغ الظل المثل فلعله کان یصلي في بعض الآحیان کذلك تعلیماً وتقریراء 
ودلالةً (کان) علی الدوام والاستمرار منظور فيەء واللہ أعلم . 

وروی الشیخ ابن الھمام أحادیث في تأخیر العصر وقال''': وعندي أنە لا تعارض 
بینھا وہین ما روي في تعجیله من رافع بن خدیج من نحر الجزور وتقسیمه عشر قسم 
الحدیثء فإنە إذا صلی العصر قبل تغیر الشمس أمکن في الباقي إلی الغروب مثل ھذا 
العمل ومن یشاھد المَھرۃ من الطباخین في الإسفار مع الرؤساء لم یستبعد ذلكء انتھی . 

وحکي عن أحمد بن حنبل رحمہ اللہ ان الأفضل مع الصحو التأخیر إلی الوقت 
المختار وعندنا تأآخیر العصر مستحب إِذا لم تتغیر الشمس؛ والدلیل عليه حدیث ابن 
مسعود طظللہ قال : (کان النبي پل یصلي العصر والشمس بیضاء نقیية)ء وھذا منە بیان 
تآخیر العصر إلی عدم تغیر الشمس؛ وقیل: سمیت العصر لنھا تعصرء أي تؤحٌرہ أو 
لأن الوقت بُعصرء وفي (القاموس)''': العصر العشي إلی احمرار الشمس؛ وقالوا: 
ولأن في تأخیر العصر تکثیر النوافل لکراهتھا بعد العصرء ولھذا کان التعجیل في المغرب 
أفضل؛ لن أداء النافلة قبلھا مکروہء وتکثیر النوافل أفضل من المبادرۃ إلی الأداء لأول 
الوقت؛ کذا قال السغناقي عن المبسوطینء ثم المعتبر هو تغیر القرص؛ وھو ان یصیر 


.)۲۲۷ /۱( (فتح القدیر)‎ (١) 
.)٦١١٤- ٦١٤ (القاموس المحیط١ (ص:‎ )٢( 


ه٢ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


٦۔ ]۳٣[‏ وَعَیْ عَبدافر بن عُمَر فَال: مکنا اتآ بلو تَإ 
رَسُولَ اشر قل صَلاَة الْعشَاءِ الآخرَة؛ تح إِليَا ین دب الیل اذ 
بَعْدَهُ فلا نذري أَد شَئْء شُغَله في أَعْل او غَیْر ذََكَ؟ فقال حينَ خرج : ِِْكم 
لتنتَظِرُونِ صَلاَۃً تا بَعطِرمَا أَمْلُ دِینِ عَيْركُم ات یی ا می 
بحال لا تحار فیە الأعینء هو الصحیحء وقیل: إذا قامت الشمس للغروب قدر رمح أو 
رمحین لم تتغیرء وإذا صارت أقل فقد تغیرت . 

وقیل : لو وضع طست ماء وینظر فيهء فإن کان القرص یبدو للناظر فقد تغیرت: 
والمختار عند صاحب (الھدایة) الأول وصححہ؛ وعند سفیان وإبراهیم یم النخعي المعتبر 
تغیر الضوء الذي یقع علی الجدرانء والقول باعتبار تغیر القرص قول الشعبي؛ قال 
شمس الأئمة : لأن تغیر الضوء یحصل بعد الزوال وب کان یقول مشایخ بلخ والشیخ 
الإمام ابو بکر محمد بن الفضلء وفیے ان تغیر الضوء بعد الزوال غیر مدركء والذي 
عند قرب الغروب شيء آخر واضح؛ وقد مر في (باب الاستحاضة) [برقم : ٥٦٥]ء‏ 
والل أعلم . 

٦۔ ]٣۰[‏ (عبدالل بن عمر) قوله : (صلاة العشاء) ظرف ل۔ (ننتظر) أي 
ھذا الوقت؛ أو منصوب بنزع الخافض٠؛‏ أي : لصلاة العشاء. 

وقولە: (الآخرۃة) قید بھا لأأنه قد یسمی المغرب أیضاً عشاء ولو تغلیباء وقد کانوا 
یسمون المغرب عشاء وإن نھوا عن ذلك بعد ذلك بقولە قل: (لا یغلبنکم الأعراب علی 
اسم صلاتکم المغرب) کما جاء فی (صحیح البخاري)'''ء فافھم . 

وقولە : (ما بننظرها أھل دین غیرکم) لأنە لم یکن العشاء فرضاً علی غیر ھذہ 


)0( (صحیح البخاري) .)٤٦٥٥(‏ 


روس )٢(‏ باب تعجیل الصلاۃ 


ول اَل عَلَی آتیي لَصلَيثُ یو موہ العَامَۂ نمٌأه المُودنَء فاقامَ 
الصّلاَۃ وَصَلٰی صلی . رَوَاه مَسَلِم. ٠‏ م: .]٦٤۹‏ 

جمییے تد بہت 
الصّلواتِ نَخوأَمِنْ صَلاِكمء وَکَانَ يُوَخْر الْعَتَمَةبَعدَ صَلاَیِكُم شا وکا 
بُختْفُ الصّلاَة. رَوَاهَ مَسَلِم. [م: .]٦٦٦‏ 
الأمة من أھل الملة کما سبق”. 

وقوله: (لصلیت بھم هذہ الساعة) أي : لمت علیھا فی هذہ الساعةء وهذہ العبارۃ 
تدل عند الإنصاف علی فضلھا فی مذہ الساعةء وقد عرف في الفصل الأول'' في 
حدیث أَبي ھریرةء ولکنه کان یصلي فی بعض الأآحیان لأول الوقت إذا حضروا کلھم 
او أکثرھم کما جاء فی حدیث آخر وو مذھب أحمد رحمہ اللہ ولم یثبت الالتزام 
من علی الدوام علی الصلاة لأول الوقت؛ وفي کلا الصورتین شفقة ورحمة منە 
صلی اللہ عليه وسلمء وجزاہ عن الأمة خیراً. 

۷۔ [۳۱] (جاہر بن سمرة) قولە: (نحواآمن صلاتکم) أي : في الأوقات . 

وقوله: (وکان یؤخر العتمة) وھذا الحدیث ونحوہ حجة علی الشافعي رحمہ الله 
في التزامه أول الوقت في کل الصلوات؛ وھم یقولون: إن کل ما جاء من ھذا القبیل 
فھو مبنيی علی عذر؛ ولکنە لا یخفی أن الحدیث السابق یدل علی فضلە. 

وقوله: (وکان یخفف الصلاة) أي : إذا کان إمامأء وھذا باعتبار الأغلب إِذ یأتي 
أآنە قرأً الاعراف في صلاة المغرب؛ ویجےء تحقیقه في (باب ما علی الإمام)ء قال 
الترمذي: وتأخیر العشاء الآخرۃ هو الذي اختارہ أکثر أأمل العلم من أصحاب النبي قلُ 


.)۵۸۳( عند شرح الحدیث‎ )١( 


(۲) کذا في الأصول؛ وھو سبق قلمء والصواب : ١في‏ الفصل الثاني٤.‏ 


۷ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


۸ ای سیفن : صَلَيَا مع رَشول ارک صَلا صَلاّۃ 
الْعَْتَمَِ فلمْ بَخْر ُج عقی مَضّی تَخو ِنْ شطر اَل فقال: ُذرا مَتَامِكُم 
فَأَعَدْنا مَقَاعِدناء فَقَالَ: (ِإكٌ الس فَدَ ضرا وَعذوا َضاحِعَهُم وَإنكُم لُنْ 
َرَالوا فی صّلاۃِ مَا انتَظرْتمْ الصّلاةَء وَلولاً ضَعْفُ الضویف وَسَقَمالكقے 
لأَقَت مَذِ الصّلاَۃ إِلَی شطرِ الليْل؛ 7 00ت" و 
والتابعین وبە یقول أحمد وإسحاق رحمھما اللہ . 

۸-۔[۳۲] (آبو سعید) قولە : (فلم بخرج) من عطف التفصیل علی الإجمال؛ 
أو المراد: صلینا لیالي فلم یخرج في لیلةء فافھم . 

وقوله: چر مس یی الشطر نصف الشيء وجزژؤہ؛ 
ومنه حدیث الإسراء: فوضع شطرماء أي: بعضھاء والمراد في الحدیث معنی النصف 
کما لا یخفی . 

وقوله : (خذوا مقاعدکم) أي : اصطفوا للصلاۃ کما في قوله سبحانه: ٭ هد 
للَقعَالی 748ال عمران: .]٦٤٢‏ 

وقولە : (إن الناس) أي: بقیة أھل الأرض کما فی خبر آخر: ما ینتظرھا أھل دین 
غیرکم؛ لکونھا غیر واجبة علی غیر ھذہ الأمةء فالمراد بالصلاۃ المغرب؛ کذا في شرح 
الشیخء وقد یقال: المراد ممن عداھم من هذہ البلدة من أھل المحلات الذین لم یکونوا 
حاضرین في المسجد النبوي قلهُء وھمذا المعنی أنسب بالمقام وبقوله : (ما انتظرتم 
الصلاة)ء ولکن قد صرحوا أن المراد هو الأول؛ والل أعلم . 

وقولە: (في صلاة) بالتنوینء كأنە للتنویع فإِن انتظار الصلاة نوع من الصلاة غیر 


.)۳۸۷ ةۃالقاموس المحیط٤ (ص:‎ )١( 


)٢( ۲۷۵/۸‏ باب تعجیل الصلاۃ 


و ہے 


رَوَاهُ أَبُو داود وَالنتَائخ آد: ٤٤٢٦ء‏ ن: .]٥٢۸‏ 


۶ 


ہے٥‏ 8و رر ےریہ 2ا ہے ہا کہ چیا اڈ ٌ 
۹۔ [۳۳] وعن ام قالٹ : کان رَسُول اللہ پل أُشد تمُجیلا 

:5 را 7 70۰۳۷-+تی ٤‏ رھ پ٥‏ ۔ ٭ حم و 
للظھر یِنکم وانتم ٘شد تعچیلا لِلعصر مِنه. رَواہ احمّد وَالْتَْمِدِي . 


[حم: ۷۱ ۔ ٤۲۹۰ء‏ ت: ۱ .]٢٦‏ 


]٣٣[ -۰‏ وَعَنْ انس قَال: کان رَسُول الله إِذَا کان الْحَر أَبْرَدَ 
بالصّلاّء وَإِذَا کان الْبَرْدُ عَجْل. رَوَاه النْسَائحُ. (ن: .]٤۹۹‏ 
رک و ری ا 
۱۔ ]۳٥[‏ وَعَنْ عَبَاَة بن الصّابِتِ قَال: قال لی رسول اللہ گا : 
کے 77ھ 7ے کی می ,20 9 و یہ ا دح ےک 
١إِنھَا‏ سُتکون عليْكم بَعْدِي أَمَرَاء بَشغلهُم أَشيَاءَ عَن الصّلاۃ لِوََيَهَا حَنتَی 
اپ سے ہے واج >۔ٴٗ 1 ا پھر اف و بی فو ۔رسھ ےم 
يَذْهبّ وفتھا فصلوا الصّلاة لِوَنَھا) . فقال رَجل: یا رَسّول اللہ أصلي مَعَھُم؟ 
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قال : انعم). رَوَاهُ أَبُو داود. (د: .۲٢٤٤‏ 


کہ ہ۱ ےم و پ رج سر ا ےی 
٢۲۔ ]۳٦٣[‏ وَعن قبیصۂ بُن وقاص قال: قال رَسُول اللہ گا : ... 


متعارفء والسقم بفتحتین أو بضم وسکون كحَزّنِ وحَزْنِ . 

۹۔ [۳۳] (ام سلمة) قولە : (أشد تعجیلاً للظھر) یعني : في غیر شدۃ الحرء 
والمقصود التحریض علی الاتباع من کل وجھ. 

]۳٣[ -۰‏ (أنس) قول : (إذا کان الحر أبرد بالصلاة) یعني : صلاۃ الظھرء 
وقد مر الکلام فيه . 

۱۔ ]۳٥[‏ (عبادة بن الصامت) قولے : (یشغلھم أشیاء) أي : من شھواتھم 
وغفلاتھم . 


٢۲۔ ]۳٦٣[‏ (قبیصة بن وقاص) قولە: (قبیصة) بفتح القاف وکسر الباء کذا 


)٤(‏ کتاب الصلاةۃ امش 


<ِکَونُ عَليکُم اه مَرَاءُ مِنْ بَعْدِي پُؤَخُرُونَ الصّلاَۃً ةَكَهي لک وَهِي عَليْهمْ 
کت مَعَهُمْ مَا صَلَوْا الْبْلَةه روا آو دا صا 

٣-۔‏ [۴۷] وَعَنْ یی سر سس اه مَعَلَ عَلی مُنمَانَ 
وَهُوَ مَحْصُورٌ فَقَال: إِنَكَ " کوء وَنْرَلَ بِكَ مَا تری وَيِصلي لَتا إِمَامُ 
َو ونتَحَوَّحُء فَقَالَ: الصَّلاَۃأَحْمَنْ مَا بَعْمَلُ الَاْء فَإِذَاأَحْسَنَ النّاسُ 


ساےہ 


8 ہ6ےرسھم سے ا ا ا ا 
فاحَنْ مَعَهُمْ وَإذا ا وا فاجِتِتبْ إِسَاءتھم. . رَوَاه البَخَارِیٌ. [خ: .]٦٦٦‏ 


تمحت 


في (التقریب)'''. 

وقوله: (فھي لکم) أي : ثوابھا فی أول وقتھا لکم إِن صلیتموها أولاّ ٹم معھم؛ 
وکذا إن أخرتموها إلی الصلاۃ معھم؛ لأنکم لم تؤخروها إلا لخوف الفتنة . 

-٣‏ [۳۷] (عبیداللہ بن عدي بن الخیار) قوله : (إنك إمام عامة) یرید الإمامة 
الکبری وھي الخلافةء والمراد في قولە ب (إمام فتنة): رئیس أھل الفتنة والبغيی وھو 
0.20 

وقوله: (ونتحرج) الحرج لغة: الضیق علی الإئم والحرامء وقیل : الحرج أُضیق 
الضیقء والتحرج التائمء أي : نتحرج من الإئم ونجتنبە؛ تحرج فلان: إذا فعل فعلاً 
یخرج بە من الإثم والضیق؛ ومنە حدیث : (یتحرج ان یطوف) کانوا لا یسعون بین الصفا 
والمروۃ خروجآً من الحرج والإئمء ومن : (فأخبر بھا معاذ عند موته تأثما) أي : تجناً 
من الإئم وخروجا فالمراد: لا نصلي مع إمام الفتنة خروجا من الإثم والحرام وفي 


(١)‏ (التقریب) (ص: ۳ء 


شا )٣(‏ باب فضائل الصلاۃ 


۳ اتا صا 
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٭ الفصّل الأؤَل : 

]١[-٤‏ عَیْ ھُعَارَة بن رو فَالَ: سیف رَسُولَ اشرقل نول 
۱ یج الَّرََحَدٌ صَلّی قبلَ مل الشَسُس وکا غ ران َعْني الْفَجْرَ 
دالحت رَوَاهُ مُسْلْمٌ. [م: .]٦٦٤‏ 


الحدیث دلیل علی جواز الصلاة خلف الفشة الباغیة کما ورد: (صلوا خلف کل بر 


وفاجر). 
۳۔ باب 

ھکذا في أکثر النسخ من غیر ذکر عنوانء وھو في توابع ومتممات لما سبق من 
فضائل الصلاۃ وأوقاتھاء ومن عادۃ المؤلف أن یذکر في مواضع ھکذا باباً مطلقاً في 
توابع ومتممات لما سبق من غیر ان یقیدہ بشيء. 

الفصل الأول 

][-۹٤‏ (عمارۃة) قوله : (عن عمارةۃ) بضم العین المھملة مخففاء (ابن رویبة) 
براء مھملة وموحدة مصغراً. 

وقول: (لن یلج) الولوج : الدخول٠‏ والمراد: الدخول للتعذیب کما یکون 
للعصاةء وأما الورود المذکور في قوله تعالی : ون ینک إِلَاوَاردُھا ۹مریم: ۱ فلیس 
کذلك؛ ولھذا یعم الکل من الأنبیىاء والمرسلین سوی سید المرسلین صلی الله عليه 
وعلیھم أجمعین ففيه اختلاف . 

وقوله: (یعني الفجر والعصر) وذلك لغایة فضلھماء وظاھر الحدیث یدل علی 
أن مصلیھا لا یدخل النار لا لأاجل ترك الصلوات الآخر ولا لأآجل ارتکاب الذنوب 


۸۱ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


٥۔ ]٢[‏ وَعَنْ ابی مُوسّی قَالَ: َال رَسُول ار قلا: دمَنْ صَلی 
لبَردَيْنٍ دَخل الْحَتة . مُتَفَق عَليْه. [خ: ۱۷۵۰ م: ٥۵.ء‏ 
الآخرء لصیرورتھما مکفُرتین لھاء وفضل اللہ أوسعء لکنە ینافي ما عليه الجمھور من 
اختصاص الکفارۃ بالصغائر . 

وقال الطیبي''': الظاھر من حال من یحافظ علیھما مع ما فیھما من التثاقل 
والتشاغل أن لا یقع منە تفریط في غیرھما فیغفر لەء ولن یلج النار وفيه أنه إن أرید 
غیرھما من الصلوات فمسلّم لکن ییقی الذنوب الأخرء وإن أرید أنه لا یقع منه تفریط 
أصلاً فمحلُ تردد. 

وبالجملة الظاھر أن المراد المبالغة في بیان فضلھماء وأن من شأن من یحافظ 
علیھما أن لا یدخل النار إلا أن اللہ سبحانه یجزي کلٌ أحد علی کل عمل بما هو جزاؤہء 
ومع ذلك إِن شاء لم یعدب ویعفو بفضله ورضاہ عن فاعلھماء والل أعلم . 

٥۰-۔ ]٢[‏ (أبو موسی) قولە : (من صلی البردین) في (القاموس)''': الأبردان : 
الغداۃ والعشي کالبردینء والآکٹرون علی أُن المراد بھما الفجر والعصر لکونھما في 
طرفي النھارء والبرد ھواؤھما بخلاف ما بینھما من النھارء وکفی بالحدیث السابق تأییداً 
لذلكء ونقل عن جماعة أنھما الصبح والعشاءء وتأویله ما ذکرناہء علی أن الأمر في ھذا 
الحدیث أسھل من ذلك؛ لان البشارةۃ هھنا بدخول الجنة وھو ثابت للمؤمنین ولو بعد 
دخول النارء خصوصاً لمن یصلي أفضل الصلوات؛ وهناك بعدم دخول النار قطعاً 
وللتأویل مجال واسع . 


.)٦۱۸۲ /۲( (شرح الطیبي)‎ )١( 
٦ : ا القاموس المحیط) (ص‎ )٢( 


)٣( ۴۳۲‏ باب فضائل الصلاۃ 


٦-۔ ]٣[‏ وَعَنْ أبی مُرَيْرَۃَ قَال: قَال رَسُول ار گلا : ١‏ َتَعَاتبُونَ 
لی ا کے تپ حا وج پک ہے8“ 90 0ےہ رد 7ٔ- ُ۰ 
کم فک بالول وَمَلایِكة بالھار سم سد سی بد 


2 
ىَ 


؛ تمرح الَِّيَبَانّوا یکم فيألهُم رَكهُم۔ وَمُوََعْلم بھم۔: کَیْفَ 
رر موق ات وھد وت 
بالمحافظة تسھیلاّ للأمر في إضاعة غیرھما من الصلوات٠‏ أو ترخیصآً لتاخیرھما عن 
أوقاتھماء وإنما أمر بأدائھما في الوقت المختار والمحافظة علیھما فی جماعة لما فیھما 
من الفضل والزیادةء فبّه المکلفین علی هذہ المعاني بزیادة تاکیدء وقد علم يہ نہ 
إذا حافظ علیھما مع ما في وقتیھما من الشواغل والقواطع لم یکن لیضیع غیرھما من 
الصلوات مع أن الأمر في إقامتھا أیسرء انتھی. وھذا الکلام یوم إلی أن المراد عدم 
المعاقبة لأجل ترك الصلوات لا جیمع الذنوب کما ذکرنا أولاّء والعلم عند ال . 
٦۔-۔‏ [۳] (آبو ھریرۃ) قولے : (یتعاقبون) أي : یجيء طائفة عقب طائفة لرفع 
أعمال العباد ویجتمعون في الصعود والنزول؛ وو من باب *وآسروا النجوی الزینَ 
لا ٭[لابیاء: ]٣‏ وفیه وجوہء أحدھا: أن الواو حرف علامةً علی جمع الفاعلء لا ضمیژ 
کالتاء في فعلت؛ وثانیھا: ان الاسم المظھر المذکور بدل منهء وثالٹھا: أنه خبر مقدم . 
وقوله : (ویجتمعون في صلاة الفجر وصلاة العصر) وہذا هو أأحد وجوہ فضل 
ھاتین الصلاتین . 
وقول: (فیسألھم) أي : الذین باتوا فیکم؛ ظاهرہ یدل علی أن المسؤول منھم 
ملائكة اللیل ء ویوجه تخصیصھم بأن اللیل أفضل من النھارء فیکون ملائکتە أفضل: 


)١(‏ لکتاب المیسرا (۱/ ۱۸۷ ۔۱۸۸). 


۳ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


حم جہ۔ے و۶ 


وج ےه ۲7 7 72 6 
تَرَكَنامُمْ وَمُمْ بُصَلونء وََنىَْامُمْ وَمُمْ بُصلون؛. مُتَفَق عَليْهِ. [خ: ٥٥ہ‏ 


.٣۳۲ م‌:‎ 


۷-۔ ]٤[‏ وَعَنْ جُنذُب الْقسريّ قَالَ: قال رَسُولْ اللہ قل: ہمَنْ صلی 


ےر ہے 7 ۳ ۱ تو و مھ سرھ 7 


کذا فی شرح الشیخء ویمکن أن یقال: الحکمة في سؤال الرب تعالی الملائکة عن 
أعمال عبادہ إظھار الفضل والکرامة لھم بتسبیحھم وتقدیسھم؛ هو في اللیل أفضل 
وأشق وأدخل في الإخلاص: فلهذا یسأل حملة أعمال اللیل”. 

وإنما قال الشیخ''': ظاھرہ یدل؛ لأنه یجوز أن یسأل ملائکة النھار أأیضاً لکنه لم 
یذکر في الحدیث اکتفاءٗ وللعلم بە بالمقایسة . 

وقوله: (ترکناھم وھم یصلون) أي : صلاة الفجر (وآتیناھم وھم یصلون) أي : 
العصر؛ وقد یفھم من کون وقت العصر في آخر الٹھار إذ الظاھر ان ملائكة الٹھار 
یصعدون وملائکة اللیل ینزلون في آخر النھار وقد وقع : (أتیناھم یصلون) إلا ان یراد 
الإخبار بالصلاۃ في وقت العصر کلەء ثم یجوز ان یکون بعض الناس مصلین مع کراهتہ 
او يکفي مقارنة الحال لعاملھا فی جزءء فافھم . 

۷۔ ]٤[‏ (جندب القسري) قولے: (وعن جندب) بضم الدال وفتحھاء 
(القسري) بفتح القاف وسکون المھملة آخرہ راء. 

وقوله: (فھو في ذمة ال۵) أي : في عھدہ وآمانە. 

وقوله: (فلا یطلبنکم اللہ) من وضع المسبّب موضع السبب؛ أي: لا تتعرضوا 
)١(‏ قال القاري : وَقيل: سُوَالة تعَالَی مِنّ الْمَلاَيِكَة لن َتَامّی پوبَادہ الْعَاِلِينٌء أَولِلقّوٍیخ عَلَ 


الْقَائلينَ : ِأَََمَل فِہہا من يُنیۂ فا 4. امرقاۃ المفاتیح) .)٤٤١٥١ /٢(‏ 
)٢(‏ انظر: افتح الباريی)؛ (۲/ .)۴٣‏ 


)٣( ۰‏ باب فضائل الصلاۃ 
ِنْ کیہ شَیْء فَإَِ مَنْ مَطلنْه مِنْ ذگیہ بشَئو بِذْرکد کب عَلی وَجْھه 
فی نار جھۂ ا۔ رام مُسْلِم. فی بَعُض تُسَخ ٣المصَابیح)‏ لْشَبْري بَدَلُ 


قَال: 
النَّاسْ مَا فِي النَدَاءِ سم 7 ِء تم لم بَجدُوا 


لما پوجب مطالبة الله إیاکم من نقض عھدہ وخیانة أمانته . 

وقوله: (من ذمته) أي : من خیانتکم في ذمته وأمانتہ تعالی و(من) تبعیضیة أو 
بیانیة قدمت علی المبیّنء وفي تکریر الجلالة والذمة مع إقامة المسبّب مُقام السہب 
مبالغة وتأکید . 

وقولە: (بشيء) أي: بشيء قلیل فضلاً عن کثیر والمعنی : لا تتعرضوا لمن 
صلی صلاة الصبح بشيء یسیر؛ فإن تعرضتم یدرککم اللہ ویکبکم علی وجوهھکم إِذ 
لا مھرب ولا مفر عنه تعالی . 

۸-۔ ]٤[‏ (أبو ھریرة) قولە : (لو یعلم الناس) عدل عن الماضي إلی المضارع 
لقصد الاستمرارء أي: لو علم الناس ما فی منصب الأذان والاستباق إلی الصف الأول 
من الفضیلةء وجاء في روایة أبي الشیخ : (من الخیر والبركة)ء (ثم لم یجدوا) أي : 
شیئاً من وجوہ الأولویة والرجحان (إلا أن یستھموا عليه) أي : یقترعواء وسمي الاقتراع 
استھاماً؛ لن الغالبِ وقوعه بسھام تکتب علیھا الأسماء لاقترعواء أي : ذلك أمر عظیم 
يُتنافس فیه وبتنازع ویٔقترع عليەء وحمل بعضھم الاستھام علی الترامي بالسھام للمبالغةء 
واستأنس بحدیث لفظە : (لتجادلوا عليه بالسیوف)ء لکنٌ فھمَ البخاري من الاستھام 
الاقتراع أولی؛ لمَا ذکر أن قوماً اختلفوا في الأذان فأقرع بینھم سعد بن أبي وقاص طظ4 . 


۴۸۰ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


وَلَويَعْلمُونَ تا فِي النهْجیرِ لوا ِء وَلَو مَمْلمُونَ کا في اْعْنَمَة وَالضٔبٔح 
لأَوْهُمَا وَلَوْ حَبُوا) . مُتَفَق عَلِيْه. [خ: ٦۱ء‏ م: .]٦٤۷‏ 

وقوله: (ثم لم یجدوا) قال في (الفتح)''': وفي روایة المستملي والحَمُوبي : (ثم 
لا یجدون)ء وحکی الکرماني أن في بعض الروایات : (ثم لا یجدوا)ء ووجّه بجواز 
حذف النون تخفیف ولم أقف علی ھذہ الروایةء وقولە : (إلا ان یستھموا عليه) أي : 
علی ما ذکر لیشمل الأمرین : الأذانء وصف الأولء وھو مثل قولە تعالی : وَمَنتَفْعَل 
ذَيِكَ يلَقَأَثَاما ٭٭1الفرقان: ۸٦]ء‏ وقد رواہ عبد الرزاق عن الإمام مالك رحمہ اللہ بلفظ : 
(لاستھموا علیھما)ء وھذا مفصح عن المراد من غیر تکلف . 

وقول: (ولو یعلمون ما في التھجیر) أي : صلاة الظھرء أي : إیقاعھا وقت 
المھاجرةء وفي (مجمع البحار)'': أي : التبکیر إلی الصلاة أيٌ صلاۃ کانتء وخصه 
الخلیل بالجمعةء وفي (النھایة)''': التھجیر: التبکیر إلی کل شيء والمبادرة إلیەء 
وھذا لغة اأھل الحجاز؛ ولا بد یکون ذلك في غیر شدۃ الحر فإن الإبراد فیه مستحب 
کما عرفت . 

وقوله: (لأتوھما ولم حبوا) في (القاموس)': حبا الرجل : مشی علی یدیه 
وبطنەء والصبي : مشی علی استەء وأشرف علی صدرہ. 

وفي (مشارق الأنوار'': حبا الصبي یحبو حبوا: زحفء قال ابن درید: إذا 


۲۹٦ /۲( انح الباري؛‎ )١( 

.)۱٢۸ /٥( مجمع بحار الأنوار؛‎ )٢( 
.)۲۲٤٢ /٥( االنھایة؛‎ )۳( 

.)٦۱۱۷ : (القاموس المحیط٤ (ص‎ )٤( 
۔.)۲۷٢‎ /۱( مشارق الأنوار؛‎  )٥( 


هک )٣(‏ باب فضائل الصلاةۃ 
ہے٥‏ وت مز سے طے کائ 7۳۲ +9وٰئٰٰئٰئٰئئ) 
۹ -۔ ]٦[‏ وَعَنهُ قال : قال رَسُول اللہ : ١لِیْس‏ صَلاۃ أنقل علی 
. کا“ 2 8 و بک ا تی سے ا وک ا ےہ ۔ك صہم ے٠۷۱‏ 0 
المَنافق مِن الْفجر وَالِشاء؛ وَلوْ يَعْلمُون مَا فِيهِمَا لأنَؤّهْمَا ولو حبُوا). متفق 
عَليْه . [خ: ٦۱۷‏ م: ۱ءء 
کو .ئ٠‏ پور کا سی 20-22 یردددہں خر ٥ہ‏ ٴ نے 
۰۔ [۷] وَعَنْ عَثمَان قال : قَال رَسُول اللہ گلا : ١‏ مَنْ صلی العشاء 
1 7 لا بر مر ےھ اھ 7 برح ٥‏ ض ۵ٗٴصے ہے سی کے گے 
فی جمَاعة فکانما قامَ نصف اللیْلء وَمَنْ صلی الصبٔح في جمَاعثِ فکَانما 
ے٤‏ ےی ۔ تھے 
صلی اللیْل کل . رَوَاهً مُسْلْمٌ. [م: .]٦٤٦٦‏ 
سے و ےرم یں ےج ںہ ۔ھ کل ا یت یہہ ہے 
۱۔ [۸] وَعن ابْٗن عمَر قال: قال رَسُول اللہ گٌل: لا يَعلِکكم 


مشی علی استه وأشرف علی صدرہہ وقال الحربي : مشی علی یدیە . 

۹- [1] (عنه) قولە : (لیس صلاة أثقل علی المنافقین من الفجر والعشاء) 
لکونە وقت الکسل وقلة مُراءاة الناس ۔ 

۰۔ [۷] (عثمان ظل4) قولے : (فکأنما صلی اللیل کلە) یحتمل معنیین؛ 
اأحدھما: أنه لما حصل لصلاة العشاء ثواب قیام نصف اللیلء ثم القیام لصلاة الصبح؛ 
وثانیھما: أن صلاة الصبح في حکم قیام کل اللیل مستقلاًء وحقیقتہ موکول إلی علم 
الشارعء والتعبیر بالقیام الا وا لاف امام 

۱ ٦٦٦۔-[۸ء‏ ۹] (ابن عمر) قوله: (لا یغلبنکم) بلفظ التذکیر والتأنیث ‏ 
وکذا أخواتهء ولعل التعبیر بالأعراب وإن کان العرب أیضاً یسمونه بذلك تھهجِينٌ لشأنھم 
في الجھل والتکلم بما یخالف لسان الدینء والل أعلم . 

وقوله: (المغرب) بدل من (صلاتکم). 

وقوله: (قال) فاعلّه ابن عمر أو النبي قيء والثانی أرجح. 


)٤(‏ کتاب الصلاۃ 


هي الْعِشاء. 

۲- [۹] وَفَالَ: ١ل‏ يَمْليكُم الأَخْرَابٌُ عَلی اسم صَلاَيكَمْ الِْشَاء 
اتا فِي کِتاب اللہ العشَاءُ اتا تعْتَمُ بجلاآب الال رَوَاه مَسلْمٌ. [م: .]٦٤٦‏ 

نوُمَبَح٢ وَعَنْ عَلِیٌ أَنّ رَسُول اللہ قل ال يَوْمَ الْحَنْدَقِ:‎ ]٣٤[ ۔‎ ٣ 
عَنْ صلاۃ الوْسْطی : صَلاَۃ الْحَصرِء اص صصحولموافرجوضی‎ 

وقولە: (فإنھا في کتاب اللہ العشاء) علة للنھي ؛ أي : اسمھا في القرآن ذلك؛ 
لقوله تعالی : وین بسدِ صَلَوَاليمَا 14ننور: ۸٥]ء‏ ولا یلیق العدول عما في کتاب اللہ 
(فاتھا تعتم) تعلیل لتسمیة الأعراب العشاء عتمةء و(نْحْتمٌ ضبط بلفظ المجھول والمعلوم 
من الإعتامء فعلی الأول الضمیر لصلاة العشاءء وعلی الثاني للأعراب؛ والعتام: 
الدخول في الظلام؛ لأنھم کانوا یحلبون الإبل بعد غیبوبة الشفق؛ والعتمة الظلمة 
والمعنی : لا تسموا المغرب عشاء والعشاء عتمة علی لسان أھل الجاھلیةء فالنھي في 
الظاھر للاعرابء وفي الحقیقة للمسلمین بوضع المسبّب موضع السبب کما سبق في 
قوله: (لا یطلبنکم الله من ذمته). 

وما وقع في الأحادیث من تسمیة العشاء عتمة محمول علی ما قبل النھيیء وقیل : 
لا کرامة لکثرۃ وقوعھا فیھاء وقیل : استعمل لبیان الجوازء أو یکون النھي عن إطلاقہ 
في أغلب الأحوال لا أحیانًء ومع ذلك الکراهة للتنزیے لا للتحریمء وسبب الکراھة 
التشبه بأھل الجاھلیة کما یفھم من سوق الحدیث؛ وقیل: قبح لفظه إِذ العتمة شدة 
الظلال والصلاة هي النور الأعظم . 

٣۳۔ ]٣١[‏ (علي ظ4) قولے : (یوم الخندق) وھو غزوۃ الأحزاب فات فیھا 
رہم صلوات منھا العصرء وتخصیعھا بالتحسر لفضلھاء و(صلاۃ الوسطی) مما یری 
من إضافة الموصوف إلی الصفةء وھو متأوّلء أي : صلاة الساعة الوسطی کما فيی 


0 (۳) باب فضائل الصلاۃ 
۔ نل کل وو ٌ۶ ٥‏ ےر ڑ2 6ہ ٌ وک ۶ ھ2 
مَلا ال بَیَوتهمٌ وَقبَورَهم نارا؛. متفق عليه. [خ: ٤٤٤٥ء‏ ٤٤١٦ء‏ ٦۹٦٣ء‏ 
م: ۷]. 
گ٥‏ ۶ ى 

٭ الفصل الثاني : 

٤-۔‏ [١۱]عَن‏ ببْن مَسْمُود وَسَمُرۃ بن جُنذب قالا: قال 
2 2 ۲ں ےو ےھ فو ہے ہے ر9 ہے و ڑ2 2 : 
رَسُول الل ل : (صلاۃ الوْس٘طی صلاة العَصر؛. رَوَاه الْثَرْمِذِیٌ. [ت: ۱۸۱]. 

رر کو کے ےہ 200] ٌَ ث کالہ < 7 7 ۰ 1 

٥۔ ]٤۲[‏ وَعَنْ أہي هَرَبْرَة عن النبمٔ َلهُ في قوْلء تعالی : اك 
ہے روہ سے رپہ ہھ کے 7 7 ےت ےگ 
فرءان الَفَجر رے مشہودا ہ4 قال : 0تشھدہ مَلائِکة 0" 
(صلاة الأولی)ء و(جانب الغربي) أي : المکان الغربي؛ وقد یجيء بالتوصیف أیضاً 
کما في : الفصل الثالثء ثم قد وقع الاختلاف في المراد بالصلاة الوسطی في قوله 
تعالی : ہا حلفظوا عَل الس لواتِ وَال لوق الوسط ؟14الہقرۃ: ۲۳۸]ء والآکٹر علی أُنھا صلاةۃ 
العصر؛ وھو قول أبی حنیفة وأحمد وذمب مالك والشافعيی رحمھم الله اُنھا صلاةۃ 
الصبحء وقال النووي : والذي یقتضيے الأحادیث الصحیحة أنھا صلاة العصرء وھو 
ألنثشتان 

وقوله: (ملا الله بیوتھم وقبورھم ناراً) دعاء بعذاب الدارینء فھو من باب المجاز 
دون الجمع بین الحقیقة والمجاز . 

الفصل الثاني 

٤۹۶۔ ]٢۱١[‏ (ابن مسعود وسمرۃ بن جندب) قولە: (رواہ الترمذي) وقال : ھذا 
حدیث صحیح؛ وھو قول أکثر العلماء من أصحاب النبي قلهُ وغیرہم . 

٥۵-۔ ]٣۲[‏ (أبو ھریرة) قول: (إن قرآن الفجر) أي : صلاة الصبحء سمیت 
قرآناً لکونە رکناً کما سمیت رکوعاً وسجوداء وقد یفسر بالقراءة فيی صلاة الفجر؛ ورجح 
الإمام الرازي ھذا التفسیر ویلزم منەه فضل صلاة الفجر ووقتھا أ٘یضاً (تشھدہ ملائکة 


۳۹ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


الیل وَمَلاَدِكة النّهّار. رَوَاهُ التَرْمِذِيٌ. [ت: .]۳١٣٣٢‏ 
٭ الَفصْلٌ القَالِٗ : 

٦۰۔‏ [۱۳] عَنْ زَْدِ بن ایت وَعَائِشَة قالاً: الصّلاَة الٰوْسْطی صَلاَۃ 
اور رَوَاءُ مَالِكٌ عَن زَبْلٍِ وَالتْرْمِذِیٌ عَنْهُمَا تعْلِيقاً. (ط: ۳۱۰۰ء ت: ۸۲]. 
اللیل وملائکكة الٹھار) قال البیضاوي''' في تفسیر قولە: فِمَتمُو>ا ٭: أو شوامد القدرة 
من تبدل الظلمة بالضیاءء والنوم الذي هو أخو الموت بالانتباءء أو کثیر من المصلینء 
او ا کلت انی امیس 

الفصل الثالٹ 

٦۹۲-۔ ]٣۳[‏ (زید بن ثابت وعائشة) قوله : (قالا : الصلاةۃ الوسطی صلاة الظھر) 
ما إن أخذ الوسطی من التوسط بمعنی الوقوع في البین فلأتھا في وسط الٹھارء وإن 
کان بمعنی الفضلی فلانھا کانت أشق الصلوات علیھم لکونھا بالھاجرۃء وقد ورد ان 
أفضل العبادات أحمزھاء أي : أشدھا وأشقھاء والحمازة: الشدةء ولأنھا أول صلاۃ 
ظھرت وصلیت مع أن فرض الصلوات کان لیلاء فأخر تعليمٌ جبریل النبيٌ َله کیفیة 
الصلاۃ ووقتھا إلیھا . 

وقول: (والترمذي عنھما تعلیقاً) أي : روی الترمذي مذا القول عن زیید 
وعائشة ؿلها بطریق التعلیقء والتعلیق أن یحذف من أول الإسناد کل أو بعضاً سواء کان 
الحذف مرفوعاً أو موقوفاً آو مقطوعاًء وقد سبق في المقدمة بیانھاء فالترمذي قال: 
وقال زید بن ثابت وعائشة ۓل : صلاۃ الوسطی صلاة الظھرء قال الطیبي''': وإليه ذھمب 
ُبو سعید الخدري وأسامة بن زید وج . 


۔.)٦۵۷۹‎ /۱( داالبیضاوي)‎ )١( 
.)۱۹۱ /۲( ؛ شر الطیبي)‎ )۲( 


گے (۳) باب فضائل الصلاۃ 


]١١[- ۷‏ وَعَنْ ريد بن تايتِ قَالَ : کان رَسُولَ اللہ گلا ُصَلَی الظْھَر 

لهَاجرۃء و مك بُصَلَي صَلاَة اد عَلّی اَصْخَاب رَسُول ا رق بنا 
نت ارہ اتل 4 وَفَال: إِنَ قَبْلَهَا صَلاتیْنِ 
وََعدما مَا صَلاَتیْنِ . 0ا اک راہ رت [حم: ٥/۱۸۳ء‏ د: .]٤٦١٤‏ 

۸ ۔[١۱]‏ وَمَنْ ايك بَلمَه ان حَليٌ بن اي طالپ وَعبَافبِن 


َبَاس کانا ب لات : الصّلاَۃً الشطی صَلاَةَ الصٔبٔح . رَوَاهَذ فی هالْمُوَطَ. 
[ط: .]۳۱۰٢۰‏ 

۹-۔ ]٣١[‏ وَرَوَاهُ القزيِذِي عَن ابٔن عَبًاس وَابْنِ عَمَرَ تعْلیقاً. زت 
۲ء 

۷-۔ ]٣٣١[‏ (زید بن ثابت) قولے : (فنزلت ٢سا‏ ؤظوً عَ اَلےَكوتِ رلک لرۃ 
زسط ۹) أي : الفضلی؛ فمُطفَ عَطفَ الخاص علی العام إشارة إلی مزید فضله؛ 
(وقال) أي : زید أو الراوي عنە في إثبات التوسط : (إن قبلھا صلاتین وبعدھا صلاتین) 
إحداھما نھاریة والآخری لیلیةء أما قبلھا فالفجر والعشاء وأما بعدھا فالعصر والمغرب؛ 
وإنما قلنا هذا لتحصل للظھر خصوصیةء وإلا فکل صلاة قبلھا صلاتان وبعدھا صلاتان 
ویمکن أن یکون المراد أن التوسط ثابت لکل صلاۃ جو سی 
فتکون هي المرادة من قوله تعالی : 'وَاَلےَلوۃ الوْسَعلن 4 المقتضي لثبوت خصوصیة 
وفضل لما أرید بھاء وھذا دلیل من زید بن ثابت علی إثبات مدعاہ -080012 
باجتھادہء والل أعلم . 

: (مالك) قوله : (کانا یقولان : الصلاة الوسطی صلاة الصبح) وجھە‎ ]٣٥[١-۸ 
. انھا ہین صلاتي الٹھار واللیل ء والواقع بین الحد المشترك بیٹھماء ولأنھا مشھودة‎ 

]٣٦١[ -۹‏ قولە : (ورواہ الترمذي عن ابن عباس وابن عمر تعلیقاً) لیس في 


۱ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


ھ۹ ھن اس 7 ۶۶ 
۰۷۔ [۱۷) وَعن ھتان 060 سَمعُتٗ رَسُول ال قَلِ بِقو 


۰- 
اس 


غَدَا إِلٰی صَلاق الصئح عدا برا يََ اللإِيمَاِ 0009 
إِنْلیس٢.‏ رَوَاه ابْنْ مَاجَة. [جہ: .]۲٢٢٢‏ 
ھت 

(جامع الترمذي) ذکر ابن عمر صریحأء ولفظە: وقال ابن عباس وغیرہ: صلاة الوسطی 
صلاة الصبح . 

هذا وقیل : إنھا المغرب لنھا المتوسطة بالعدد ووتر النھارء وقیل : العشاء لأنھا 
بین جھریتین واقعتین طرفي اللیل٭ مع ما في أداٹھا من مزید مشقة ومزید فضل لکونھا 
ریساو. سی سی سوہ مت الْكَسى 
اٌبھمھا الله تحریضاً علی محافظة جمیعھا کما في لیلة القدر وساعة الجمعةء ومما 
ألقي في رٌوع الکاتب من غیر فکر وتوج : أن المراد الصلاة الواقعة فی وسط العمل 
والشواغلء فإنھا أحق وأجدر بالاهتمام والمحافظةء واللہ أعلم . 

والأحادیث الصحیحة المرفوعة إلی رسول اللہ لا قد قطعت النزاع إذ لا حجة 
بعدھاء ویحتمل ان تکون ھذہ الأقوال من الصحابة والتابعین باجتھاد منھم قبل سماعھم 
من الرسول گل وقبل وصول الحدیث إلیھم؛ ثم لما سمعوا الحدیث ووصل إلیھم أنھا 
صلاةۃ العصر رجعوا عن أقاویلھمء ولنعم ما قال الماوردي من الشافعیة : نص الشافعي 
رحمہ اللہ انھا الصبحء وصحت الأحادیث أنھا العصرء وکان هذا هو مذھبّه لقوله: إذا 
صح الحدیث فھو مذھبي؛ واضربوا بمذھبي علی عرض الحائطء رحمہ اللہ . 

٠۷٠۔‏ [۱۷] (سلمان) قولے : (ومن غدا إلی السوق) أي : من غیر أن یغدوا 
إلی الصبحء وإلا لو غدا بعد أداء الصلاۃ وإقامة الأوراد لکسب الرزق الحلال وحاجة 
له إليه فلا بس . 


)٤( ۴۲‏ باب الأڈان 


؛۔ اپ الأذان 
٤‏ ۔ باب الأذان 

الأذان في اللغة : الإعلامء قال الله تعالی : ٭وَآَدن ےٌے ألّہ وَرُولوء4[التوبة: ۳] 
أي: الإعلامء وأصله من الأذن بفتحتینء وھو الاستماعء وَأَذِنَ بە: عَلمهء ومنە قوله 
تعالی : ادن پحرپ من الله ورسولو بقرۃ: ۲۷۹] کأنه یلقي في أذن الناس بصوتهء إذا 
سمعوہ علموا أنھم ندبوا لذلك . 

وفي الشرع: إعلام بدخول وقت الصلاة بذکر مخصوصِ في وقتٍ مخصوص؛: 
وھو مشروعٌ للصلوات الخمس بالإجماع . 

والمشھور ان شرعیتہ في السنة الأولی من الھجرۃةء وقیل: في السنة الثانیةء ثم 
المشھور أنە ثبت برؤیا عبداللہ بن زید بن ثعلیة بن عبد ربەء ورؤیة عمر بن الخطاب تقر 
وقد وقع في (الأوسط؟'' للطبراني : أن با بکر الصدیق ظلہ ایض رأی الاذانء وفي 
(الوسیط)''' للغزالي : أنه رآہ بضعة عشر رجلاء وصرح بعضھم بأربعة عشرء وأنکرہ 
ابن الصلاح والنووي؛ وفي (سیرة مغلطاي): أنە رآہ سبعة من الأنصار. 

وقال الحافظ ابن حجر”: لا یثبت شيء من ذلك إلا لعبداللہ بن زیدء وقصة 
عمر ظللللہ جاءت في بعض الطرق؛ والصحیح أنه أوحي إليه گا بعد رؤیا عبداللہ بن زیدء 
وھو المراد بقوله قٗلُ حین ذکر عبداللہ بن زید رؤیاہ: (إنھا لرؤیا حيّ إِن شاء الل) ترقباً 
منہ پل نزول الوحي بذلك . 


) ٠٦٠ (المعجم الأوسط) (ح:‎ (١) 
.)٦)٦۷٦ /۲( (الوسیط)‎ )٢( 
.)۷۸ /۲( (فتح الباری)‎ )(۳( 


۳۴۳ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


وقد وقع فیما رواہ عبد الرزاق وأبو داود في (المراسیل)''' من طریق عبید بن 
عمیر اللیثي ‏ أحد کبار التابعین ان عمر لما رأی الأذان جاء لیخبر النبي َء فقال لہ و : 
(قد سبقك بذلك الوحي)ء وھذا أآصح . وقد روی الہزار''' عن علي ظل أنە قال: لما 
راد الله أُن یعلم رسولە الأذان جاء جبرئیل ٹلا بدابة یقال لە: البراق؛ فرکبھا حتی تی 
بھا الحجاب الذي یلي الرحمنء فبینما مو کذلك إذ خرج ملك من الحجاب فقال : 
یا جبرئیل من ھذا؟ فقال : والذي بعثك بالحق إني لأقرب الخلق مکاناً وإن هذا الملكَ 
ما رأیته منذ غِقْتُ قبل ساعتي ھذہ فقال الملك: الله أُکبرء الله أکبرء فقیل لە من وراء 
الحجاب : صدق عبدي أنا أُکبر أنا أُکبرء وذکر بقیة الأذان . 

ووردت فيه أحادیث کلھا ضعیفة مخالفة لما ورد فی الخبر الصحیح من أن بَذَءَ 
الأذان کان بالمدینةہ وقیل: إنہ و اي لیلة الإسراءء أو فھو قد شع بمكة قبل الھجرۃ. 

وقال في (فتح الباری)”": والحق أنە لا یصح شيء من ھذہ الأحادیث؛ وقد جزم 
ابن المنذر بأنە َهُ کان یصلي بغیر أذان منذ فرضت الصلاة بمکة إلی ان ھاجر إلی 
المدینةء وإلی ان وقع التشاور وأیّد ذلك بأنه لو کان مشروعاً قبل ذلك لما احتاج إلی 
التشاورء وقد یقال: الذي سمع لیلة الإسراء هو کلمات الأذان من غیر ان یؤمر بإقامتہ 
وقت الصلاةء وعَلِمُ بعد رؤیا القوم ان مراد الله بما أراہ في السماء أن یکون سنة في 
الأرض؛ والل أعلم . 
)١(‏ 9 ہمصنف عبد الرزاق؛ (۱/ ٤٦٥٦ء‏ رقم : ۱۷۷۵)ء 9کتاب المراسیل) (۱/ ١٦۱۲ء‏ رقم: .)٤٢‏ 


.)٢۰۸( (مسدد ہزار؛‎ )٢( 


)۳ ؛فتح الباري) (۲/ ۷۹)۔ 


نے )٤(‏ باب الأذان 


٭ الََصْلٌ الأَوَل: 


تھی و 27 6 7 سےے1ے”۔ے۔ ٥‏ 
۱-۔[١]‏ عَنْ انس قال: ذکرُوا النارَ والناقوسّ؛ فذکرُوا اليْهٌود 


الفصل الأول 

۱-۔ ]١[‏ (أنس) قولە: (ذکروا النار والناقوس) أول القصة ما ذکر في الفصل 
الثالث عن ابن عمر طى : (أن المسلمین کانوا حین قدموا المدینة یجتمعون فیتحیّنون 
للصلاة) الحدیث . 

وقال التَُورَِِشتِي : ھذا الحدیث إما أن یکون مبسوطاً فاختٌصرء وإما ان یکون 
آنس قد حدّث بە علی ما ہو عليهء فلم بضبط الراويء وحدث بە حین علاہ السن فلم 
یتذکر القصة فيه . 

وقوله: (ذکروا النار)ء قال بعضھم: نوقد ناراً ونرفعھاء فإذا رآھا الناس أقبلوا 
إلی الصلاۃء وقولە: (والناقوس)ء في (القاموس؟''': الناقوس : الذي یضربه النصاری 
لأوقات صلاتھمء خشبة کبیرۃ طویلةء وآخری قصیرةء واسمھا الوبیلء وفي (مجمع 
البحار)''': خشبة طویلة تضرب بخشبة هي أصغر منھاء والنصاری یعلمون بھا أوقات 
صلاتھمء وکذا قال السیوطي في (شرح صحیح البخاري)'''. 

وقال الکرماني'': الناقوس: الذي یضربه النصاری لوقت الصلاة . 


.)٤٥٥ ا القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 

)٢(‏ امجمع بحار الأنوار) ٤(‏ / ۷۹۱ء ۷۹۲)۔ 
(۳) (التوشیح) (۲/ .)٦٤٦٦‏ 

.)٣۲ /٥( (شرح الکرماني)‎ )٤( 


۴۰ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


فأيرَباَل أَنْ يشَفم الأَذَانَ وَاَنْ بُوترَالِقَامَةً اس سس 

وفي (فتح الباري)''': ووقع لابن ماجه عن ابن عمر: (آن النبي قٌهُ استشار 
الناس لما یجمعھم إلی الصلاةء فذکروا البوق؛ فکرھہے من أجل الیھودء شم ذکروا 
الناقوس؛ فکرهہه من أجل النصاری)ء ووقع في بعض النسخ: (بل قرنا)ء وھي روایة 
مسلم والنسائي''' والبوق والقرن معروفان: والمراد أنە ینفخ فیه فیجتمعون عند سماع 
صوتهہء وھو من شعار الیھود ویسمی أیضاً الشبّور بالشین المعجمة المفتوحة والموحدة 
المضمومة الثقیلةء انتھی . وفي (القاموس)'': البوق بالضم: الذي ینفخ فیە ویزمر ۔ 

ثم الظاھمر من ھذا الحدیث أن النار للیھود والناقوس للنصاری وعلیه کلام 
الطت ۶۶ 

وذکر في بعض شروح (الھدایة): أنە أشیر إلی الناقوس فقیل : هو للنصاری؛ 
وأشیر إلی النفخ في القرن فقیل : هو للیھودء وأشیر إلی إیقاد النار فقیل : هو للمجوس. 

ولکن یختلج أن المجوس لیس لھم صلاۃ؛ فالمراد ان إیقاد النار من دأبھم سواء 
کان لااٍعلام لوقت العبادة أو لاء وھم یعبدون النار . 

وقال القورِيِشُتي : المشھور عن البھود أنھم کانوا ینفخون في قرنء وقد دُکر ذلك 
في حدیث الأذانء ولم تذکر النار إلا من حدیث أنس ھذاء فلعلھم صنعوا الأمرینء 
و کانوا فریقین : فریق یوقد النار وفریق ینفخ في القرن. 


وقولە : (فأمر بلال أُن یشفع الأذان وأن یوتر الإقامة) هذا مذھب الأئمة الثلائة 


.)۷۰۷ : افتح الباري) (۲/ ۸۰)ء وانظر: (سنن ابن ماجه) (ح‎ )١( 
.)٥٦٦( صحیح مسلم) (۳۷۷)ء اسنن النسائي)‎ 0 )٢( 

(۳) (القاموس المحیط) (ص: ۸۰۲). 

.)۱۹۲ /۲( اشرم الطیبي)‎ )٤( 


اک )٤(‏ باب الأذان 


ہم و ےج ےج ےہ ےم ہدج ےہ 8ج ام مه ه+ ه* ه ھهھ ھ ھه* ه٭ ھ* ه* ٭ ء ھ ٭ ھه مھ مھ ۹٭ ھ مم ھ ہج ےہ ١8ہ‏ ےھ ٭ 


ونمسکھم بھذا الحدیث؛ وقال الترمذي''': وفي الباب عن ابن عمر ىؿللاء وقال : حدیث 
آنس حسن صحیحء وھو قول بعض أھل العلم من أصحاب النبي قٌكُ والتابعین: وبہ 
یقول مالك والشافعي وأحمد وإسحاق؛ وأورد حدیثاً آخر عن عبد الرحمن بن أبي لیلی 
عن عبداللہ بن زید قال : (کان أذان رمسول الله شفعاً شفعاً في الأذان والإقامة)ء 
وقال بعض أھل العلم : الأذان مثنی مثنی والإقامة مثٹنی مثنیء وبە یقول سفیان الثوري 
وابن المبارك وأھل الکوفة . 

وقال الشیخ ابن الھمام''': روی أبو داود عن ابن أبي لیلی عن معاذ طل4ء وذکر 
الحدیث بطوله إلی أن قال : (فاستقبل القبلة) یعني الملك (قال : الله أکبر) إلی آخر الأذان 
قال: (ثم أمھل هُنيےٌء ثم قام فقال مثلھا إلا أنه زاد بعد ما قال: حي علی الفلاح : قد 
قامت الصلاة)ء وقال: إن ابن أبي لیلی لم یدرك معاذاء وھو مع ذلك حجة عندناء إذ 
روی ابن أبي شیبة'' عن عبد الرحمن بن أبي لیلی بسندِ قال في (الإمام): رجاله رجال 
الصحیحینء قال : (ثنا أصحاب محمد للهُ أن عبداللہ بن زید الأنصاري جاء إلی النبي ا 
فقال: یا رسول الله رأیت في المنام کأن رجلاً قام وعليه بردان أآخضران فقام علی حائط 
فأذن مثنی مثنی)ء الحدیث؛ ولابن ماجه قال - یعني أبا محذورة -: (علمني رسول اللہ ا 
الأذان تسع عشرة کلمة: الله أکبر اللہ أکبر)ء الحدیث٠‏ وفیه الترجیعء والإقامة سبع 
عشرة کلمة: اللہ أکبر اللہ أکبرء إلی آخرہء وفيه تثنیة التشھدین والحیعلتینء وقد قامت 
الصلاةء وللترمذي : علّمه الأذان تسع عشرة کلمة والإقامة سبع عشرة. 


.۹٤ سنن الترمذي) (۱/ ۳۷۰)ء وانظر: رقم الحدیث (ح:‎ (١) 
.)۲٢٢ /۱( افتح القدیر؛‎ )٢( 


(۳) .03 مصنف ابن أبي سییة؛ (۲۱۱۸). 


)٤(‏ کتاب الصلاۃ ۷أك۹ 


- 
ٌ سے و ہے 


لا الإقامَة . مُتفق علیٔة. (خ: ٦٦ء‏ 


وأما الاستدلال للشافعي رحمہ الله بالحدیث المتفق عليه فلا یخفی أُن ما رویناہ 
نصٌ علی العددء وعلی حکایة کلمات الأذانء فانقطع الاحتمال بالکلیةء بخلاف : أمر 
أن یوتر الإقامةء فإن بعد کون الأمر و الشارعء فالإقامة اسم لمجموع الذکرہ وتعلیق 
الإیتار بھا نفسھا لا یراد علی ظاھرہء وھو ان یقول: الإقامة التی هي مجموع الذکر مرة 
لا مرتینء فلزم کونە إما إیتار ألفاظھا کما ذھب إليەء أو إیتار صوتھا بأن يَخْدُرَ فیھا کما 
هو المتوارث؛ فیجب الحمل علی الثاني لیوافق ما رویناہ من النص الغیر المحتمل . 
کیف وقد قال الطحاوي : تواترت الأخبار عن بلال ظلللہ أنه کان ي٘ني الإقامة حتی ماتء 
وعن إبراھیم النخعي : کانت الإقامة مثل الأذانء حتی کان مؤلاء الملوك فجعلوھا 
واحدة واحدة للسرعة إذا خرجواء یعني : بني أمیةء کما قال أبو الفرج ابن الجوزي: 
کان الأذان والإقامة مثٹنی مثنیء فلما قام بنو أمیة آفردوا الإقامةء انتھی کلام ابن الھمام . 

وقال الشُمني : روی الطحاوي والبیھقي في (الخلافیات) عن أبي العمیس قال: 
سمعت عبدالله بن محمد بن عبداللہ بن زید الأنصاري یحدث عن أبیه عن جدہ: (أنه 
رأی الأذان مثنی مثنی والإقامة مثنی مثنی). 

وقولە: (قال إسماعیل) أحد رواةۃ الحدیث شیخ شیخ البخاري ومسلم وھذا 
القول أیضاً مذکور في الصحیحینء لکنە ذکرہ البخاري بلفظ : إسماعیل بن إبراھیم 
ومسلم: إسماعیل بن عَليَ وإبراھیم اسم أبیه وعلیة اسم أمه. 

قوله: (إلا الإقامة) أي : إلا لفظ (قد قامت الصلاة) فإنه یثنی ۔ 


قولە: (متفق عليه) الاستٹناء مذکور فی الحدیث المتفق علیهء وقد تفرد بھذا 


)٤( ۰۸‏ باب الأڈان 


7 2 7 2 07 707 07 ےر ے ار و ٤‏ 
بنفسهِ فقال : (قل : اللہ أَكَيَر اللہهٴأَكبرُ اللہ ٴأَكبر اللہ اَکبرْ أشهد أ 


- إِله إ 
2ھ ۶ػ(۔ ھ2 ک7 و 12 ھ۶ ٤ػ‏ ھ کل س-ت 00 ۶ 7 ۹٤ھ‏ ک2 و۔-۔> 2 
اه أشہھد ا لا إله إلا الله آشہھد آن مُحَمًدا رَسُول اش أشْھد ان مُحَمّدا 
7 ۶ 7 7ھ 7 رو ے8 سر 1 . ٥٦‏ رو ٥>‏ رھ ۲1 1 
رَسُول اللہ تم تعُود فتقول: أشھّد أن لا إِله إلا لف آشہد أن لا إِله إِلا اف٘ 
٠ے‏ ےےل“ ۰ ۔ ۶ 7 کے ھے 4“ کے وک ۶ 
اُشھد ان مَ ا رسُول اش اأشھد ان مُحَمًدا رسول اش کی و و او کاو و او او سے 


البخاري أیضاء ولم یذکر فیە الاستثناءء فأخذ بە مالك رحمہ الله فعندہ یوتر الإقامةء 
أي : قوله : (قد قامت الصلاة) أیضاً. 

٢٦۔ ]٢[‏ (أبو محذورۃ) قول: (وعن أبي محذورۃ قال: ألقی علي 
رسول اللہ ْلهُ التاأذین فقال : قل : اللہ أکبر اللہ أکبر ء اللہ أکبر اللہ أکبر) ھکذا وقع في 
نسخ (المشکاة) و(المصابیح): (الله أکبر) أربع مرات کما هو المعھود في الأذانء قال 
الشیخ ابن الھمام'': روی مسلم التکبیر في أولە مرتینء وبە یستدل مالك رحمہ اللہ 
ورواہ أبو داود والنسائي التکبیر في أولە أربعاً وإسنادہ صحیحء انتھی . 

وقال النووي في شرح ہذا الحدیث''': وقع التکبیر في آکثر الروایات مرتینء 
وب قال مالك وھو عمل أھل المدینةء ووقع في بعض طرق الفارسي في (صحیح 
مسلم) أربع مراتء وبە قال الثلاثة الشافعي وآبو حنیفة وأحمد رحمھم اللہ والجمھور؛ 
لأن زیادة الثقة مقبولة . 

وقوله: (ثم تعود .. .إلخ)؛ وھذا هو الترجیعء وھو من الرجع؛ یعني معاودةۃ 
الکلامء وفي اصطلاح الفقھاء: هو إعادۃ الشھادتین بعد ذکرھما بخفض الصوت أرفع 


.)۲٤٢ /۱( افتح القدیر؛‎ )١( 
.)۳۱۷ /۲( (شرح صحیح مسلم) للنوویي‎ (۲ 


۹ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


من الصوت الأول وھو سنة عند مالك والشافعي رحمھما الله واختلفت الروایة عن 
اأحمدء وظاہر مذھبه عدم الترجیعء وقال أئمة مذھب: الخلاف في الاختیارء ولا خلاف 
في جواز الأمرین من غیر کرامةء وقیل عنە: یکرہ الترجیعء ونقل عنه: أنه قال: قد 
رجع النبي قلُ عن أذان أبی محذورةء فأَقرٌ بلالاً علی أذان عبداللہ بن زید ولا ینافیه 
ما قیل : إن أذان عبدالل بن زید کان بالمدینةء وأذان أبی محذورة کان بعد فتح مکة . 
والترجیع لیس بسنة عندنا . 
وقال في (الھدایة''': ولنا أنە لا ترجیع في المشاھیرں وکان ما رواہ تعلیماً فظنه 


وقال الشیخ ابن الھمام''': منھا حدیث عبدالل بن زید بجمیع طرقهء ومنھا ما فيی 
(سنن أَبي داود) عن ابن عمر للا ورواہ ابن خزیمة وابن حبانء فاحتمل ان یکون ذلك 
فی حدیث أَبي محذورة؛ لأنه لم یمڈ بھا صوته علی الوجھ الذي أرادہ النبي ةٍ فقال : 
(ارجع فَمُدٌ بھا صوتك)ء وھو المراد بقول المصنف : (وکان ما رواہ تعلیماً) أي : تعلیماً 
لکیفیة أذانەء فظنهہ ترجیعگ واستشکل بما في (أبي داود) باسناد صحیح عن أبي محذورة 
قال: قلت : یا رسول اللہ! علمني سنة الأذانء قال: (تقول : اللہ أکبر اللہ أکبر الله أکبر اللہ 
أُکبرء أشھد أن لا إله إلا اللہ أشھد أن لا إله إلا الله أشھد أن محمداًرسول اللہ أُشھد 
اہول اش تخفض بھا صوتكء ثم ترفع بھا صوتك)ء ہذا وقد روی الطبراني 


عن أبي محذورة ولم یذکر فیه ترجیعاء فیعارض روایة أبی محذورۃ فیتساقطانء ویہقی 


۔.)٥٣‎ /۱( الھدایة؛‎  )١( 
.)۲٢٢ -۔۲٤٢‎ /۱( افتح القدیر)‎ )٢( 


ری )٤١(‏ باب الأذان 


ما قدمناہ من حدیث ابن عمر وحدیث عبدالله بن زید سالماً من المعارض؛ ویترجح 
عدم الترجیع ؛ لأن حدییث عبداللہ بن زید هو الأصل في الأذانء ولیس فیه ترجیع ء 
ک 7 َ‫ 27 ۶۶ 

فیبقی معه إلٰی ان یتحقق خلافهہء لکن خلافه متعارض فلا یرفع حکما تحقق ثبوتہ بلا 
معارض؛ انتھی . 

وقال الْوربِشتي : حدیث أبي محذورۃ عند من لا یری الترجیع مؤول علی ان أبا 
محذورة لم یرفع صوته بتلك الکلمات التي هي علم الإیمان ومنار التوحیدء فأمرہ ان 
یرجع فیمد بھا صوتهء ذکر ذلك أبو بکر الرازيی؛ وھو تأأویل حسن مستقیم تشھد لە 
قصة الحال باللإصابةء وذلك أن أہا محذورة کان فی جماعة من مشرکي مکة؛ شردوا 
الذین سمعت صوتھم؟ فأًشاروا إلی أبيی محذورۃ فأطلقھم وحبسه. 

ثم قال: قم فأذن بالصلاۃ فقال أبو محذورة: فقمت ولا شيء آکرہ إلي من 
الحدیث ؛ فکانے لشدة کراهته تھاون في رفع الصوت؛ فأمرہ ان یرجع ؛ فیمد صوته 
بالشھادتین؛ لأنھما کانتا ھما الموجبتین لکراہته . 

وقال: وعلی مذا الذي ذکرت أراہ محتملاً لوج آخر وھو أن یکون قصد 
النبي لا في الشھادتین عرض الإسلام عليهء وإنما استحسنا التأویل؛ لان الترجیع لم 
یذکر فی شیء من الأحادیث إلا فی حدیث أبی محذورۃة لافی حدیث بلال؛ وھو 
زعیم المؤذنینء وإليه المرجع في سنة الأذان فھو المتبوعء ولم یرو عن ابن أم مکتوم 
رلاغن سعد القرَظ عَوَذٰن سجد قاتٔ ولم یرو عن أحد الترجیع إلا ما زُوي عن أَبي 


)٤(‏ کتاب الصلاۃ ج 


حَىٗ عَلی الصّلاَة حَىٌٗ عَلی الصّلاۃ حَيٌ عَلی الفلاح حَیٌ عَلی النلاحء 
للٴأَكبڑ اللٴأَكبَر لا إِلَهإِلاً ال . رَوَاه مُسلْمٌ. 1م: ۳۷۹]. 

محذورة وما یدل علی أن الترجیع من صلب الأذان کقوله: (علمني الأذان تسع عشرة 
کلمة) والأشبه أنه حسب ذلك لقصور فھمه ساعتثئذ عما خوطب بە؛ ولا نکر'' في 


ھذاء فقد ابتلي بأعظم من ذلك من هو أقدم منه صحبةً وأوفر علماء انتھی . 

وذکر السغناقي من الأسرار: ان النبي گلا أمر با محذورة بذلك لحکمة رویت 
في قصتهء وھي أن أبا محذورة کان یبغض رسول اللہ قيُ قبل الإسلام أشدً البخض؛ 
فلما أسلم أمرہ رسول اللہ بالأذانء فلما بلغ کلمات الشھادۃ خفض صوتہ حیاء من قومہء 
فدعاہ رسول اللہ ِا وعرك أذنه وقال لە: ارجع وامدد بھا صوتك . 

وقول: (حي علی الصلاة) حي بفتح الیاء اسم لفعل الأمرء یقال: حي علی 
الثریدء وقال في (المشارق)'': حي علی الصلاۃ وحي علی الفلاحء وإذا ذکر الصالحون 
فحی ھلا بعمر وحي ھلا بکم؛ وحي علی الوضوءء معنی ھذا کلە: أَقیل وهلمٌ علی 
الوضوء والصلاةۃء وعلی ذکر عمر عند ذکر الصالحینء قال السلمي : حي اعجل؛ هھلا 
صلة۔ 

وقال أبو عبید: معناہ عليك بعمرء [أي:] ادع عمرء وقیل : معنی حي هلمٌ 
وھلا جثناء وقیل : ھلا أسرع جُعلا کلمةً واحد٥ٗء‏ وقیل: ھلا اسکنء وحي أسرع؛ 
أي: أسرع عند ذکرہء واسکن حتی ینقضيء یقال: حي علی وحي ھلا علی وزنھا 


مقصور غیر منونء وبھذا جاءت الروایة فی ذکر عمر وحي هلاّ منون علی المصدر: 


(١)‏ کذا فی (ر) و(ب)ء وفی (د): (ولا نکیر؟۔ 
)٢(‏ ۸ مشارق الأنوار؛ (۱/ .)۳٤٤٣‏ 


)٤( "٣٢‏ باب الأڈان 


٭ الفصلِ الَانی : 

۳۔ [۳] عَيٍ این عُمَرَقَالَ: کَا٥َ‏ لان عَلَى مَھد رَسُولِ اث وی 
مَرَتيْنٍ مَرَنيْنِء وَالإقَامَةُ مر ةََرَهء غَیْرَآَنَهُ كَانَ بَقَول: قد قَامتِ الصَلاَةٌ 
قد قَامَّتِ الصّلاًة. رَوا٠ا‏ بُو دَاوُد وَالنْمَائیْ والذاربیُ ولکعاق سرت 


ديی: ۱۹۳]. 


7ئ ا ون : اك اللَِيٌ گلا عَلَمَه الأدَانَ يَسُم عَشرَةَ 


ھلن إلی کذا وعلی کذاء وحَيٌ مَل بنصب اللام مخففةء قیل : تشبیھاً بخمسة عشر 
وحَيٌ هل بالسکون لکثرۃ الحرکات أَیضآً والوقف٠‏ وتشبیھاً بصّۂ ومَه وَبخء وحَبْھُل 
بسکون الھاء وفتح اللام لکشرة الحرکات أیضآًء وحَیْ مل بسکونھما جمیعاً مثل 

وفي (مجمع البحار)''': إذا ذکر الصالحون فحي ھلا بعمرہ أي: ابدأً بە واعجل 
بذکرہء وھو حثّ واستعجال؛ کلمة مرکبة من حيٌ وھّلاء ویقال بتنوین وعدمهہ وجاء 
بسکون لامء وجاء متعدیاً بنفسه وبالباء وبإلی وعلیء ویستعمل حيٗ وحدہ بمعنی أقبل 
وھلا وحدہ؛ وقیل : حي بمعنی ھلمء وھلا بمعنی عجل. 

الفصل الثانيی 
٣-۔ ]٣[‏ (ابن عمر) قولہ : (والإقامة مرۃ مرة) سبق الکلام فیە . 


٤۔[٤]‏ (أبو محذورۃ) قولە: (علمہه الأذان تسع عشرۃ کلمة) وهي 


.)٦٦٥٦ /۱( ەمجمع بحار الأنوار)‎ )١( 


٣ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


ہے سے ے 2 ََِ۔ کی 7 23-0 577 5 7 -- 2ت2 
وَالفَامَةً مَة سَبٔع عَشرة کَلِمَة. رَوَاهْ أاحمّد وَالتْرْمِذِیٌ واو داود وَالنسَائی 
وَالدَارمی وَابْنَ ماج . [حم: ۷۳ء ت: ۱۹۲ د: ۱۲ف ن: ٣تک‏ جہ: ۷۷۱۹ 
ديی: ۱۱۹۷]. 


٥۔ ]٥[‏ وَعَنْهُ قَال: قَلَت: یا رَسُول الله عَلَمْنْی سنة الأًذ 


فُمَسَمَ مُقَدُمَ راسو؛ قَال: ہوَتشول: اللٴأَكبر ال أَكبرْ اشٴأَكبَر ال أَكَبرُ 
رم بهَا صَوَْكَء تُمتَقُولَ: اَسْهَدُ ان لأإله لا اللہ آشھد ان لا إِلَهإلً ال 
تی ہت ش أَشْھَدُ أَےَ مُحَمَدأ رَسُولَ اش تحْیْض بها 

۱ 00(" کت 7 77 الف أَشْمَد اَنْ لا إِلََ 


شاذر لی الشاتی عو خی لقع عو لی لہ اح ٤‏ فان کان 
صَلاَۃ ا 0 لے : : الصّلاَة خَيْربِنَ الوم الصّلاَۃٌ حَیر مِنَ النوٰمء ا ال اک 


لس 


للٴأَكيرُ لا إِلَهإِلاً اللہ . رَوَاه أَبُو دَاوّهَ. (د: .]٦٠٤‏ 


بالترجیع . 

وقولە: (سبع عشرة کلمة) بسقوط الأربعة التي للترجیعء وزیادة (قد قامت 
الصلاةۃ) مرتینء فھذا یدل علی التشفع في الإقامة کما عرفت . 

٥۔ ]٥[‏ (عدەه) قولە : (فمسح مقدم رأسە) یحتمل أنە أشار بذلك إلی أن 
تعلمه أمر شریف یستحق أن یجعل لو کان جسماً علی الراأس؛ ومنە قول العامة إذا سئل 
اأحدھم: علی الرأس والعین کذا فی شرح الشیخ. 

وقوله: (فإن کان) أي : ما یؤذن لھاء فقوله : (صلاة الصبح) خبر کان . 


و٤ )٤١(‏ باب الأذان 


]٦[ -٦‏ وَعَنْ پلاَلِ قَالَ: قَالَ لِي رَسُو اللہ قل: ہلا تشون في 
شَيْء مِنَ الصّلَوَاتِ إِلاً فِي صَلاۃ الّْفَجْر. روا القرْمِذِي وَبْنُ مَاجَۂء وَفَالَ 

٦-۔ ]٦[‏ (بلال) قوله: (لا توبن في شيء من الصلوات إلا في صلاة الفجر) 
المراد بالتثویب هھنا: الإعلام بعد الإعلام بالصلاۃ . قال فی (الھدایة)''' بعد ما فسرہ 
بہ.(حي علی الصلاةۃ حي علی الفلاح مرتیسن ہین الأذان والإقامة): وھو علی حسب 
ما تعارفوہء فأفاد عدم تعیین الحیعلة نحو: الصلاة الصلاةء أُو قامت قامت . 

وقال السغناقي : والتثویب الاأصلي کان (الصلاة خیر من النوم) لا غیر في أذان 
الفجرء أو بعد أذان الفجر فاأحدث علماء الکوفة (حي علی الصلاۃ حي علی الفلاح) بین 
الأذان والإقامةء لکن في صلاة الفجر خاصة لأنە وقت نوم وغفلة مع إِبقاء الأولء 
وأحدث المتأخرون التٹویب بین الاأذان والإقامة علی حسب ما تعارفوہ في جمیع 
الصلوات سوی صلاة المغرب . 

وبالجملة التثویب في الفجر بقوله: الصلاة خیر من النوم سنةء وبقوله: حي 
علی الصلاۃ حي علی الفلاح بین الأذان والإقامة مستحدّث في الفجر؛ وفي غیرھا من 
الصلوات؛ وفیھا أیضاً بغیر هذا اللفظ إحداث بعد إحداثء فتدبر . 

قال الٌَورِبِحّتي : وأما النداء ب (الصلاة الصلاة) الذي یعتادہ الناس بعد الأذان 
علی أبواب المسجد فإنهە بدعة یدخل في القسم المنھي عنە انتھی . ونقل عن ابن 
عمر ىلها آنه سمع مؤذناً یثوب في غیر الفجرء وھو في المسجد فقال لصاحبه : قم حتی 
نخرج من عند ھذا المبتدع وجاء عن علي ظلہ أیضاً إنکارہ. 


۔)٦٣‎ /۱( االھدایة)‎ )١( 


)٤(‏ کتاب الصلاۃ 


ہُو إِسْرائیل الرَاوي لَیْسَ هُو بذاكَ الٰقوي عِندَ أَھْل الحَدِیث. [ت: ۱۹۸]. 

أقول: ولعل علة النھي التزام شيء لا یحتاج إلیه؛ لأن الحاجة قضیت بالأذان 
فیکون مما لا یعنیء وأیضاً واعتیادہ قد یکون سبباً لانکال الناس عليه وعدم مبادرتھم 
إلی الصلاة باستماع الأذانء ثم استحسان المتأآخرین في الصلاة کلھا لا یکون بتعلیل 
ھهذا النص وإلا کان مبطلاً لحکم الأصلء وھو لا یجوزء بل یکون بدلائل تدل علی 
وجوب التذکیر واللاعلام بالدین؛ ومع ذلك الظاھر أن النھي لیس للتحریمء والل أعلم . 

وأصل التثٹویب من ثاب : إذا رجع وعاد وصیغة التثویب إإما للمبالغة أو بمعنی 
إرجاعغ المؤذن نفسه لازعلام و إرجاعه الناس من بیوتھم إلٰی المساجد: و من النوم 
والغفلة إلی الصلاۃ. وفي (مشارق الأنوار''': التٹویب یقع علی النداء بالأذان والدعاء 
للصلاة والاعلام بھاء وأصل التثویب الدعاء ویقع علی الاإقامة؛ لأنه رجوع وعود 
للنداء والدعاء إِليٰھاء وخ المراد فی عتہے؛ (إذا توب پالصلاة فلا تاترعا رآتم 
تسعون)' وحدیث : (إذا ثوب بالصلاة أدبرء وإذا قضي التثویب أقبل)ء قال 
الخطابی : وأصلە أن الرجل إذا جاء بفزع لوٌح بثوبه لقومه لیعلمھمء فمعناہ الاعلامء 
ومنه التثویب في صلاة . 


وقولە : (لیس هو بذاك القوي عند أھل الحدیث) في (الکاشف)ٴ“: أبو إسرائیل'“' 


.)۲۰۹ /۱( (مشارق الأنوار؛‎ )١( 

(۲) أخرجہ مسلم فی (صحیحہا (ح: ١٥۱ء .)۱٥١‏ 
(۳) أخرجه البخاري فی (صحیحہ6 (ح : .)٦٦۸‏ 
)٤(‏ (الکاشف٠‏ (۲/ ۲۹۱). 


)٥(‏ وفی (الکاشف) (۳۷۰): إسماعیل بن خلیفة أبو إسرائیل الملائی عن الحکم وطلحة بن 
مصرفء وعنہه أبو نعیم وأسید الجمال وعدةء ضعف؛ء توفي سنة ۹٦۱ھ.‏ وما جاء في ء 


٦آ )٤(‏ باب الأڈان 


۷۔ [۲)] وَعَنْ جاببر أَنْ رَسُول ال گل قَال لبلال: دإِذا أدُنتَ 
!۷ے ح0٥‏ و کر و وہ ٦‏ سو 8ا و میں کے 7 ٭ّ و ا 
فَسّلء وَإذا اَقَمْتَ فاحْدْرْء وَاجعَل بَیَْ اَدیِكَ وَإِقَامَيكَ قَذر ما برغ الأکِل 


ےّ 7 1 : 7 سر کے 7 لے 
من آکلیںِ وَالشاربُ مِنْ شربے وَالمَعتصہ إذا دُخل لقضاء حاجتّه 


0ھ 7272 2 
ولا تقومُوا حَثی ترَوْنِي) کک ھا سلمف رت راہ وھک وم سس 


عمرو بن مرثد الرحبي؛ عن ثوبان وأبي ھریرةء وعنه مکحول وطائفةء وثق . 

ولکن قوله ق: (من أحدث في أمرنا ہذا ما لیس منهہ) کافِ في المنع عن ذلكء 
ولکن الظاہر أنه لما استحسنه العلماء یکون بدعة حسنة لا بغیر سنة . 

۷۔ [۷] (جابر) قوله : (فترسل) الرسل بکسر الراء وسکون السین : التؤدة 
والترسل طلبه . 

وقوله: (فاحدر) بالحاء والدال المھملتین بلفظ الأمر من باب نصرہ والحدر: 
الإسراعء وأصله الحط من علو إلی سفلء والأمر للندب . 

وقوله: (والمعتصر) من العصر بالسکون بمعنی الاعتصارء وھو استخراج ما فيی 
باطن الشيءء ومن العَصَر بالتحريك بمعنی الملجأء والمراد بە المحتاج إلی الغایة؛ 
لان خروج الخارج یصحبه عصر الأمعاء حتی یخرج ما فیھاء ویطلب مکاناً یلا فیھا 
ویستخفي . 

وقوله: (ولا تقوموا حتی ترونی) أي : لا تقوموا للصلاۃ بمجرد الإقامة حتی 
تبصروني أخرج من البیت: وفي الفقه : یقوم عند حي علی الصلاةۃ؛ وبْخْرمُ عند قد 
قامت الصلاڑ!'. 


الکتاب فیه تحریف وتخلیط فلیتنبه . 


)١(‏ قال القاري : وَفَال ايْنْ حَجَر : وَكَانَ قل يَحْرْحْ عِنْدَ فَراغ الْمُقیم مِن إِكَامَيِهِ فَأمَرَمُم بالْقیام ۔ 


)٤(‏ کتاب الصلاةۃ ۷ك 


ے‌ِ۔ 3 ۰ رھ > ٌ 3 ہے کہ“ : کی ای 
رَوَاهٌ الثَْرْمِذِي وَقال : لا نغرفۂ إلا مِن حَدِیثِ عبّدِ المُنعم وھو إِسناد 


ے٭ ظ2 2 
مَجْھُول''۶. (ت: ۰١۱۹ء‏ ٢۱۹]۔‏ 


وقولەه: (إلا من حدیث عبد المنعم) في (الکاشف)!'': عبد المنعم بن نعیم 
ابو سعید الأسواري عن الجریري وجماعةء وعنه یونس المؤدب ومحمد بن أبي بکر 
المقدمي؛ روی لە الترمذي؛ وفي (حاشیة البصري): صاحب السقاءء قال البخاري 
وأبو حاتم: منکر الحدیث٠‏ وقال النسائي : لیس بثقةء وقال الحاکم : لیس بالقوي 
عندھم؛ روی لە الترمذي حدیثاً واحداً. 

وقولە : (وإسنادہ مجھول) قال فی (الفتح)'': ورواہ الحاکم وإسنادہ ضعیف؛ 


وله شواد من حدیث أبي ھریرۃ ومن حدیث سلمان ىله أخرجھما أبو الشیخء ومن 
حدیث أبي بن کعب أخرجه عبدالل بن أحمد وکلھا واھیة؛ وقال ابن بطال : لا حد 
لذلك غیر تمکن دخول الوقت واجتماع المصلین . 

۸ [۸] (زیاد بن الحارث الصدائی) قولە : (الصدائي) بضم الصاد وتخفیف 


الدال المھملتینء منسوب إلی صداء کغرابء قبیلة من الیمنء لە صحبة ووفادة . 


تو .و 


کے یھ ےڑ 2ھ روہ میس وس 


03 


ا 


پچھرے. و کو ۶ وف و ا 7-27 کو 
ُّا: الشْنةُ ان لا يَقومَ الْمََمُومُ حَتّی یَفرُعٌ المُقَيمٌ 
ہے 2 7ظ کہ|ںہوپ"ٰئئٰٰٰ“ ٰ ۹ھ کے ے8“ 
مِنْ جُمیع إِقَامََه؛ اھ. وَمُو مَوْقوف عَلی صِکٌة رفیو إِلَیْہ طلللاء وَیْمُكِنُ ان یَکوں النهُيٌ 
7 2 64 ےھ َ‫ 7 7 7 ہے 
کم ےہ ئہے سا ھ2 ئمرے ہم س۔٥,‏ ؟ وھ ے عارب إإم* مھ دج و 
لِلمُوذِیِينَ اي : لا تقومُوا لِاوْقامَةِ حَثّی ترَوٰني أَخَْرُج مِن الحُجْرَۃِ الشریفة . (مرقاة المفاتیح) 
(۲/ ٢١٥٢)۔‏ 
(١)‏ فی (ت): اوإسنادہ مجھول). 


.)۳٥۷۹ : (الکاشف) (۲/ ۱۹۰)ء وانظر لزاماً: (تھذیب الکمال) للمزي (رقم الترجمة‎ )٢( 
۔)٦۰١١‎ /۲( لفتح الباري)‎ )۳( 


)٤( ۸‏ باب الأذان 


نی رَسُول اللہ گلا: ان اي صَلاوالْفجر؛ فَاذَنْتُء فَأرَادَبِلان ان ئِیم 
- سوک اش ئل : ون أعَ ا ا ومن أذَنَ فَهوَ ُقَيم. روَاهُ 


۰۷ 
وہہ 


ہُو داوّد وَابْنْ مَاجَه. [ت: ۱۹۹ء د: ٥٤١٦ء‏ جە: ۷۱۷]. 


٦ 
صم]:ء‎ 
۲> 
ما‎ 


8 َال : 


۹-۔ [۹] عَن ابْنِ عُمَم قَالَ: کَانَ الْمْسْلِمُونَ حِينٌ قَمُوا الْمَْبنَة 
مو فََعونَ للا ولس بای : بهَا أَحَدٌ فََکَلَمُوا وا فِي دَلِكَء 
َال بَتضَیُم: ار ری سای وَفَالَ بَعْضِھُمْ: قَرناً مِثل قَزنِ 
الیھُودء فقال ءَ عَمَرُ: أَوَلاَ تبْعثُونَ رَجُلا بنَادِي بالصّلاَز؟ فَقَالَ رَ سُول اللہ گلا : 
ا لال قم فَتادِ پالصَلاًزا . مُتَفَقٌ عَليْه. خ: ۱۷۹ء م: .]۸۳٣۰‏ 

وقوله: (في صلاة الفجر) متعلق ب (أمرني)'''. 

الفصل الثالٹ 

۹۔ [۹] (ابن عمر) قولە : (فیتحینون) أي : یقدرون ویطلبون لھا وقتاً یأتون 
لھا فیەء یقال: حّن الناقة وتحیٹھا: جعل لھا في کل یوم ولیلة وقتاً یحلبھا فی . 

وقوله: (أولا تبعٹون) تقدیرہ: أنتخذون ذلك ولا تبعثون . 

وقوله : (یا بلال قم فناد) یحتمل ۔ والل أعلم أن یکون هذا من اختصار الراوي 
فی القصةء طوی فیه قصۃ رؤبا عبداللہ بن زید ورؤیا عمر َ8ه وغیرھما إلی آخرھا 


5 
کا 


)١(‏ قال الكرماني الحنفي في اشرح مصابیح السنة) (۱/ ۳۹۷): إن الإقامة حق من أُذنء فیکرہ 
ان یقیم غیرہء وہب قال الشافعی؛ وعند ابی حنیفة : لا یکر لما روي أن ابن أم مکتوم رہما 
کان یؤذن ویقیم بلالء ورہما کان عکسە؛ فالحدیث محمول علی ما إذا لحقتہ الوحشة بإقامة 


غیرہء انتھی ۔ 


۹ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


ھ7“ ذذ ای سے 


سر ےج8 لئ کو,ہیق ەہ 7 پر کے ۔ ۱پ کاپ 
٠۔‏ [۱۰) وعن عبْدِال بٔن زَیْدِ بن عبْدِ رَکّه قال : لِمَا آ سُول اللہ پل 


٭۰ٌََ 


کر ک و ےہ وو تی ۱ ہے ےھ ۶ سے ۶ 
فلمًا أصبٌخت آتیْت رسُول الله فاخبرته بمَا رأبْت 
7 


۔ 


سر اھر 


إِنْ شَاءَ الله فَقم مَع بلاَلِ فَأَلقِ عَليْهِ ما رآبتء فَلَيْودنْ ہوء ےت 
حتی أمر بلالاً بالتاذینء أو یکون المراد بالشداء مجرد الإخبار والإعلام بالقول دون 
الأذان الشرعي؛ فیکون ھذا فی مجلس؛ وفی مجلس آخر رؤیا الصحابةء ثم الوحي 
أو الاجتھادء قال عیاض : وھو الظاھرء وقال النووي : وھو الحق؛ فافھم*'. 

٠۔ ]٠١[‏ (عبدالل بن زید بن عبد ربه) قوله: (لما أمر رمسول اللہ پل 
بالناقوس) یعلم من ہذا الحدیث أمرہ ق بەء ولیس في روایات آخر عن عبدالله بن زید 
ذلكء ولعله کان الأمر إباحةٌ وتخییراً لا حتماً وجزماء واللہ أعلم . 

وقولە : (طاف بي) أي : دخل في خیالي في حال النوم (رجل) أي : رأیت رجلا 
في المنام. 

وقول: (وکذا الإقامة) صریح في کون الإقامة مثل الأذان کما هو مذھب أبي 
حنیفة رحمه الله ء وقال الشافعیة : معناہ أي : علمني إیاھا. 


وقولە: (إن شاء الل) إما للتبِرٴك وإما للبشارةۃ بورود الوحي موافقاً لھا۔ 


.)۳۱٣۳ ۳۱۲ /۲( انظر: اشرح صحیح مسلم) للنووی‎ )١( 


)٤( ٠‏ باب الأذان 


2 سر کُ 2 اك 7 2 توم7‎ ٥ 
٦ هُ أندی صَوّناً مِنْك) ف فقمٰت مَع بلال وسہ‎ 


فَسَمع بِذَلِكَ عُمَرْ ئ22 ِنْ الخَطٌاب وَمُوَ فِي بَته سے ٤‏ فرح بَجُْرُ 
70س 2 ضا اٹ و 
ا رَسُول ار! وَالَِّي بَعَنكَ بِالْحَی لم رَآبتُ مِثْل مَاأ 000 


م7 بَخََ 


کو ور مر ھ کے و سم ہ۔ رو ے6 200000 پب ھب 
(فلله الكمد) . رواہا ہُو داوٌد وَالڈَارِمِیُ وَابْنْ مَاجَه إِلا أَنهُ لمْ يَذَ ر الإقا 
277-1]7 ثس 2 و فی 9ہ ٠‏ 000000 وم ھ 

وَقَالَ الَِْْذِیٔ: مذا حَدِیثٌ صجیخ لَكِنه لم یضر قضصّة الناقوس . [د: ۹۹١۱ء‏ 


دي : ۷ء حه: .۱۷۰۱٦‏ 

وقولە: (فإنه أندی صونتا) أي : أجھر وأبعد غایء کذا في (مشارق الأنوار)''ء 
وفي (القاموس)''': النداء بالضم والکسر: الصوت: والنّدی: بُعْذهُ وو ندي الصوت 
کغني: بعیدہ وفي (مجمع البحار)': أرفع وأعلی؛ وقیل : أحسن وأعذب؛ وقیل: 
بعد وھو من الندی بمعنی الرطوبة . 

وقوله : (فلله الحمد) فی شرح الشیخ : أي : علی توافق الرؤیتینء والظاعر ان 
المراد علی رؤیتك . 

وقوله: (لکنە لم بصرح قصة الناقوس) لفظ الحدیث عند الترمذي'' ھکذا: عن 
عبداللہ بن زید قال : لما أصبحنا أتینا رسول اللہ لا فأخبرته بالرؤیا فقال : (إن هذہ لرؤیا 
حقء فقم مع بلال فإنه أندی وم صوتاً منكء فألق عليه ما قیل لكء ولیناد بذلك) 
قال : فلما سمع عمر بن الخطاب نداء بلال [بالصلا8] خرج إلی رسول اللہ قهُ ومو 
یجر إزارہ وھو یقول : یا رسول الله! والذي بعثك بالحق لقد رأیت مثل الذي قالء فقال 


.)۱١ /۲( مشارق الأنوار)‎ 6 )١( 
االقاموس المحیط)٤ (ص : ۱۲۲۸)۔‎ )٢( 
۔)٦۹۹‎ /٤( امجمع بحار الأنوار)‎ )۳( 
.)۱۸۹( اآسنن الترمذي)‎ )٤( 


ء۱١ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


١۹-۔[١١]‏ وَعَیْ أَبیي بَكرَۃ قَالَ: خَرَجُت مع اللِْیٔ 8ل لصّلاۃ 


ف“ّ کی لم 08 >٤‏ ٴ٤‏ ف4 و ےے 6 "۔ 7 
الصٌبٔح؛ فکان لا يَمُُ برَجل إِلا نَادَاهُ بالصّلاًةء أوْ حَرَّكهُ برجِله.. رَوَاه أَبُو 


داوھ. [د: .]۱٢٦٢‏ 


٥ ام‎ 


ای و ےر 23 کت سی 20 ,2.۰ سے 

٢۲٢٣۔ ]٣۲[‏ وَعَنْ مَالِكٍ بَلغَهُ: أنْ المُؤڈن جاء عمَر بُؤوذنه لصلاۃ 

ثؿم. ہہ ےےە۔صھم 7 شی و 02072 کور رو اق جا 
۱ 7 فوَجَدَہ نائما فقال: الصّلاة خَيْر من النْمء فَأمَرَہ عم أن بَحْعَلھا 


ٌّٗ۔ 


و۶ 


فی نذاء الصبٔح . رَوَاهُ فی (المُوَطاً. [ط: .]۱٥٤٢‏ 
٣۔ ]٣۳[‏ وَعَنْ عَبْد الرَحْمَن بن سَمْدِ بن عَگّار بن سَمْد مُو 


رسول الله گل : (فلله الحمد)ء فذلك أثبت . 

۱-۔ ]٢١[‏ (أبو بکرۃ) قوله: (إلا ناداہ بالصلاة) أي : أعلمه بھا۔ 

۲٢۔ ]٣٢۲[‏ (مالك) قولے : (فأمرہ عمر أن یجعلھا في نداء الصبح) الظاھر 
ان ھذہ السنة صارت متروکۃة في المدینة بعدہ گل فأعلم المؤذن ذلك؛ ویحتمل أن 
عمر إنما قال ذلك إنکاراعلی المؤذن في استعماله خارج الأذانء کما هو المشروع فیەء 
فمعنی جعلە في نداء الصبح أن یستمر علی جعله فيهء ولا یستعمله خارجە؛ کذا في 
شرح الشیخ. ومع ذلك ینبغي أن یقدر ترکە في الأذانء وإلا فقد روي أنه ذکرہ بلال 
لرسول اللہ ِء وآمرہ قلهٍ أن یجعلە في الأذانء فاستعماله خارج الصلاة وداخلە معاً 
مشروع؛ وہما ذکر ظھر أنە لیس إنشاء أمر من عمر ظطلل ابتدعه کما توھمء بل کان سنة 
سمعه من رسول الله ہا . 

٣۔‏ [۱۳] (عبد الرحمن بن سعد) قوله : (مؤذن رسول اللہ ا) صفة سعد 
الأآخیرء ویقال لە : سعد القرظ بفتح القاف والراء بعدھا ظاء معجمة؛ کان مؤذن 


)٥( ۲٢‏ باب فضل الآڈان واجابة الؤڈن 


7 - - ضرعم ۶ 

202 ۲ سے چ6 ۵۷ 2ٌ۶) ڑل ہس ورس ٦‏ بب 7م سر جا ۵- 

حدثتي اي عنْ آبید عنْ جلو: أَكّ رَسُولَ اللہ لہ کا مَرپلالا أن يَعل اَصبَعَيْهِ 
کوےے>ھ 


فی أَذَيَ وَقَالَ : إِإِنه أَرْفع لِصَوْتِكَ) . رَوَاهٌ ايْنْ مَاجَه. [جہ: ۷۱۰]. 


مسجد قباء. 

وقولە: (عن أبیەه عن جدہ) والضمیران لأبي . 

وقوله: (إنە أرفع لصوتك) ولقد قالوا في بیان سببیة جعل الاأصبعین في الذنین 
لرفع الصوت أنه إذا سد صماخیه لا یسمع إلا الصوت الرفیعء فیتحری في استقصائه 
کالأطروشء کذا قال الطیبی”۶. 

٥۔‏ باب فضل الأذان وإجابة المؤذن 

اعلم أن فضل التاأذین في نفسه کثیر کما ذکر في الأحادیث: واختلف في أن الأذان 
أفضل أو الإمامة؟ والمختار ان من علم من نفسه القیام بحقوق الإمامة فھي أفضل وإلا 
فالأذانء ثم تکلموا في أن النبي لی ھل أڈن بنفسە؟ وقد رُوي: (آنہ ان في سفر وھم 
علی رواحلھم) الحدیث؛ وقد أولوا ذلك بأن المراد الأمر بالأذانء وجاء ذلك صریحاً 
فی حدیث الدارقطني أنە أمر بالأذان ولم یقل : (أذن)ء والمفصّل یقضي علی المجمّل 
المحتمل؛ والل أعلم . 

ئم إجابة المؤذن واجبةء وبٔکرہ التکلم عند الأذانء ولو تعدد المؤذنون في مسجد 
واحد فالحرمة للأولء ولو سمع الأذان من جھات وجب عليه إجابة مؤذن مسجدہ؛ ولو 


۔)۲٠٢‎ /۲( اشرم الطیبي)‎ )١( 


)٤(‏ کتاب الصلاۃ رم 


آَ و۶ 7۶ 


طول الّاس َعَناقاً وم 5 را 7 [م: ۳۸۷]. 
کان في المسجد ولم یجب لم یکن آثماً لحصول الإجابة الفعلیةء فلا حاجة إلی الإجابة 
القولیةء واختلفوا في قاریٴ القرآن یجیب أو لا یجیب؟ ونقل السغناقي : أُن الأفضل ان 
یمسك ویجیب؛ وقیل : إن کان في المسجد مضی في قراءته. 
الفصل الأول 

٤-۔‏ [۱] (معاویة) قول : (المؤذنون أطول الناس أعناقاً) قال عیاض ۶ 
الروایة فیىە عندنا بفتح الھمزۃ جمع عُنقء فقیل : المراد ان الناس في الکرب وھم في 
الرٌوحء وقیل: معناہ انتظارھم الإذن لھم في دخول الجنة وامتداد آمالھم وأعینھم 
وتطلعھم برؤوسھم وأعناقھم لذلك؛ وقیل : معناہ الإشارة إلی القرب من کرامة الله 
تعالی ومنزلتہء وقیل : معناہ آکٹر الناس أعمالاّء یقال: لفلان عثق من الخیرء وقیل: 
معناہ أأنھم یکونون رؤساء یومئذء والسادۃ توصف بطول الأعناق . 

وحکی الخطابي والھروي ان بعضھم رواہ بکسر الھمزة؛ والإعناق: الإسراع 
یرید إلٰی الجنةء انتھی . 

وقال الَّورِِشتِي': وہذا قول غیر معتدً بە روایۃً ومعنیء انتھی. وفیه ما فیەء 
وبعد تسلیم عدم اعتدادہ روایة فھو في معنی الوجه الذيی رجحہ فلا معنی لعدم الاعتداد 
معی. 
)١(‏ (مشارق الأنوار؛ (۲/ ١٦٦)۔‏ 
)٢(‏ ل کتاب المیسر؛ (۳/ ۱۹۳)۔ 


)٥( ١٤‏ باب فضل الأڈان واجابة الؤڈن 


ےہ کے و کو و و ا 7 : 
٥-۔ ]٤[‏ وَعَنْ ابی مُرَبْرَة قَال : قَالَ رَسُولَ الر گلا : (إذا نودي 
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للصّلاة ادبَر الشلطان له ضراط حتی لا یسمع التاذین فإذا فضی النداء 
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أَقبلء حَتّی إِذا ثُوبَ بالصّلاق أَذيَرَ حَتّی إِذا قضے التْثوببُ اَقبّل: حنّی 


٥-۔ ]٢۲[‏ (ابو ھریرة 4) فولے : (إذا نودي للصلاة) إنما قال بھذہ العبارة 
إشارۃ إلی علة الحکم . 

وقولە : (أدبر الشیطان لە ضراط) وفي روایة الاأصیلي : (وله ضراط) بالواوء 
والجملة الاسمیة تقع حالاً بالواو وبدونھاء ویروی : (ضریط) کنھاق ونھیق وھو ریح 
وصوت یخرج من الدبر قال في (الفتح)''': قال عیاض : ویمکن حمله علی ظاھرہ؛ 
لأنہ جسم متغذ یصح من خروج الریحء ویحتمل أُنھا عبارة عن شدة نفارہ ونفرتەء وفي 
روایة لمسلم : (لە حُصاص) بمھملات مضموم الأولء فقد فسّرہ الأصمعي وغیرہ بشدة 
العدو . 

وقال الطیبيی''': شبّہ شغل الشیطان نفسه وإغفاله عن سماع الأذان بالصوت الذي 
یملأ السمع ویمنعه عن سماع غیرہ ثم سمّاہ ضراطاً تقبیحاً لەء والل أعلم . 

وقال بعض العلماء: یشبە أن یکون المنع عن خروج المرء من المسجد بعد أن 
یؤذن من هذا المعنی لئلا یکون متشبھاً بالشیطان . 

وقوله : (حتی إِذا ٹثوب) المراد بالتثویب هھنا الإقامة کما مر . 


وقوله: (حتی یخطر) أي : یحول ویحجزں پرید الوسوسةء ای یسل لە الأمانيی 


.)۸۵ /۲( لت الباري)‎ )١( 
.)٤٢۰٢ /۲( ا شرح الطیبي)‎ )٢( 


)٤(‏ کتاب الصلاۃ ۵ء 


مُت عَلَْه. خ: ۰۸ء م: ۳۸۹]. 
ویحدثه الأحادیث؛ وھو بوزن یضرب؛ وأکثر الرواۃ علی ضم الطاء ومعناہ المشي 
والسلوكء أي یدنو فیمر بین المرء وقلبه فیشغلهء کذا فی (مجمع البحار!''. وفي 
(القاموس)''': خطر الرجل بسیفہ ورمحه: رفعه مرۃ ووضعه أآخری؛ وفي مشیتە: رفع 
یدیه ووضعه أخری' ویجوز أن یکون من الخاطر بمعنی الھاجس٠‏ أي: سببآً 
للخواطر. 

وقوله: (لما لم یکن یذکر) أي : لشيء لم یکن علی ذکرہ قبل دخولەء وفي روایة 
لمسلم: (لما لم یکن یذکر من قبل)ء ومن ثم استنبط أبو حنیفة ۔ رحمة اللہ عليه - للذي 
شکا إليە أنە دفن مالاّء ثم لم یھتد لمکانە أنه یصلي ویحرص علی أن لا یحدث نفسه 
من مر الدنیاء ففعل فذکر مکان المال في الحال کذا في (فتح الباری)(“. 

وقولە: (حتی یظل) بفتح الظاءء أي : یصیر مضارع ظل من الأفعال الناقصةء 
ووقع عند الأصیلي : (یضل) بالضادء أي: ینسی؛ ومن قولہ تعالی : ہاآن تل 
إِعدَ لا گ4[البقرة: ۲۸۲]. 

واختلفوا في السبب في ھروب الشیطان عند سماع الأذان والإقامة دون سماع 
القرآن والذکر في الصلاةء ومن أحسن ما قیل فیە: إِن علی الأذان ھیبة یشتد انزعاج 
الشیطان بسببھا؛ لنە لا یکاد یقع في الأذان ریاء ولا غفلة عند النلق بەء بخلاف القرآن 


۔)٦٦‎ /۲( امجمع بحار الأنوار)‎ )١( 

.)۳۰٣ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 

(۳) کذا في المخطوط؛ وفي (القاموس): ووَضَعھما خَطراناً فیھما۔ 
)٤(‏ ففتح الباري) (۲/ ۱٦۸)۔‏ 


چ )٥(‏ باب فضل الأذان واجابة الؤڈن 


٦۔‏ [۳] وَعَنْ ابٍي سَبدِ الْخُذْرِي فَالَ: فَالَ رَسُول الل کی:: 
17٦7‏ را ہے 
الّقِيَمَةٍ؛ . رَوَاهُ البخَاریٔ. (خغ: .]٦۰٤‏ 


والصلاةء فإن النفس تحضر فیھا فیفتح الشیطان أبواب الوسوسةء ہل عدم وقوع الوسوسة 
والریاء هو الدلیل علی تباعد الشیطان . وقیل : إن الأذان إعلام بالصلاۃ التيی هي آفضل 
الأعمال بألفاظ ميی من أفضل الذکر لا یزاد فیھا ولا ینقص منھاء بل یقع علی وفق الأمر 
فیفر من سماعھاء وأما الصلاة فلما یقع من کثیر من الناس فیھا من التفریط فیتمکن 
الخبیث من المفرٌط؛ فلو قدر أن المصلي وَفّی بجمیع ما أمر بە فیھا لم یقربەء کذا في 
(الفتح)”ء ویلزم منە أن من لحن في الأذان ولم یأت بە کما هو قد لا یفر منە الشیطانء 
والله أعلم . 

٦۔ ]٣[‏ (أہو سعید الخدري) قولە: (لا یسمع مدی صوت المؤذن) المدی 

بفتح المیم والدال بمعنی الغایةء فيه سلوك طریقة ة البرھان وإثبات أنە إذا شھد من سمع 
2افت سرد 2 0۷ 2ت تی کان تفر ا 
0 م٠.هھ'"“"‏ والإنس والحیوانات 
والنبانات والجماداتء ویؤیدہ ما فی روایة ابن خزیمة'': (لا یسمع صوته شجر 
ولا مدر ولا حجر ولا جن ولا إنس) کما ذکر في (الفتح)'''. 


وقد یقال : المراد بقولە: (ولا شیء) الملائكکة وقیل : إن الملائكة داخلة فيی 


.)۸۷ انح الباريی) (۲/ ۸۰ ۔‎ )١( 


۲( (صحیح ابن خزیمة6“ (ح: ۹ 
)۳( افتح الباري) (۲/ ۸ 


۷ کتاب الصلاة‎ )٤( 


۷ ۔[٤]‏ وَمَنْ رین عَمِْو بن العاص قَالَ: قَال رَسُول اللہ گل : 
ىِ٥َا‏ سَمنُم الْمؤَذَ تَقُولُوا مل ا بَقُولء تُمٌ صَلوا عَلَيٌ فَنَه مَنْ صلی 
عَلَيٌ صَاَةٌ صلی اللُعَليْه بهَا بھا عشرا یر لت ےک و ا و ای 
الجن؛ لأنھم ن0ا من الأبصارء ولا یذھب عليك أنە إذا آرید بالشيء ما یشمل 
النباتات والجمادات ففي قولە: (یسمع) جمع بین الحقیقة والمجاز اللھم إلا أن یثبت 

حقیقة السمع کالکلام والتسبیحء أو یحمل علی عموم المجازء ثم قیل : إِن اللفظ 
عامء والمراد بە خاص بالمؤمنین؛ فإن الکافر لا تقبل منە الشھادةء وفیه ما فيه. 

۷۔ ]٤[‏ (عبدالل بن عمرو بن العاص) قولەه: (إذا سمعتم المؤذن) ظاھرہ 
ان یقول ذلك حال سماع المؤذن؛ ولا یتقید بفراغەء وکذا الحال في الذکر المذکور 
لكنە یحتمل أن یراد من الأذان إتمامه؛ لأن المطلق یحمل علی الکاملء فالمراد الوقت 
الموسعء أو المراد تأخیر ھذا الذکر عنه بدلالة (ثم)ء ثم الأمر إما للوجوب؛ وب قال 
الحنفیة وابن وهھب من المالکیة خلافاً للجمھورء وخالف الطحاوي أصحابہ [فوافق] 
الجمھورء کذا في (فتح الباری)'''. 

وقولە: (فقولوا مثل ما یقول) ظاھر في أنە یقول عند الحیعلتین إیاھما دون 
الحولقةء فبھذا الطریق أیضاً یحصل الإجابةء إلا أن یقید بقرینة الأحادیث الآخر . 

وقول: (فإنه من صلی علي صلاۃٗ صلّی اللہ عليه بھا عشراً) ھذا جزاء الصلاۃ 
علی النبي قلُ ثابت دائماء غیر مختص بوقت استماع الأذانء ولا یخلو لفظ الحدیث 
عن إشعار بە؛ کأنە قال: ھذا جزاء الصلاةۃ علي دائماًء فصلوا علي في ھذا الوقت؛ 


.)۱۰۹۳ إِسْتَجَنٌ: استترء (القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.)۹۵ /۲( تح الباري)‎ )٢( 


)٥( "۸‏ باب فضل الأذان واجابة امن 
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ثمٌ سّلوا اللہ لِيَ الوسیلةء فاٹھا مَنزِلة في الجَنةء لا تنبّفي إِلا لِعَبّدِ مِن عِبّاد 
اش خوکرماب ام وص لم عجھفھفٗموجْممفالرسج اکا کھج 


فإله وقت شریف مبارك یستجاب فیيه الدعاءء فإن قلت : کیف جاز أن تکون الصلاۃ علی 
النبي ق واحدة وعلی المصلي عشرا؟ قلت : الوحدۃ قید فعل المصلي؛ وھو التصلیة 
لا الصلاة نفسھا؛ فإنه لم یقل : اللھم صل عليه صلاۃ واحدةء بل دعا اللہ وسأل منە ان 
یصلي عليهء ولعله سبحانہ یصلي علی حبیبه آکٹرء واکٹر مما یشاء المصلي؛ ویجد جزاء٭ 
عشراً بحکم : ہلان جآ با لئ عَشئر ِا 14لانعام: ٦٦٦‏ فافھمء أو تکون الصلاة 
الواحدۃ النازلة من جناب القدس علی الحبیب المصطفی أفضل وأکمل وأتم من العشر 
الصلوات التي تصل إلی المصلي بمراتب لا تعد ولا تحصی. 

وقولە: (ثم سلوا الله لي الوسیلة) والوسیلة في الاأصل: ما یتوصل بە إلی الشيء 
ویتقرب بەء قیل: ما یتقرب بە إلی الکبیر وقال في (القاموس)''': الوسیلة والواسلة : 
المنزلة عند الملك؛ والدرجة والقرب؛ ووسّل إلی الله توسیلاً: عمل عملاً یقرب!'' 
إلی الله تعالی کتوسّل٠ء‏ انتھی . والمراد بما ورد في الحدیث : القرب من الہ تعالی؛ 
وقد وقع فی حدیث مسلم ھذا تفسیرها ب (منزلة في الجنة)؛ لن التوصل إلیھا یکون 
قریباً من الله سبحانہء فیکون کالقربة التي یتوصل بھا إليه تعالی فیرجع إلی الأول وکذلك 
فی الحدیث الاتي عن جابر ظ4 . 


وقول الطیبي''': أما الوسیلة المذکورۃ في الدعاء المروي [عنه] بعد الأذان فقیل : 


.)۸۹۰۵ : (القاموس المحیط) (ص‎ )١( 
کذا فی النسخ المخطوطة: ایقرب إلی اللہ٢ء وفي (القاموس) : (تقرب بہ إليه.‎ )٢( 
.)۲١٠٢۳ /۲( اشرح الطیبي)‎ )۳( 


۹ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


آنا ہیں قہ؟ 


۰ 27 ۲ ے یز 7 :3 > پک “>ُ سے سے 
٠‏ فمَنْ سَأل لی الوسیلة حَلتٗ عَليْهِ الشفاعة؟. رَوَاهُ 


۸ہ ]٥[‏ وَعَنْ عَمَر قَال قَال رَسُول اللہ گا : رِذا قَال الْمُودنَ 
للٴ کر الٴ ابر فَقَال اَحَدْكُمُ: اللٴ ابر الٴاَْبرْ ثُم فَالَ: أَشْهَد اَنْ لا ِله 
لا ال فَانَ: اَسْهَد أَنْ لاَإِلَهإِلاً ال تم فَالَ انید اك مَعََداَ کرت اھ 
َالَ: أَشْهَد أَْ مُحَمَداً رَسُول اش تُم فَالَ: حَيٗ عَلَی الصّلاَۃِ قَال: لأَ حَوْلَ 
وَلاًفَوَةَإِلاً باشر تم قَالَ: حَيٌ عَلَى الْقَلاّح َالَ: لا حَوْلَ وَلا توَة إِلاً پاش 
قَال: اللٴأَكبر اللهٴأَكِبَر فَال: اللہ اَکبڑ الله اکب ویش 


هي الشفاعةء یشھد لھا قوله في آخر الدعاء: (حلت لە شفاعتي)ء لا یخلو عن خفاء؛ 
لأن مضمون الحدیثین واحدء وھو: من سال لە الوسیلة حلت لە شفاعتہ گل فما 
الفرق؟ ویمکن أن یحمل الوسیلة في الحدیثین علی حصول القرب والدرجة یحصل 
بھا من القدر والعزۃ لە هُ ما تیسر به الشفاعةء والمراد ب (المنزلة في الجنة) المنزلة 
عند اللہ تعالی؛ وإنما قال: (في الجنة)؛ لان أثرھا یظھر في مراتب الجنة ودرجاتھاء 
فافھم . 

وقولە : (وأرجو) تواضع وتادب منە قل للحضرۃ الإلھيةء کقول الخلیل عليه 
الصلاة والسلام : 'اطمَعٌ ان يَقْفرَ لی ؟11الشعراء: ۲ء ہل یحتمل أن یکون ذلك تیقناً 
بالوقوع؛ لن رجاء الحبیب لا یخیب . 

وقول: (أکون أنا ھصو) من إقامة الضمیر المرفوع مقام المنصوب؛ والضمائر 
یستعار بعضھا لبعض کقولھم : ما أناکأنتء ویحتمل أن یکون الجملة خبراًل(أکون). 

۸-۔ ]٥[‏ (عمر) قوله: (قال : لا حول ولا قوۃ إلا بالل) یدل علی تعیسن 


)٥( 12‏ باب فضل الأذان واجابة الؤڈن 


قُمَفَالَ: ٥‏ ِلَه إِلاً اللٴفَال: لأَ إلهإِلا اللهٴمِنْ قلے مکل الْجَتَة. رَوَاه مُسْلِمٌ. 
[م: ۰۹ء 
]٦[ -۹‏ وَعَنْ جار قَالَ: قَالَ رَسُول اللرقل: امَنْ فَالَ حينَ مَسْمَمْ 


7 
ورای یں 


.۰ کو وس 2 ہے ٥ےن‏ روا یھ 
النداء : اللهمٌ رَبٌ هذِہ الدعوٰۃ التا 4 کو رر رر ںیہں 


(لا حول ولا قوۃ إلا باللہ) عند الحیعلتین؛ وما اشتھر عند بعض الناس من قولھم: 
(ما شاء الله کان وما لم یشأً لم یکن) في الفلاح فلم نجد لە أصلاً۔ 

قال فی (سفر السعادة)!': ولم یثبت حدیث في الجمع بین الحوقلة والحیعلةء 
ولا فی الاقتصار علی الحیعلةء انتھی . وأنت خبیر بأن بعض مزا الحدیث الصحیح 
یحکم بأن یقول ما قال المؤذن من غیر ذکر الحوقلة في الحیعلتینء وظاھرہ الاقتصار 
علی الحیعلةء وقد ذکر فی بعض شروح (الحصن الحصین): وللحنابلة وجه في الجمع 
ہین الحیعلة والحوقلة٭" واللہ أعلم . 

وقولە: (من قلبه) قید في جمیع ما مرٌ ویدل عليه حدیث أبي ھریرة فيی آخر 
الفصل الثالث : (وإذا قال : الصلاۃ خیر من النوم قال: صدقت وبررت). 

]٦[ -۹‏ (جابر) قوله : (حین یسمع النداء) أي : بعد إتمامه وإکمالە. 

وقول: (اللھم رب هذہ الدعوۃ التامة)ء وفي (الفتم)'': زاد البیھقی : اللھم 
إني أأسألك بحق ھذہ الدعوۃ التامةء والمراد بھا دعوۃ التوحید کقوله تعالی : للم‌دعَوَۃ 


.)۲٢٢ ا(سفر السعادة؛ (ص:‎ )١( 

)٢(‏ في (التقریر؟: ومال ابن الھمام إلی الجمع بینھماء وقال بعضھم: العمل بالحوقلة أولی؛ لنھا 
مفسرة. انظر: (العرف الشذي) (۱/ /٥٤)ء‏ وامرقاۃ المفاتیح) (۲/ .)٤٦٢٥‏ 

(۳) افتح الباري) (۲/ ۹۱). 


6 کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


ورک یہ 1 سیپ مم هک پ ہم مو یا ہگ ا 0م مر٥‏ ک 
وَالصّلاۃ الْقَائِمَةء آتِ مُحَمّدا الوٴسیلة وَالفضیلةء وَابْعَثهُ مَقام مَحْمُودا. . . 


لی 4الرعد: ٤١]ء‏ وقیل لدعوۃ التوحید: (تامة)؛ لأن الشرك نقص٠‏ أو التامة التي 
لا یدخلھا تغییر ولا تبدیلء بل هي باقیة إلی یوم النشورء وقال ابن التین : وصفت بالتامة 
لان فیھا أتم القول وھو: لا إلە إلا اللہ کذا في (الفتح)ء ولو ضم (محمد رسول اللہ) 
لکان أحسن وأتم؛ لن أتم القول ھو المجموع . 

وقول: (والصلاة القائمة) إشارۃ إلی مضمون قولە : (حي علی الصلاةۃ) وتلمیح 
إلی قوله تعالی : ٭وَیَقَمنَاَلسَکََ4[الہئرة: ۳٣ء‏ ویحتمل أن یکون المراد بالصلاة الدعاء 
وبالقائمة الدائمةء من قام علی الشيء: إذا داوم عليهء فیکون بیاناً للدعوۃ التامة وتأکیدا 
ویحتمل أن یکون المراد بالصلاة المعھودة المدعو إلیھاء وھو الأظھرء کذا في (فتح 
انا(ی)۲۸, 

وقولە: (والفضیلة) أي : المرتبة الزائدۃ علی سائر الخلائقء ویحتمل أن تکون 
[منزلة أآخریء أو] تفسیراًللوسیلة . 

وقوله: (وابعثہ مقاماً محمودا) أي : یحمد القائم فیەء آی: ابعثه یوم القیامة؛ 
فأقمہ مقاماً محموداٌ أو ضئن (ابعثہ) معنی أقمہ وأعطه . 

وقال النووي : ثبتت الروایة بالتنکیر؛ فکأنه حکایة للفظ القرآنء و[قد جاء] في 
هذہ الروایة بعینھا من روایة علي بن عیاش شیخ البخاري بالتعریف عند النسائيء 
وکذلك في (صحیح ابن خزیمة) وابن حبانء وفي الطحاوي والطبراني والبيھقيی؛ کذا 
فی (الفتم)'ء وتعقب الببھقي علی من أنکر ذلك کالنووي . 


.)۹۵ /۲( افتح الباری؛‎ )١( 
.)۹۰ /۲( تح الباري)‎ )٢( 


)٥( ۲‏ باب فضل الأڈان واجابة الؤذن 


الكِي وَعَدْتهء حَلتٗ لهُ شفاعتي يیَوْمَ الْقیَامَة. رَوَاه البْحَارِیٌ. خ: .]٦٦٦‏ 


٭٠ْ×-‏ -[۷] وَعَنْ أَنَس قَالَ : کان ابی گل بی إِدَا طلع الَفَجْرُ وَكانَ 


َتَممُ الأَدَانٌَ 0 0ن وَإِلأأَفَارَ فَسَيع رَجُلا بَقَول: ال 
7 ه قنَ: زیر آن يد الہ 
اکب الله أَکبرُ فقال رَہُ سُول الہ ل: ٭عَلی الْيِطرۃاء تم قَال اشأهَد ان لا إ 


إِلاً الله فَقَالَ رَسُولُ ار گی: ہی ہو یہ جس 

وقولە: (الذي وعدته) وزاد في روایة البیھقی : (إانك لا تخلف المیعاد)ء وقوله: 
(الذي) إما بدل أو عطف بیان أو خبر مبتدأً محذوف؛ وعلی روایة التعریف الظاہر کونە 
صفةء والمراد بالمقام المحمود مقام الشفاعةء وقیل : إجلاسە علی العرش أو الكرسي؛ 
وھو أیضاً علامة الإذن في الشفاعةء ووقع في (صحیح ابن حبان): (یبعث الناس 
فیکسوني ربي حلةً خحضراءَ فأقول ما شاء اللہ ان أقولء فذلك المقام المحمود)ء والمراد 
بالثناء الذي یقدمه بین یدي الشفاعةء کذا في (الفتم)'''. 

وقوله: (حلَّے) أی: استحقت ؤووجبثت: أو نزلت عليه؛ من حلٌ بَخُلُ بالضم 
بمعنی نزل واللام بمعنی علی کما مر من روایة مسلمء ووقع في الطحاوي من حدیث 
ابن مسعود: (وجبت ل4). 

اللھم صلٗ وسلم علی ھذا النبي الکریم العظیم سید المرسلین وشفیع المذنبین: 
واجعلنا من زمرته وحزبه في الدنیا والدینء آمین یا رب العالمین . 

٠۔‏ [۷] (أنس) قولە: (یغیر) من الإغارةۃء وھو الركکض الشدید لرادة القتل 
او النھب ۔ 

وقولە: (علی الفطرة) أي : أُنت علی فطرة الإسلام التي فطر الناس علیھاء فھذا 


۲۹٦-۹۵ /۲( افتم الباري)‎ )١( 


)٤(‏ کتاب الصلاۃ روڈ 


(خَرجْے من التَّارا. فنظَرُوا إِلبّےِ ِا مُوَ راعي معزّی . رَوَاهُ مَسْلِمْ. 


[م: ۷۲۱۲ء 


اس 


۱۔ [۸] وَعَنْ سَمد بن یی و3 وَقاص قَال : قَالَ رَسُول اللر قل: ١مَنْ‏ 


َال حِینَ یَسْمَم المُوَدُنَ: أَشْهَد أَنْ لا لاإِلَهإِلاً اش وَختۂ لا شَرِيكَ لہ وَآنَ 
دینا غفْرَلَهُ ذلہ٤.‏ رَوَام -- [م: ۴۸۲]. 

٦٦‏ ۔[۹] وَعَنْ عَبىاشر بن مُعَقَيٍقال: : قَالَ رَسُول ال قل: (َیْنَ کلُ 
َدَائیْنِ صلاةٌ َْنَ کل اَدَائیْنِ صَلاهہ کو ا ٹا کت نی 
شھادۃ علی إیمانه. 

قوله: (خرجت من النار) تأکید لەء ومعناہ: خرجت بإیمانك من استحقاق النارء 


ي30 صر7ئو۔ 1 72 سح ۲ ٤‏ َ‫ 8+ 
7 0 رضصضیت ضیت باللہ شر را وَبِمُکَمَیٍ رسولا وَبِالسّلام 


و إنك وإن عصیت ودخلت النار تخرج منھا آخراً. 

وقوله: (راعي مِعُزی) بکسر المیم وسکون العین المھملة مقصورةء وقد یمد 
بخلاف الضأنء کذلك المعز بالفتح وبالتحريیك٠‏ والماعز واحد المعز للذکر والأنٹی 
والجمع مواعزء وقری' قوله تعالی : ”وی الَمَمَز اتْسَيٍِ14الانعام: ]۱٤١‏ بسکون العین 
وفتحھا. 

١‏ ۔ [۸] (سعد بن أبي وقاص) قوله: (من قال حین یسمع المؤذن: أشھد 
ان لا إلە إلا الله وحدہ . . . إلخ) ھکذا لفظ الحدیثء وبحتمل أن بقوله عند الشھادتینء 
و بعد فراغ من الأذانء والل أعلم . 

7۲-۔ [۹] (عبدالل بن مغفل) قول: (ہین کل أذانین صلاة) أکثرھم علی ان 
المراد بالأذانین الاذان والإقامةء إما علی التغلیبء وإما علی أن الأذان اسم لکل واحد 


)٥( ٤‏ باب فضل الأذان واجابة الؤڈن 


05-2 کی کی وا کے یھ ےم 
ثمٌ قال فِي الثالثة : الِمَنْ شاء4. مُتفق علیْو. خ: ۱۲۷ء م: ۸۳۸]. 


من الأذان والإقامة حقیقة؛ لأن الأذان بمعنی الإعلامء والإقامة إعلام بحضور فعل 
الصلاةء کما أن الأذان إإعلام بدخول وقتھاء والمعنی بین کل أذان وإقامة صلاة نافلةء 
ونگرت لیتناول کل عدد أرادہ المصلي؛ کرکعتین وأربع أو آکثر ولا یستبعد ذلك إلا 
من یکرہ النافلة بین أذان المغرب واإقامتھا کأبی حنیفة وأصحابہ رحمھم اللہ وقد جاء 
فی حدیث البخاري''' عن نس أنە قال : (کان المؤذن إذا اأذن للمغرب قام ناس من 
أصحاب النبي يك یبتدرون السواري حتی یخرح النبي قُ وھم کذلك یصلون الرکعتین 
بل الترب) ززادسل َو الغزیت یسب آن السلافاق صلیت بن کرۂ 
من یصلیھماء وظن بعضھم أنھا کانت راتبة المغرب . 

قال الَّورىشٔتِي'”: وإنما ذھب أبو حنیفة - رحمہ اللہ إلی کراهة النافلة قبل صلاۃ 
المغرب بحدیث بریدة الأسلمي ظلہ [أن رسول اللہ لَةُ قال : (إن عند کل أذان رکعتین 
ما خلا صلاة المغرب)ء وقد روي عن النخعي أنه قال : رکعتان قبل المغرب بدعةء 
وقال]: (إن النبي قٌل وأبا بکر وعمر ئل لم یصلوها)'ء وما رواہ اُنس وغیرہ من 
الصحابة فھو منسوخ؛ وکان في الأول حیث نھي عن الصلاۃ بعد العصر حتی تغرب 
الشمس؛ فبین لھم بذلك وقت الجواز وعن ابن عمر ظط قال : (ما رأیت یصلیھما علی 


(١)‏ (صحیح البخاريی) (ح: ۷۵۰,).۔ 

۷ اصحیح مسلم) (ح:‎ (٢ 

(۳) 76تاب المیسر) (۱/ ۱۹۵). 

.)٦۷٤ /۲( آخرجہ الببھقي في (سننه)‎ )٤( 

)٥(‏ انظر: مشکل الآثار؛ /۱٤(‏ ۹ء رقم: ٭>ء.ء 


٤ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


عھد النبي گل أحدا)”ء إشارۃ إلی نسخه من قبل رؤیته. 

ھذاء ولا یجوز حمل الحدیث علی ظاهرہ بأن یراد بالأذانین حقیقتھما؛ لأن 
الصلاۃ مفروضة بین أُذاني وقتین والحدیث ناطق بالتخییر لقوله عليه الصلاۃ والسلام 
في الثالثة : (لمن شاء)ء وأیضاً لا فائدۃ معتداًبھا فی هذا الحکم؛ لأنه قد علم بالضرورة 
فرضیة الصلوات في الأوقات الخمس٠‏ وقال بعضھم: لا ماع من حمله علی ظاھرہ؛ 
لان تقدیرہ: بین کل أذانین صلاة نافلة مع المفروضة . 

وقیل: المراد بقوله: (صلاة) وقت الصلاةء والمقصود ینبغي ان یجعل بین الأذان 
والإقامة مقدار وقت صلاةء کما مر في الفصل الثاني من (باب الأذان) من حدیث 
جابر شل : (واجعل بین أذانك وإقامتك قدر ما یفرغ الاکل والشارب) الحدیث؛ 
والبخاري ترجم الباب بقوله: (باب کم بین الأذان والإقامة)ء ثم أورد ھذا الحدیث: 
وقیل : یحتمل ان یکون المراد الحث علی المبادرۃ إلی المسجد عند سماع الأذان لانتظار 
الإقامة؛ لآأن منتظر الصلاۃ في الصلاة . 

وقال ابن الجوزي: فائدة هذا الحدیث أنه یمکن أن یتوھم متوهم أن الأذان للصلاۃ 
یمنع أُن یفعل سوی الصلاةۃ التي أُذن لھاء فبین أُن التطوع بین الأذان والإقامة جائزء کذا 
ذکر في (فتح الباري)!''. 

وھذہ توجیھات ومحتملات بعیدةء والصواب أن المراد بیان أن مع کل فریضة 
نفلاًء وینبغي أن یصلي بینھما نافلة لشرف الوقت وکثرۃ الثواب؛ وأما الڑشکال بالمغرب 


.)۸۰ ٤( انظر: (مسند عبد بن حمید)‎ )١( 


.)۱۰۷ /۲( تح الباري؛‎ )٢( 


)٥( ۰٦‏ باب فضل الأذان واجابة الؤذن 


سۀ الفصلٌ لنَانْي : 

]٣١[-٣‏ عَنْ اي هَرَبْرَة فَال: قَالَ رَسُول اللہ ل: دالإْمَامُْ ضَامِنء 
َالْموتدْ مُْتَمَْء اللھم ارد الأَِكةَء وَاغْفر لِلموذينَ. رَوَاهُ أَحْمَد وَآبو 
داوٌدَ وَالَْْمِذِيٌ وَالشَافْعیٌء وَففي أُخْی بلفظ (المصابیح٢.‏ [حم: ۲/ ٤٤٦٥ء‏ 


دےٰ٥٥١ء‏ ت: ۲۰۷ء (مسند الشافعی): .]٤٤٢‏ 


فجوابه القول بالنسخ فیھاء أو آنھا خصت من العموم بناء علی ما قیسل : إنھم کانوا 
یشرعون في آثناء الأذان ویفرغون مع فراغهء ومعنی قوله: (إذا أُذن) شرع في الأذانء 
فافھم وبالل التوفیق . 
الفصل الثانيی 

]٣١[ -٣‏ (أابو ھرسرۃة) قوله: (الإمام ضامنء والمؤذن مؤتمن: اللھم 
أرشد الأئمةء واغفر للمؤذنین) لا یفھم من ھذا الحدیث تفضیل الاذان علی الإمامةء 
أو تفضیل الإمامة علی الأذانء بل المقصود بیان حالھماء والدعاء لھما بالرشاد والمغفرةۃ 
والتوفیق للعلم وصلاح الحال فیما تحملوا من الخیرء وفرطوا فيه شیئاء فالإمام ضامن 
ومتکفل ومتحمل أمر صلاة المقتدین؛ فیحمل القراءة عنھمء ویحمل القیام إذا أدرکوا 
في الرکوعء ویحفظ علیھم أفعال الصلاۃ وأعداد الرکعات: والمؤذن أمین فی محافظة 
الأوقات في الصلاة والصیامء وللعلماء اختلاف في فضل أحدھما علی الآخر في الثواب 
ذکرناہ فی أول البابء ولا شك أن منصب الإمامة أعلی وأجل وأعظم؛ لکونە خلافة 
عن رسول اللہ قَء وأما الأذان فنوع من الخدمة والنصیحة للمسلمین؛ والل أعلم . 

وقولە: (وفي أخری لە) أي: للشافعيی رحمہ اللہ . 

قوله: (بلفظ المصابیح) وھو: (الأئمة ضمناءء والمؤذنون أمناء فأرشد اللہ 


۷ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


٥ 22377‏ ا رر رم ےہ 2 لے کان ۰7 0 ہمے 
٤۹۔ )]١١[‏ وعن ابْن عبّاس قال: قال رَسُول اللہ گا : مم 
فئ کے و کے 2 27 7× 2 7 7 سے 
سنین مُحْتَیباً كؾبَ لہ بَرَاءَة مِنَ التارا. رَوَاهُ الثْرْمِذِئ وَہُو داود''' وَابْنَ 1 


مَاجة. [ِت: ٢۲۰ء‏ جہ: ۷۲۷]. 


الأئمةء وغفر للمؤذنین). 

٤۔ ]۱١[‏ (ابن عباس) قولە: (من أذن سبع سنین) العلم بتعیین هذہ المدة 
موکول إلی علم الشارعء وکون السبع من الأعداد الکاملة التي علیھا الوجود معلوم؛ 
والل أعلم . 

قولە : (محتسبا) أي : طالباً لوجہ اللہ وثوابەء من الحسب کالاعتداد من العددء 
وإنما یقال لمن ینوي بعمله وجہ الل : احتسبهہ؛ لأآن لە أن بعتد بعمله والحسبة بالکسر: 
اسم من الاحتساب؛ وھو فی الاأعمال الصالحات؛ وعند المکروھات البدار إلی طلب 
الآجر بالتسلیم والصبر وباستعمال أنواع البر طلباً للثواب ء وفی الحدیث : (احتسبوا 
أعمالکم فان من احتسب عمله کتب لە أآجرہ وأآجر حسبتہ)'' وفی (القاموس)': 
الحسبة : الأجر؛ واسم من الاحتساب . 


)١(‏ قال صاحب (مرعاة المفاتیح) (۲/ )۷٥٢‏ : کذا في ب بعض النسخء وفیے نظر فان الحدیث 
لیس فی (سنن بی داود٤ء‏ قال الحافظ فی (التھذیب؛ (۲/ :)٦۸‏ روی لە ابو داود حدیثاً واحداً 
في السھو في الصلاةۃ من حدیث المغیرۃ بن شعبةء وقال عقبه: لیس في کتابي عن جاہر الجعفي 


غیرہء انتھی ۔ 
(۲) ذکرہ الزمخشریي في (الفائق) (۱/ ۲۸۲)ء وابن الأئیر فی (النھایةہ (۱/ ۰٤ء‏ طبعة دار المعرفةء 
بیروٹ . 


(۳( (القاموس المحیط) (ص: ۸۲ ۔ 


)٥( ۸‏ باب فضل الأذان واجابة الؤڈن 
07ت 10:110-230-000یبمُوس اس نشی 


٥ 
ہے‎ 
۴ میں‎ 


اج - ]۱١[‏ وعن عقبة بن قَال: <قال کو لل گلا : یَعجًبُ 
ربّكَ مِنْ اي عَنَم فِي راس ث تا 00 0)0 ت2" 
الپ : روا إِلَی عَبدِي مَذابْذَن یم الصَلاةَ يَحَاف مِتيء قَذ غَفْرْتُ 
لعّدِي: وَأَدَخَلِتَهُ الْحَنَة . رَوَاهُأَبُو دَاوُدَ وَالنَسَائیُ. (د: ۱۲۰۴ء ن: .]٦٦٦‏ 


۶ 


٦۔‏ [۱۳] وَعَنِ ابْن عَمر قَال: قَال رَسُول اش لا : ا٢ثلاَئة‏ عَلی 


نے ہیں 
یں ۶ 


کان الب بَوم الِيَاَة : عَمّدٌ دی حَق ال وَحَى مَولاہ ول او وم 
وَھُمْ یه رَاضَونَء وَرَجَلبَادي بالصّلواتِ لْحَنْسِ في کل یَزم وَلَلققر َوَاهُ 


ث٠.‏ 2و کک و رن ہے 
الٹْزْمِذِئٌ وَقال : ھٰذا حَدِیث غرِیبٌ. [ت: .]۱۹۸٦‏ 


٥۶۔ ]۱٣۲[‏ (عقبة بن عامر) قولە: : (یعجحب ربك) أي : عظُم عندہ ویرضی 
عنهء والظاھر أن الخطاب لرسول اللہ ِء فالحدیث قدسي؛ وهو الأظھرء ویحتمل 
أُن یکون الخطاب عاماً من رسول الله لکل واحد من أمتەء و(الشظیة) بالظاء المعجمة 
علی وزن القضیة : قطعة مرتفعة من رأس الجبلء والفلقة من کل شيء. 

قولە: (یخاف مني) بشعر بوجوب الذان إذ الخوف بترك السنة من العتاب ء 
خصوصاآً مثل ہذہ السنة التيی ھي من شعار الإسلام حتی قالوا: ینبغي للامام ان یقاتل 
اُھل البلدۃ التي ترکوا الأذان . 

٦۔‏ [۱۳] (ابن عمر) قولہ : (علی کثبان المسك) الکثیب التل من الرمل؛ 
والجمع أكثبة وکثب وکثبانء من الکثب بمعنی الجمع والاجتماع . 

قوله: (وھم بە راضون) لعلمہ وورعه ورعایة الأرکان والأداب وصحة قراءتہ 
وحسن صوثه. 


وقوله: (ورجل ینادي بالصلوات الخمس کل یوم ولیلة) ظاھر لفظ الحدیث دال 


۹ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


٤٤[- ۷‏ وَعَنْ ابيي مُرَیرَةَفَالَ: قَال رَسُول اللہ گلا : ٢الْمُؤْدنْ‏ 


عحسسو یت وَينهَد لکل رطب وَيَابِس: وَشَامِد الصّلاَۃ بُكتَيُ 


علی ان الثواب المذکور یترتب علی استمرار النداء ودوامەء وأما الإمامة فیکفي وجودھا 
ولو مرةء واللہ أعلم . وقال الطیبىي''': وصف المؤذن بالفعل المضارع تصویراً لفعله 
واستحضاراله في ذھن السامع واستعجابً منە . 

۷۔ ]٤١١‏ (آبو ھریرة) قوله : (المؤذن یغفر لە مدی صوتہ) المدی بالفتح : 
هو الغایةء أي: مَسْتَکُیل مغفرۃ الله إذا استقدَ وسْعَہ في رَقٔم صوتہہ فبلغ الغایة في المغفرۃ 
إذا بلغ الغایة فی صوتہء وقیل: ہو تمثیلء أراد أن مکاناً ینتھي إليه الصوت لو قڈّر أن 
یکون بین أقصاہ ومکان المؤذن ذنوب تملاأ تلك المسافة لغفرها الله کذا فی (الٹھایة)''' 
ویستشھد للاول بروایة (مد صوته)ء أي: بقدر مدہ. 

وقوله : (ویشھد لە) قد علم معناہ ذ فی الفصل الأولء و(کل رطب ویابس) وإن 
کان ظاهراً في النباتات لکنە کنایة عن کل شيءء کما في قوله تعالی : ولا رطب ول 
یاڑیں للا فی کب تین 14الانعام : ۹ فیوافق ما مر 

وقوله: (وشاھد الصلاة) أي : الذي یحضر صلاة الجماعة المسببة عن الأذان 
فھو فی الحقیقة إشارۃ إلی سبب مزید الفضل للمؤذن والمغفرۃ لە أیضاً لکون الأذان 
سا لف 


وقوله: (یکتب لە خمس وعشرون صلاة) وو کقولے لہ : (صلاة الجماعة 


.)۲۰۹ /۲( لشرم الطیبي)‎ )١( 
۳۱۰)۔‎ / ٤( ا النھایة؛‎ )٢( 


س3 )٥(‏ باب فضل الأڈان واجابة الؤڈن 
مصحاےےےے سس ےم ۔۔ے ہہ تپ تک ئک 


رکز َو مر َزدَ ولا تاج وروی اتکائ 
۲ قَوْلہ: ١ل‏ رَطٔپِ وَبابِي. وَفَلَ: 'وَلَ مِْلأَجْر مَنْ صَلّى٤.‏ 1 
۶۲ء د: ٦٤٥ ٥:ن ٦١‏ جەه: .]۷۲٢٣‏ 

۸-۔ ]٤٥[‏ وَعَْ عُْمَانَ بن اي الْعاص قَال: و 
اجْعَلنِی إِمَامَ قَوِْيء فَقَالَ: ٥أ‏ إِمَامُهُمء وَافْتّدِ بأَضْعَيْهِمْء وَاتَجذ مُوَدَ 
لا یَأمذ عَلی أَذَانہ أجر وا ارہ ہُو داود وَالَائٰ: ۰ [حم: ٤‏ / ۲۱۷ 


د: ٥٥۴٦ء‏ ن: .]٦٤٢‏ 


تفضل علی صلاة الفذ بخمس وعشرین درجة)ء وسیجيء في (باب الجماعة) ویعلم 
ھناك ۔ إن شاء اللہ تعالی ۔ وجه تخصیص ہذا العدد . 

وقوله: (ویکفر عنە ما بینھما) أي : ما بین الصلاتین اللتین شھدھما. 

قولە: (وله) أي : للمؤذن . (مثل أجر من صلی) باعتبار بعثہ ودلالتہ علیھاء والدال 


علی الخیر کفاعلهء وقد یفھم من ھذا کون المؤذن أفضل من المصلي لزیادة آجر أذانهء 
فلتد 
بر 


۸۔ ]٣٥[‏ (عثمان بن أبي العاص) قول+: (واقتد بأاضعفھم) أي : افعل 
ناقايی عالھی قت السا فا اللہ عافلا ر مان للا 
الموافقة 

وقول : (لا یأخذ علی أذانه أجرا) أخذ المؤذن الأجر علی أذانہ وتعیینه إیاہ مکروہ 
عند أکثر العلماءء والظاھر أن یکون حکم الإمامة کكذلك؛ بل أشد؛ والعادۃ قد جرت 


باستئجار المؤذنین؛ فلھذا خص بالذکر؛ والل أعلم . 


)٤(‏ کتاب الصلاۃ اڈ 


٠ 
١ 

ت0( 
20 


سے 


]١١[- ۹‏ وَعَنْ ام سَلمَة سَلمَة ئل قَالتٰٗ: : عَلکی رز سُول اللہ گل ان 
عند أَذَانِ الْمَغرب : هاللَهُوَ هد إِقَال لَيْلْكَ وَإِذبَارُ نھَاركَ مو . 
فَاغفْر لان 0027 دَاوُد وَالِیْهَتَیُ في ×الاَعَوَاتِ الکیر) ے [د: “۳٣‏ 


(الدعوات الکبیر): ۳۱۸]. 
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۰۔ [۱۷)] وَعَنْ ابی أَمَامَة او بَمْض أَصخاب رَسُولِ ال گل: اَنَ 
بلأَلاً أَحَدَ یِي الإَْامَةٍ مَلَكًَا أنْ فَالَ 7ص 0 
۷ أَفَامَھَا ال وَأَدامَهَا"ء وَنَالَ نی مَائر الإفَمَةِ کتخُو حَدِیثِ عَمَرَفِي الاَدَانِ 


رَوَاه أَبُو داوٰ۵. [د: .]٥٥۸‏ 


۱-۔ [۱۸] وَعَنْ اَنس قَالَ: قَال رَسُولَ ار گلي: ١لأَيْرَدُ‏ الدعَاءَ بَىْنَ 


7 ۶ 


الكّدَانِ وَالقَامَةِ؛ . رواہ ابو دا ود وَالتْرْمِذِیٌ [24 ۲۷۹۴۰۷۵۰٢4۷۹‏ 

۹-۔ ]٦٦[‏ (اأم سلمة 88) قولے : (وأصوات دعاتك) وفي روایة بزیادة: 
(وحضور صلاتك). 

قوله: (فاغفر لي) وفي روایة: (أأسألك ان تغفر لي). 

۰-۔ [۱۷] (أہو أمامة) قوله : (وقال في سائر الإقامة) أي : باقي ألفاظ الإٴقامة 
کنحو حدیث عمر في الأذانء أي: یقول ما یسمع . 

۱۔ [۱۸] (أنس) قولے: (لا یرد الدعاء بسن الأذان والاقامة) سواء کان 
متصلً بالأذان أو متراخیء والأولی أن یدعی متصلاً لیوافق کونە عند النداء کما في 
الحدیث الاتي . 


روڈ )٥(‏ باب فضل الأڈان واجابة الؤذن 


۲-۔ [۱۹) وَعَنْ سَھَل بُن سَمْدِ قَال: قَالَ رَسُولَ اش گلا : ١ِنتَانِ‏ 


لا ترَمَانِ او قَلمَا ترَکانِ: الأعَاءُ عِنْد اللَاء وَعِنْد الباُس جینَ بِلجِمْ بَمْضَهُم 
تَعَضاً) وَفْي رِوَابَة: ووَتخْتَ الْمَطر. اہ سو داود وَالذَارِمِیُ 7 نہ لم 
ِلکڑ: وَتَحْتَ المَطَر. [د: ٢٥٥۲ء‏ دي: .]]٤٤٥٢‏ 

۲ػ۔ [۱۹] (سھل بن سعد) قوله: (أو قلما تردان) یحتمل أن یکون (أو) للشك 
من الراويء والقلة کنایة من العدمء أو للتنویعء والل أعلم . 

وقول: (وعند الباس) بالموحدۃ مھموزا: الشدۃ في الحرب؛ کذافي 
(القاموس)!'۶. 

وقولہ: (حین یلحم بعضهھم بعضا لَحَمَهُ: فَتلهُ وقیل: قرب منہ حتی لزقہء 
من التحم الجرح: إذا التزقء وقیل : لحَمَهُ أي : ضربه والملحمة: الحربء وموضع 
القتالء وجمعە الملاحمء أخذ من اشتباك الناس واختلاطھم فیھاء کاشتباك لحمة 
الثوب بالسدیء وقیل : من اللحم؛ لکثرۃ لحوم القتلی فیھاء ویقال : ألحم الرجل؛ 
واستلحم : إذا نشب في الحرب فلم یجد مخلصاء وألحمه القتال ولحمه: إذا لزمه 
وغشيهء فظھر بما ذکرنا أن قولە: (حتی یلحم) یجوز أن یکون بفتح الیاء والحاء وہضم 
الیاء وکسر الحاء؛ من اللحم أو الإلحام رش تا والاول اکٹ 

قولە: (تحت المطر) الظاھر أنە بدل قوله : (وعند البأس) لقوله: (ثنتان لا تردان)ء 
ٹم ظاہر قولە: (تحت المطر) أن یکون المطر واقعاً عليهء ولکن فسروہ بوقت نزول 
المطر ؛ لآنه وقت الرحمة والبرکة . 


.)٦۹٤ (القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


۳٣ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


۴ور ان مَرو 200 00 رل7 ارول ان 
کت شر ھا ا و کا وا ا 
المُوَتِينَبنْضلَونَتا؛ فقَال رَسُولُ ال گل : ١ل‏ کمَا یقولونء فَإذا انتَهَبْتَ 


فَسَلْ ثغط:. وا او داود. [د: .]٥٢٢‏ 


٭ الَفصْلُ النَالِث : 
جو سے فو ہو 32 0 لیم 32 
٤۔ ]۲١[‏ عَنْ جابر قَال: سَمعُتٗ الَْیّ قل یَقول: (إن الشَیْطانَ 
وم یی مہ و او یر اکٹ رک یم یں ما یں کے 
إذا سمع النداء بالصلاۃِ ذھب حتی کون مکان الرٌوحاع) . قال الرٌاوي : 


تر 


وَالرَوْحَاءُ مِنَ الْمَدِينَةِ عَلى سن تة سنَة وَنلاَئْینَ میلاً . رَوَاه مسلم. [۳۸. 


٣۔ ]۲١[‏ (عبداللہ بن عمرو) قوله: (یفضلوننا) من نصر وعلمء أما فَضِل 
کَعَلمٌ یفضّل کینصر: فمرکبة منھماء کذا في (القاموس)''. 

قوله: (فإذا انتھیت فسل تعط) وفي شرح الشیخ: الظاھر أن هذا زیادۃ علی جواب 
السؤالء فإن قوله: (قل کما یقولون) آفاد أن بە یقرب من ثواب المؤذنء ثم نبّھە علی 
أمر یشترك فيه المؤذن والمجیب وغیرھماء وھو استجابة الدعاء من کل من دعا بین 
الأذان والإقامةء انتھی. وکتب في (بعض الحواشي): أنه إشارة إلی مزید فضل 
علی المؤذنء یعني إن لم یدع المؤذن وأنت تدعو زدت فضلاً عليه . 

الفصل الثالث 

٤٢‏ -۔ ]۲٢[‏ (جابر) قولے : (حتی یکون مکان الروحاء) أأي : یبعد فیکون 
فی مکان الروحاء من المدینة؛ أي: یبعد کبعدہ والروحاء بفتح الراء: موضع بین 
الحرمین الشریفین علی ثلاثین أو أربعین میلاً من المدینةء في (مشارق الأنوار)''': 


.)۹٦۱ ا القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.)٦۸۸ /۱( ە سشارق الأنوار)‎ )۲( 


حا )٥(‏ باب فضل الأڈان واجابة الؤڈن 


ر سے 


]۲٢[- ٦۷۵‏ وَعَنْ عَلقَمَة بن وَاص قَالَ: إِني 


80+ 8سہه بد قَِكَ کا کان الَْذدُ ئ 
دوہ یت و 

٦۔‏ [۲۳] وَعَنْ اي هُرَيْرَة قَالَ دو سُولِ لرگ فقَاَ اَل 
تَادي؛ فَلَمَا سَکَتَ قَال رَ ٹول اللہ : امَنْ قَالَ مِثْل مٰذا یَقینا مَعَل 
الْحنة1. رَوَاهُ النْسَائی . [ن: ۷٦]۔‏ 

۷ ۔ ]۲٢[‏ وَعنْ عائشة تل قَالَتْ : کانَ ال قل إِدَا سَہع الْمُدنْ 
تشھد قَال: آوات رآ10: رَوَاه ودرک 681 
الروحاء بفتح الراء ممدود: بینە وبین المدینة نحو أربعین میلاّء وفي (کتاب مسلم): 
علی ست وثلائین میلاّء وفي (کتاب ابن أبي شیبة): ثلائون میلا. 

٥۶-۔‏ [۲۲] قولەه: (وعن علقمة بن وقاص) بتشدید القافء اللیثي المدني:ء 
ثقة ثبتء من کبار التابعین . 

٦۲۔‏ [۲۳] (أہو ھریرة) قولہ : (من قال مٹل ھذا یقیناً دخل الجنة) یدل سوق 
الحدیث علی فضل المجیبء وفي لفظ (مثل) إشارۃ إلی فضل المؤذن أیضاً؛ لأنه إذا 
کان ذلكٰ حال مثله فحاله کذلك . 


۷۔ ]۲٢[‏ (عائشة ت8٤)‏ قوله : (قال : وأنا وأنا) قال الطیبي''': عطف علی 


.)۲١٦٤ /۲( اشرح الطیبي)‎ )١( 


"٥٢ کتاب الصلاةۃ‎ )٤( 


و 


۸۔ ]٥٥[‏ وَعَن این عُمَرَأَنَ رَسُولَ اگل قَال: ٣‏ مَنْ اَدْنَ يِمَیْ عَشرةَ 
ولا وَكتب لَه بتَاذینہ فِي کل وم سو حَسَنةَء 0 
قول المؤذن : (أشھد) علی تقدیر العامل لا الانسحاب!' انتھی. لعله ھرب من 
عطفه علی الضمیر المتصل بدون التأکیدء وأیضاً لا معنی علی عطفه علی المستکن 
في (أشھد) المذکور في کلام المؤذنء فافھم . 

۸۔ ]۲٥[‏ (ابن عمر) قولە : (من أذن ثنتی عشرة سنة) قد سبق في (الفصل 
الثاني) (من أُذن سبع سنین)ء ویجیب الکرماني في آمثال ھذا بأن العدد الکثیر لا ینافي 
القلةء فتدبر . ولعله أوحي أولاً اثنتا عشرۃ سنةء ٹم وسع الفضل فأوحي سبعء ویمکن 
أن یقال: لعل جزاء التاذین سبع سنین کتابة براءة من النارء وھي كنایة عن وجوب الجنةء 
وزید ھھنا کتابة ستین حسنة علیھا لزیادة العدد . 

وقولە : (في کل یوم) الظاھر أن ھذا أجر أذان الیوم؛ وھي خمس مرات٠‏ وقال 
الطیبي'': أي : بتأذینه کل مرة في کل یومء حکاہ عن (شرح السنة). 

وقوله: (ستون حسنة) قد عرف أن العلم بالعدد موکول إلی علم الشارع؛ 
ولا یوافق ذلك حساب الحسنة بعشر أمثالھاء نعم لو عدت کلمات الآذان بإسقاط المکرر 
بقیت ستةء لکن کلمات الإقامة کذلك بل أزیدء ثم یدل ھذا الحدیث علی شفع الذان 
وإیتار الإقامةء وتأویله ما مر من أنه یمکن أن یکون باعتبار إیتار الصوت والحدر بھا 
7 +- 9 9 


)١(‏ کنا في النسخ المخطوطة: (الانسحاب) وکذا فی (شرح الطیبی؟ء والظامر أن یکون: 
(الاستخناف) . 


.)۲١٢ ۔٦٦٢‎ /۲( ا شرح الطیبي)‎ )٢( 


ارڈ )٦(‏ باب 


و 0 ا ور یہ 
ولکل إِقامَة ثلائون حسّنة) ٠‏ رَوَاهَ اِيْنْ مَاجَۂ . [جەه: ۷۲۸]. 
مت :- 


۹۔ ]۲٦[‏ وَعَنْهُ قَال: کا نؤْمَر بالدُعَاء عِنْد أَدَانِ الْمَغرب. رَوَاهُ 


لَيهَقِی فی (الدعوات الکبیر . [۳۱۹]. 


٭ الََصل الأول : 

۰۔ [۱] عَن ان غُمَرَقَالَ: فَالَ رَسُوٌ ال گلا: ١إ‏ اَل بَادِي 
لی فکلُوا وَاشربوا حَتّی بَا اب ا مَکتُوم١ء‏ ًسامصص من 

وقوله: (ولکل إقامة ثلاثون) الظاھر أنه کلام مبتدأء ویحتمل أن یکون داخلاً 
تحت (کتب)ء فافھم . 

۹-۔ ]۲٢[‏ (وعنه) قولے : (عند أذان المغرب) قد سبق أن الدعاء بعد کل 
أُذان مستحبء ولعله بعد أذان المغرب أوکد وأوجب لاتصال الاقامة بالأذانء قال 
الطیبي''': ولعل ھذا الدعاء هو ما مر في الحدیث السابع من (الفصل الثاني). 

٦باب‏ 
فی متممات ولواحق لما سبق في البابین 
الفصل الأول 

۰-۔[١]‏ (ابن عمر) قول : (حتی ینادي ابن أم مکتوم) یدل علی أنه هناك 
)١(‏ قولە: افيه فصلان) سقط في نسخةء وفي مخطوطة الحاکم : (باب تأخیر الأذان٢.‏ 
(۲) ا شرمح الطیبي) (۲/ .)۲١٢‏ 


٣۷ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


۶ 


َال : وَکانَ ِب أَمٌ مَکَنُوم رَجْلا أَعْمَی لا بُنادِي حَتّی يْقَالَ لَهُ: أَصَختَ 
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ہا ےہ 
أصبُخت . مُتفق علیْو. ([خ: ۱۱۷ء م: .]۰۹٢‏ 


۸۱۔ ]٢[‏ وَعَنْ سَمُرَة بن جُنْدُب قَال: قَال رسول اللہ گلڑ: 
٢أ‏ مَننَعتكُم مِنْ سُخوركم أَدَانْ بلاَلِء وَلا الْمَجْر الْشْسْتَطِبلُء وَلَکن الفَجْرُ 
الْسْلعَِیر نی الا . رَوَاهُ مَسلِمَ وَلَفْظه لِلقْرْمدذِیٌ . [م: ٤۱۰۹ء‏ ت: .]۷۰٢‏ 
مؤذنانء أحدھما یؤذن قبل الفجر وآخر بعد الفجرء ویحتمل أن یکون الحال علی ذلك 
فی رمضان؛ کان أحدھما یؤذن وقت السحور والآخر للصلاةۃء وأخذ منە الشافعیة أنە 
یسن للصبح مؤذنانء مؤذن واحد قبل الفجر من نصف اللیل الثانيء والآخر بعد الفجر 
في ول الوقت کما ذکر في (شرح الشیخ). 

وقوله: (حتی یقال لە: أصبحت أصبحت) ویستشکل ھذا بأنە لما کان یؤذن بعد 
وجود الصبح وإخبار الناس إیاہ بە کیف جاز الأکل والشرب إلی ذا الحین؟ ویجاب بأن 
المراد قاربت الصبحء یقال ذلك مبالغةء أو المراد [لا] ینادي حتی یتحقق الصبح ء 
ویؤکل ویشرب قبیل ذلك . 

۱۔ ]٢[‏ (سمرۃ بن جندب) قولە : (ولا الفجر المستطیل) فھو البیاض الذي 
یبدو مثل الخط الطویل من المشرق إلی جانب المغرب یقال لە: ذنب السٌرحان والصبح 
الکاذب؛ ثم یضمحل سریعاً ویتبدل بالظلمةء وله سبب لا یخلو بیانه عن عسر مذکور 
فی کتب الھیئةء ویعدً ذلك من مشکلات ذلك الفن . 

وقول: (ولکن الفجر المستطیر) أي : المنتشر ضوؤہ المعترض في نواحي 
الستاق 


وقوله: (رواہ مسلم ولفظه للترمذي) یتضمن اعتراضاً علی صاحب (المصابیح) 


)٦( ۸‏ باب 


۸۲۔ [۳] وَعَنْ مَالِكِ بن الْخُوَبْرثِ قَال: آَتیْتُ الم گل انا وَابْنُْ 
عَملِيء فقا : (إذا | سَافرْنمَا فَأَذنَا وَاَقيْمَا وَلََوّتَکما أَكر کما). رَوَاهُ البْخَاریٌ. 
[خ: ۲۸ ]. 

۳۔ ]٤[‏ وَعَنهُ قَال: قال لتا رَسشول اللہ گلڑ: لوا کتا .22 
اه وَإِذَا حَضرتِ الصّلاَۃٌ 0717080 لِْوْمَکم اك( 
می [خ: ٦٣٦‏ م: .]٦۷۰‏ 

٤۔ ]٥[‏ وَعَنْ اَبٍي هُرَيْرَٰة قَال: إ٥‏ رَسّولَ ال قل حِينَ ففَل مِنْ 
غَرْوَةِ خَیْْرَ سَارَلِيْلةَ حَنَی إِا أَذرَكَهُ الکری عَرِس؛ سے رت 
واعتذاراً عنه أیضاً۔ 

۲۔ ]٢[‏ (مالك بن الحویرث) قولە : (فأذنا وأقیما) أي : یؤذن ویقیم أحدکماء 
أي : فلیقع الأذان والإقامة بینکما. 

وقول: (ولیؤمکما) أي : لیکن إمامآاً (أکبرکما) ولعلھما کانا متساوییسن فيی 
العلم والقراءة والورعء أو المراد أکبرکما في الفضل . 

۳۔ ]٤[‏ (وعنه) قول: (فلیؤذن لکم أحدکم ولیؤمکم أکبرکم) فیە إشعار 
بأن المؤذن والإمام من الجماعة مؤذن وإمام لنفسه أیضاً باعتبار وقوع الأذان والإمامة 
بینھمء؛ وحصول ثواب ذلك لھم أجمعینء وبأن الأذان لا تشترط فيه الأفضلیة . 

٤۶۔ ]٤[‏ (آأبو ھریرة ظی4) قوله : (حین قفل) أي : رجعء یطلق القافلة علی 
الرفقة الراجعة والمبتدئة أیضاً في السفرہ تفاؤلاً فی الرجوع. و(الکری) النعاس: 
وأعرس القوم: نزلوا في آخر اللیل للاستراحة کعرّسواء ومذا آکٹر کذا في 


۹ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


ےن 7 ٥‏ سے ٗ‌۔ ہے“ ص2 بے کا 
وَقال للا : (اکلا لنا اللیْل٢.‏ فصلى بلاَل مَا قد سک وَنامَ رَسُولَ اللہ لہ پل 
وَأَصْحَابهُء فَلمًا تَقَاربَ الْقَجْْ اسْتتَدَ بل إِلی راجلیہ مُوَجّه الْفَجرِء فَعَلبَتْ 
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بلالا اڈ وَمُو میڈ لی راجلوہ فَم تَلتیِِظ رَسُول افر کا وَلا بلاَل 
وَلاأَحَدٌ مِنْ أَصْحَابِهِ حَنّی ضَرَنْهُمُ الشُّسر ٠‏ فَکَانَ رَسُولَ الله أَوَلَهْمْ 


اتیقاظاأ فرع رَسُولَ ار لا نال لَ: لی بل فقَال بلكَل: : أَخَذ بنفسی 
لی أَخْذ بنْسكَ؛ و ور تو تو ور و اف و و کاو و وراو کو وو یو تو و ورھو و عو و و ود وھ ھا وم 
(القا وس )و کلأء کمنعہ ک کَلاً وکلاءةٗ وکلاءً بکسرھما: ؛ حرس۰4. 


وقولہ: (موجہ الفجر) حال من ضمیر (استند)ء وفي لفظ آخر: (وھو موجہ قبل 
المشرق)ء وموجہ بکسر الجیم؛ أي : موجہ راحلته إلی الفجرء والمراد من توجیہ الراحلة 
إلی الفجر إناختہ بحیث یکون ظلہ بالاستناد إليه متوجھاً إلی الفجر؛ فافھم . 

وقد یجعل (موجہ) بمعنی متوجە؛ وکأنہ من وجہ بمعنی توجه کقذُم بمعنی تقدّم؛ 
وقد ضبط في نسختنا بفتح الجیم أیضاء والراحلة : البعیر القوي علی الأسفار والأحمال؛ 
ویستوي فی الذکر والأنثٹی ء وھاؤہ للمبالغةء وغلبة العین کنایة عن النوم بلا اختیار . 

وقولە: (فلم یستیقظ رسول اللہ قك) استشکل ھذا بأنه کان تنام عیناہ ولا ینام 
قلبهء فَلِمَ لم یدرك الطلوع؟ وأجیب بن إدراك الطلوع والغروب إنما هو فعل العینء 
فان قلت : المدرك بالعین إنما هو الطلوع بطریق الإاحساس٠؛‏ ولم لم یحصل العلم بالقلب 
بطریق الکشف کما یعلم المنجم بالحساب؟ قلنا: لو جعل ذلك لحصل بالوحي؛ ولم 
یوح إليه في ذلك لحکمة التشریع . 


وقولە: (ففزع رسول الل قكة) أي : من فوات الصبح . (فقال: أي بلال)ء أي: لِمٌ 


.)٦٥٤ االقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


ری )٦(‏ باب 


َال : االفََادُوا' فَافَْادُوا رَوَاحِلهُمْ شُباء تم تَوَضَاً رَسُول الل لئ وَآمَر با 


اس 


َأقَامالسَااَ صلی بِهم الف ُبْمَء فَلمًا قضی الصّلاَة قَال: امَنْ نسی 


نپ 


الصّلاَۃ َلَيَسَلَها ِذَا ذكکرما 7 اللہ >تعَالی 0- 0 ,1 19 9+" 
مُت حتی فوتنا الصبح؟ ولم یذکر هذا لظھورہ وللدهشة وفظاعة ذکرہ وللتحیر في وقوع 
هذا الأمر . 


وقوله: (قال: اقتادوا) أمر من القود وھو جَرٌ حبل البعیر والاقتیاد افتعال منہء 
والقود یکون من الأمام کالمُوٴق من الخلف . 

وقوله : (فاقتادوا) فعل ماض . 

وقوله : (شیئاً) أي : اقتیاداً قلیلاً حتی خرجوا عن ذلك الوادي ونزلوا قریباً. 

واختلفوا في سبب الخروج عن ذلك المکان فمن لم یجوز قضاء الفائتة في 
الوقت المنھي قال: إنما فعل ذلك لترتفع الشمس؛ ومن جوز قال : لآن بە شیطاناً کما 
ورد في روایة آخری؛ وفي القول الأول نظر؛ لأنه قد ورد: حتی ضربتھم الشمس؛ 
وذلك إنما یکون بعد الطلوع والارتفاعء لا وقت الطلوع بحیث یکون نصف الشمس 
تحت الأفق ونصفھا فوقہ کما وقع في الحدیث : (حتی إذا طلع حاجب الشمس)؛ 
وأیضاً لو کان الغرض ارتفاع الشمس وخروجھا عن وقت الطلوع لکفی التوقف؛ ولم 

بحتج إلی الاقتیاد والخروج من الواديء فلا بد من علة أآخری للخروج لا سیما وقد 
ورد فی الحدیث بیان سبب الخروج من قولە: (إِن هذا واد بە شیطان). 

وقولہ: (وأمر بلالاً فأقام الصلاۃ) في (شرح الشیخ): ظاھرہ أن الفائتة لا یؤذن 
لھاء وھو مذھب الشافعیةء وقال في (الھدایة)''': إن النبي قَيهُ قضی الفجر فی غداۃ 


۔)٥٤‎ /۱( الھدایة؛‎ )١( 


)ی؛١() کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


قَال وأ اَلکَکرةَ زکریؾ ١۹۴‏ [طہ: .]٠٢‏ رَوَاهُ مُسْلْمٌ. (م: .]٦۸۰‏ 
لیلة التعریس بأذان وإقامةء وھو حجة علی الشافعي رحمہ اللہ في اکتفائہ بالإقامةء وفي 
(شرح اہن الھمام)": أي : في اکتفائہ بھا في أحد قوليەء وفي الآخر لا ولاء انتھیء 
أي: لا أذان ولا إقامة . 

وقال الشیخ ابن الھمام'": روی مسلم في حدیث طویل عن أبي قتادة في قصة 
التعریس: ثم أذن بلال بالصلاۃ فصلی رسول الل قُ رکعتین؛ ثم صلی الغداۃ فصنع 
کما صنع کل یومء وفي (سنن أبي داود) وغیرہ: أنه ول أمر بلالاً بالأذان والإقامة حین 
ناموا عن الصبح وصلوھا بعد ارتفاع الشمس؛ من روایة أبي ھریرۃ وعمرو بن أُمة 
الضمري وعمران بن حصین وغیرھم تل . 

وروی مالك في (الموطاً) عن ابن المسیب مرسلاّء وذکر فیه الأذانء ومراسیل 
ابن المسیب مرفوعة عند الشافعي؛ وما جاء من مسلم في القصة: وأمر بلالاً فأقام الصلاۃ 
فصلی بھم الصبح؛ لا ینافي أنە أُذنء فکیف وقد صح؟ وروی أصحاب الإملاء عن أبي 
یوسف بإسنادہ إلی رسول اللہ آي: حین شغلھم الکفار : (قضاھن بأذان وإقامة)ء یعنيی 
اربع صلوات؛ انتھی . 

أقول: وفیما روي عن أبي یوسف ۔ رحمہے الله - جواب عما ذکر في (شرح 
الحاوي)''' في مذھب الشافعي رحمہ الله -: إن یوم الخندق قضامن بغیر أذانء وروی 
السغناقي : قضاھن بغیر أذان وإقامةء وما قالوا: إن الأذان شرع لإعلام الناس بدخول 


.)۲٥٢ /۱( (شرح فتح القدیر؛‎ (١) 
.)۲٥٢ /۱( شر فتح القدیر)‎ )۲( 
.)٦٦ /۲( ە الحاوي الکبیر)‎ )۳( 


رہ )٦(‏ باب 


۶٥-۔ ]٦[‏ وَعَنْ ابی ة 


کے رف 


۲ 


٦‏ ۔-[۷] وَعَنْ اي مُرَبْرَة قَال: َال رَسُول اللہ گل : ِ٥ا‏ أَفيمَت 
الصٌّلاَۃٗ فَلاً تَأَْمَا تَسْعَوْنَء وَََوْمَا تَمٗشُونَء وَعَلیْكم المٌکینڈء فَمَا أَذركکتُم 


ہے و ْ۔ْ۔ھ 


َصَلواء وَما فَاىكُمْ فَأَِمُوا: 4. مُتَفَق عَلَيْه. (غ: ۹۰۸ء م: .]٦٦٦‏ 

وَفي رِوَانَة لِمْلم: : 'فَإٌ أَحَدَكُمْ إَِا کان یَمْمِد إلَی الصّلاّۃ ۸٦ں‏ 
الوقت وللدعاء إلی الاجتماعء وکلا الأمرین لا یحتاج إليه في الغایةء فجوابه شرع لھذا 
وشرع أیضاً لتحصیل الثواب بذکر ھمذہ الکلمات: الا یری أن المنفرد الأفضل لے ان 
یؤذن ویقیم . 

٥(۔ ]٦[‏ (أبو قتادة) قوله : (فلا تقوموا حتی تروني قد خرجت) قال الفقھاء: 
یقومون عند قولە: حي علی الصلاةۃء ولعله ذلك عند حضور الإمامء ویحتمل آنه قلُ 
کان یخرج عند ھذا القولء وقال الطیبيی''': فی دلیل علی جواز تقدیم الإقامة علی 
خروج الإمامء ثم ینتظر خروجهء وفیه تأمل . 

٦۔‏ [۷] (أہو ھریرۃ) قولے : (فلا تأتوھا تسعون) فإن قلت : المسارعة 
إلی الخیر مرغوب ومأًمور بە لقوله تعالی : ١وس‏ اوغا ِل مَشَيرَزین رَيَسٹع 4 الایة؟ 
[آل عمران: ٣٤٣]ء‏ فجوابه أُن المسارعة أن یتھیأً قبل ذلك لا أن یقصر ویجلس: ثم إذا 
حان وقت الإقامة یسرع ویعدوء فإن ذلك یفوت ما أمر بە من التزام السکینة والوقار 
ھذا وقد نقل عن بعض العلماء أنە إِن خحاف فوت التکبیرۃ الأولی یسرع بل یھرول؛ وجاء 


.)۲۱۸ /۲( اشرح الطیبي)‎ )١( 


٤ك کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


فَهُوَ فی صَلاة. وَهذا الْبَابُ خَالِ عَن الَفَصل الکانی . 
٭ الفصْل النَاثٗ : 
۷-۔ [۸] عَنْ رید بن أَسْلم قَالَ: عَرّس رَسُول اللر قل لَبلةَ بطریق 
کے لے 3-7 72 ٥‏ “ف0 کر سے ل0/ 79 و 
تَكَةَ وَوَکلَ پلالا ان يُوَظهُم لِلصّلا فَرَفَدَ لال وَرَفَدُواء حَتّی اسْتَیقظُوا 
وَنَدٌ طَلمَت عَليْهمالشّضنْء فَاسْتیْقَظ القَوْمْ ف ہو پر جو 
رَسّولْ اللہ گل ان بَکبوا حَتٌی بَخْرْجُوا مِن ذَلِْكَ الواديیء وَقَال : وك ا وَاد 
ہر - سے یہ 
بٍ شَیْطَان؛ . فَریِبُوا حَتٌی خَرَجُوا مِنْ ذَلِكَ الوادي؛ تم ٴ َمَرَهُمْ رَسُول اللہ ئل 
َْزلُوا وَآَن یََرَصُوْواء وَأَمَرَِلاَلا ان بُسَادِي لِلصّلاَۃِ از بَْيمْ؛ تَصَلَی 
رَسُول اللہ بالّاسء وف من کسی ا و کی ات ا و نک 
وقوله: (فھو في صلاة) کأن التنکیر للنوع؛ أي: هو في نوع من الصلاةۃء وهي 
الصلاۃ الحکمیة التي تحصل لە بالقصد إلیھاء وإن لم یکن في تلك الصلاة التي یصليء 
فافھم . 


الفصل الثالٹ 
۷۔ [۸] (زید بن أسلم) قولە : (بطریق مكة) قال في الحدیث السابق : (حین 
قفل من غزوۃ خیبر) فکان في طریق المدینةء ولعل القضیة متعددةء أو کان من وهھم 
الراويء والل أعلم . 
وقوله: (أن یرکبوا) وفي الحدیث السابق : (قال : اقتادوا). 


وقوله: (أو یقیم) شك من الراوي؛ أو للتخییرء والأول أظھر . 


. کذا في (المشکاة)ء وفي (الموطاأً):  وقد+ ولعله هو الصواب‎ )١( 


(ئئ )٥(‏ باب 


ُمٌانصَرف وَنَّد رای مِنْ فَرَعِھِم فَقَال لَ: دا أَهَ الَاس إِنّ الله قبَض أَرُوَاحَتاء 
لو شَاءَلَرَكَهًَإِلَيَ فِي جینٍِ عَيٍِْ هَذاء قد رد اَحَدكُمْ من الصّلاَۃ ار تنا 
+072 2 2011 1 1 
ثمٌ فرع إِلَيَْا َااهلما کنا کان لاف وَنَيهَا). اہ ہے لل پا 


سے - 0 


لی أِي کر الصّدڈیت فَقَال : ۷ن لان آتی إ بلاَلاً و هُو قَائمٌيصَلي لَاَضِجَمَهُ 


2 اص ۶گ 


کت دا الصبخ حقی 6م۷ء تم مَھَا رَسشول اللہ ول بلاَلاً 
ََغيرَيلال رَشُول الل قلا منْل الَِّي أَخْبَرَرَسُولَ رت 
ٌَ اَشْهَدُ أََّكَ رَسُولُ الر. رَوَاهُ مَالِكٌ مُرْسَّلاً . (ہالموطاء: .]٢٢‏ 
۸-[۹] وَعَن ابن عُمَرَ قَالَ: قَالَ رَسُول ال 8ا: ١‏ 
مُعلَقَانِ فی أَعسَاقِ الْمُوَذينَ لِلْمُسْلِمينَ: صِيَامُهُم وَصَلاَتهُم. روَا ابْن 


مَاحة . [جهە: ۰.۱۷۱۲ 


ککا 


ن٦‎ 


جہ ڑم کہا 


وقوله: (فی حین غیر هذا) أي : یردھا إلینا قبل هذا الوقت . 


وقوله: (یھدئه) بضم الیاءء أي : یسکنە عن التحركء في (القاموس)': مَداً 
کُمَنع هدءاً ومُدُوءا: کت 

۸-۔ [۹] (ابن عمر) قولە : (معلقتان) قال الطیبي''': هو صفة (خصلتان): 
و(للمسلمین) خبرء و(صیامھم وصلاتھم) بیان للخصلتینء لا شك أن المتبادر ان 
قوله : (معلقتان) خبرء وأما نکارۃ المبتداً فقد تکلمنا مراراً أن المدار علی الإفادة کما 


.)٦٦ ا القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.۲۲٢٢ /۲( اشرم الطیبي)‎ )٢( 


)٤(‏ کتاب الصلاة 


۷۔ابال ساپ رودواشعاصلاۃ 


ذکرہ الرضي'''ء ثم بعد ما اختارہ الظاهر أن یجعل الخبر قوله: (صیامھم)ء ولکن 
تعریف الخبر مع نکارۃ المبتداً مستھجن عندھم فالاحسن جعل (صیامھم) مبتدأء 
و(خصلتان) خبراً مقدماً عليهء کما لا یخفی . 
۷ باب المساجد ومواضع الصلاةۃ 

(المساجد) جمع مسجدء وھو من الألفاظ التي تجيء علی مَفَعِلِ بکسر العین 
علی خلاف القیاس؛ ویجوز الفتح أیضاًء فإن القیاس في مفعل من باب نصر اسماً کان 
أو مصدرا من غیر الناقص والمثالء فإنه من الأول بفتح العینء ومن الثانيی بکسرھاء 
مطلقاً فتح العینء إلا في أحد عشر لفظاً: المنسك والمجزر والمنبت والمطلع والمشرق 
والمغرب والمسقط والمسکن والمرفق والمسجد والمحشرہ فاإنھا تجيء بکسر العین 
شذوذاَء ویجوز الفتح علی القاس وإن لم تسمعء وما کان من باب ضرب یضرب 
فالموضع بالکسر؛ والمصدر بالفتحء نزل مَنولا بالفتحء أي: نزولاء وھذا منزله 
بالکسرء أي: موضع نزولهء کذا في (القاموس)''. 

والفقھاء قد یفرقونء فبالفتح یستعملون بمعنی مکان وضع الجبهةء وبالکسر 
بمعنی المکان المبني للصلاةء وقد یجيء المسجد بالفتح بمعنی الجبھةء والمساجد: 
الأعضاء السبعة التيی یسجد علیھا. 

وقولە: (ومواضع الصلاة) یرید بھا الأمکنة التي تکرہ فیھا الصلاۃ أو لا تکرہء 
کما سیأتيی من الأحادیث . 


.)۲۳۱ /۱( انظر: 9 شرح الرضي علی الکافیة)‎ )١( 
)۰٤ : (القاموس المحیط) (ص‎ (٢( 


اہ (۷) باب الساجد ومواضع الصلاۃ 


٭ الفَصَل الأؤَل : 

۸۹- [۱] عَن ابْن عَبّاس فَالَ: لگا دَکَل الَبِىُ قليه الَبيْتَ دَعَا في 
چیم كُلَهَاء وَلَم صَلٌ عَتٌی خََج بن لگا عَرَج رکم رَکُعَیْنِ فِي تبْلٍ 
الک وَقَال: (م٘ذِہ الْعَبْلة . رَوَاه البّْخَاريٌ. [خ: ۸ءء 

۰۷۔ [۲] وَرواه مس عَنْه هَنْ أَسَامَة بن زی [م: .]٦۳٣٣‏ 


الفصل الأول 

۹۔ ۹۰١-[۱۔٢]‏ (ابن عباسء وأسامة بن زید) قوله : (لما دخل النبي ہل 
البیت) زعم جماعة من العلماء أن ذلك کان فيی حجة الوداع حتی قالوا: إن الدخول 
فی البیت من سنن الحجء والجمھور علی أنه کان في فتح مکةء قالوا: وھو الصواب؛ 
والأحادیث والاثار دالة عليهء والبخاري أورد حدیث الدخول في (کتاب الصلاة) ساکتاً 
عن کونە في الحج آو الفتح؛ وأوردہ في (کتاب الحج) من غیر ان یکون فیە ما یدل علی 
کونە فیەء سوی أنە اُوردہ في بابەء وأوردہ في غزوۃ الفتح عن ابن عباس وابن عمرء 
وفیه تصریح بأنه کان یوم الفتحء وأوردہ مسلم أیضاً في (کتاب الحج) عن ابن عمر وعن 
ابن عباس وعن أسامة ۵ء ولکن بعض الاأحادیث الموردۃ فیه ناطقة بکونە في الفتحء 
وبعضھا مطلقة . 

وقوله: (دعا في نواحیه) أي : زوایاہ. 

وقوله: (في قبل الکعبة) أي : مقابلتھا وما استقبل منھاء وھو وجھھا الذي فيه 
الباب ؛ والقبل نقیض الدبر بضمتینء وضمة وسکون؛ والأول أفصح . 

وقول: (ھذہ القبلة) معناہ: ان أمر القبلة قد استقر علی التوجه إلی هذا البیت 
استقراراً لا یزیلە النسخ؛ ولیس معناہ أن القبلة إنما مي هذہ الجھة مقابلة البیت لا الجھات 


۷ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


الآخرء وہو ظاھرء ولا أنه یجب أن یتوجه إلی البیت من خارجء حتی لا تجوز الصلاة 
داخل البیت؛ إما الفرض کما ذھب إليه مالك وأحمد في روایةء وإما مطلقاً کما حکي 
عن محمد بن جریر . 

ثم قد اختلفت الروایة فی صلاتہ گل داخل البیتء فروی أسامة وابن عباس عنهہ 
أنە لم یصلء وروی بلال وابن عمر عنە أنه قد صلی ورجح روایة بلال؛ لأنه مثبت : 
وخبر أسامة ناف وخبر المثبت مقدم؛ لأنە مع زیادۃ علمء کما تقرر في أصول الفقہء 
ویشبە أنھم لما دخلوا الکعبة أغلقوا البابء وقام کل في ناحیةء واشتغل بالدعاء في 
ناحیةف فرأی أسامة النبي لُ یدعوء ثم اشتغل أسامة بالدعاء في ناحیة من نواحي البیتء 
والنبي قلهُ في ناحیة آخریء وبلال قریب من ِء فرأی بلال صلاته لقربے منەء ولم 
یرہ أسامة لبعدہ واشتغاله بالدعاءء وکانت صلاتہ گل خفیفةء والباب مغلق . 

قال في (المواہب اللدنیة"': وأقرب ما قیل في الجمع أنہ لی صَلّی في الکعبة 
لما غاب [عنه] أسامة من الکعبة لأمر ندبە إلیە؛ وھو أن یأتي بماء یمحو بە الصور التي 
کانت في الکعبق 7 10 ونفاھا أسامة لعدم رؤیتەء ویؤیدہ ما رواہ ابو 
داود الطیالسي عن أسامة بن زید قال: (دخلت علی رسول اللہ للا [في الکعبة] فرأی 
صوراٌ فدعا بدلو من ماءء فأتیتہ بە فجعل قُ یمحوها)ء ورجاله ثقاتء انتھی. ھذا 
وقد نقل صاحب (المواھب) عن أحمد والطبراني من حدیث ابن عمر : أن أسامة أخبرہ 
أن النبي ٹل صَلَی في الکعبةء والجمع بینه وبین خبر ابن عباس عن أسامة نر بأن أسامة 
حیث أُٹبتھا اعتمد في ذلك علی خبر غیرہء وحیث نفاها أراد ما في علمهە؛ لکونە لم 
یرہ حین صلّىء ویکون ابن عمر ظ8 ابتدأ بلالاً بالسؤالء ثم أراد زیادة الاستثبات في 


.)٦۹٢ - ۱۹۱ /۱( ا( المواهب اللدنیة)‎ )١( 


)۸ (۷) باب الساجد ومواضع الصلاةۃ 


۱۔ [۳] وَعَنْ عَبِاللر بن عُمَر ول أَنّ رَسُول اللہ گلا دَخَل الَمْبَة هُو 
أَسَامَة بی زی وَعُْمَا نب طَلَحَةالَجَيُ ولا بن ربا فَأََلقَهاعَلیْو 
وَمَكَث فَيهَاء فَسَألت پلاَلاً حینَ حَرَج: مَاذَا صّنّع رَسُول اش قل؟ نَقَالَ: 
جَعَلَ عَمُوداعَنْ يَسَاروء وَعَمُودَييٍ مَنْ بَمينة؛ وَنَلَتَة أَعْمِدۃ وَرَاءَهُ وکان 


وم دی و سو یا کی >ہ - ۔ کن لہ 
البیّت يَوَْمَْد سك أَعْمدَقء تو صلی ۔ مُتْفق علیْه. (خ: ٥٠٠٤ء‏ م: ۱۳۲۹]. 


٢‏ ۔-[٤]‏ وَعَنْ اي مَرَيرَة ثَالَ: قال 7 الہ گلا : اصَلاۃ فِي 


- 


مکان الصلاةء فسأل أسامة ظ لہ أیضاً. 

۱۔ ]٣[‏ (عبداللہ بن عمر ىط8) قولے : (الحجبی) بفتح الحاء والجیم 
وبموحدةء منسوب إلی الحجبة جمع حاجب کطلبة جمع طالب؛ أي : حجبة بیت اللہء 
وھم أھل مفتاح الکعبةء وفي أخذہ قُ المفتاح منە ثم إعطائہ إیاہ لنزول قوله تعالی: 
الہ بآمرک ان پودوا الْتتِ إِل أَهَلِهَا 148النساء :۰ ۸] قصة مشھورة والآن یقال لھم : 
الشیبیون نسبة إلی شیبة أخي عثمان وعثمان لم یکن لە خلف٠‏ فأعطی المفتاح لاأخحيه 
شیبة عند وفاته . 

وقول : (فأغلق) الضمیر إما للنبي قي بمعنی أمر بەء أو لبلال ظلہء والظاھر 
بحسب المعنی أن یکون لعثمان بن طلحةء وإن کان بعیدآمن جھة اللفظء وفي روایة: 
(فأغلقاھا) بضمیر التثلیة . 

وقولە: (کان البیت یومئذ علی ستة أعمدة) وھو الان علی ثلاثئة أعمدةء وسبب 
ذلك مذکور في (تاریخ مكة) للفاكھي . 


]٤[-۲‏ (أبو ھریرة ظ4) قولہ : (صلاۃ في مسجدي ھذا) أأخذ النووي من 


٤ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


ہ٥ ٠‏ ور و ہج ۲- ٤‏ مم و ۲ ہے وھ ہے 
خَيْرمِنْ الف صلاق فيمَا سواہ لا المَسجد الخرام٢.‏ متّفق عَلیْه. [غ: ۱۱۹۰ء 


:: ۹٭. 
ھذہ العبارۃ ان المضاعفة فیه خاصة ہما کان مسجداً في حیاتہ لُ لا بما زید بعد حیاتہء 
یعني ان الإشارة بہ (ھذا) تفید ذلكء والمختار عند الجمھور أن الحکم بالمضاعفة 
یشتمل ما زید عليهء فقد ورد (لو مد ھذا المسجد إلی صعاء الیمن کان مسجدي)ء وقال 
عمر طظلل : (لو مد مسجد رسول اللہ ق إلی ذي الحلیفة لکان فیه)ء وأپضاً قیام عمر 
وعثمان ىَّ في الصلاۃ في الزیادۃ یدل علی ذلكء وإلا لم یتصور ترك إدراك الفضیلة . 

وقال اہن تیمیة: لم یظھر من أحد من السلف والخلف خلاف في ذلكء نعم مقام 
رسول الل للهُ أعظم وأفضل من سائر المقامات انتھی. ولعل مقصودہ المبالغة فيی 
الرد علی من یخالف في ذلك؛ وقد نقل المحب الطبري رجوع النووي من تلك المقالةء 
کذا في تاریخ السمھودي؛ ولا یخفی ضعف ما تمسك بە النووي؛ فإن الظاھر أن إتیان 
اسم الإشارۃ للتمیز والتعظیمء ویحتمل أن یکون احترازأعن مسجد قباء. 

ٹم لا یخفی أن الحکم في غیر الصلاة من العبادات کذلك في المضاعفةء وقد 
روی ذلك البيھقي عن جابرء کذا ذکر في (فتح الباری)”'. 

وقول: (خیر من لف صلاة فیما سواہ إلا المسجد الحرام) الاستثناء یحتمل 
احتمالات متعددةء والذي یظھر من الأحادیث الواردة في الباب أن الصلاة في المسجد 
الحرام تفضل الصلاة في مسجد رسول الل َء فقد ورد أن الصلاۃ في مسجد الحرام 
بمئة أألف صلاۃء وحمله المالکیة علی أن الصلاۃ بمسجد المدینة أفضل منھا بمسجد 
مکة بأقل من ألف؛ لأن مذھبھم أن المدینة أفضل من مکةء وللقائلین بأفضلیة المدینة 


.)٦٤٦ /۳( افتح الباري)‎ )١( 


مد (۷) باب الساجد ومواضع الصلاۃ 


۳۔ ])٥[‏ وَعَنْ اي سَمبدٍِ الٰحُْذْريْ قَالَ: قَال رَسُول ال وی: 
76- اجمدمسمدٹاشٗ کسدن 
أن یقولوا: الأفضلیة لا تنحصر في مضاعفة الثوابء ھب أُن الصلاة بالمسجد الحرام 
مضاعفةء ولکن أنواع الکرامات والبرکات من محبة الله ورسوله ومنافع الإسلام وأمله 
مخصوصة بالمدینةء وأیضاً المضاعفة هي کثرة الکمیةء ویحتمل أن الکیفیة من البركة 
والعظمة تکون أعظم وأرجح في المدینة؛ وکثرۃ الکمیة لا تستلزم الأفضلیة کاللؤلؤ 
الواحد أفضل وأشرف وأحسن ذاتأمن ألف فلس؛ وإن کثرت کمیة؛ ولعل البرکة والقبول 
فيی عمل واحد الذي یحصل من مجاورۃ القبر الشریف یکون أعلی وأتم من أعمال کثیرۃ 
فی غیرہ من الأماکن؛ وتمام هذا البحث استوفیناہ في کتاب (جذب القلوب إلی دیار 
المحبوب)''' تاریخ المدینة المطھرةء فلیطلب ثمةء ثم الفرض والنفل سواء في المضاعفة 
عند آکثر العلماء وقد خصْ بعض الحنفیة وأکثر المالکیة هذا الحکم بالفرض لحدیث : 
(أفضل صلاة المرء في بیته إلا المکتوبة)ء ویمکن أن تکون النافلة في ببوت مکة والمدینة 
أفضل منھا في بلاد خر . 

٣۔ ]٤[‏ (أہو سعید الخدري) قوله: (لا تشد الرحال إلا إلی ثلاثة مساجد) 
شد الرحال کنایة عن السفر؛ أي : لا یقصد موضع بنیة التقرب إلی اللہ إلا أحد هذہ الثلائة 
تعظیماً لشأنھاء فان ما سواها متساو في الفضل: ففي أَيٌ مسجد یصلي کتب لە مثل 
ما في غیرہء بخلاف المساجد الثلاثة؛ لما بین الله لنا علی لسان رسولہ قؤٍ فی مقادیر 
تضعیف الشواب للمصلي في کل واحد منھاء ثم المراد أنە لا یرحل من حیث قصد 
ذوات الأمکنة ء وأما إن کان إلیھا حاجة من تعلم العلم أو التجارۃ أو نحو ذلكء فذلك 


)١(‏ باللغة الفارسیةء طبع أول مرة فی سنة ٦٢۱۸ء‏ ء الموافق ١٦۱۲ھ‏ فی کولکاتا. 
: پ4 طبع اول مرہ ٹئی ‌ فی می 


)٤(‏ کتاب الصلاۃ ذ۱ 


ون ٦‏ سا۔٠‏ گے .بب سب و26 ۶ 
مَسُجد الخرام وَالمَسُجدِ الاقصی وَمَسجِدِي هذا؟. متفق علیْ. (خ: ۱۱۹۷ء 
ع: ۸۲۷. 


شيء آخر وظاھرہ النھي عن المسافرة إلی موضع سوی ھذہ المواضع . 

وقیل : المراد أنه لا یجب قصد ما سوی المساجد الثلائة بالنذرء ولا ینعقد النذر 
ولا یلزم الوفاء بەء واختلف في شدھا إلی قبور الصالحین وإلی المواضع الفاضلة 
فمحرم ومبیح؛ کذا في (مجمع البحار)''. 

وقیل : المراد أنە لا تشد الرحال ولا یسافر إلی مسجد من المساجد إلا إلی 
المساجد الثلاشة ؛ لان المسنثنی منە في المسنثنی المفرغ یجب أن یکون من جنس 
المستٹنی؛ فإذا استٹنی المساجد الثلاثة ینبغي أن یکون المسنثنی منە أ٘یضاً مساجدء وھذا 
کما تری توجیە حسن؛ ولکن المعنی المتبادر إلی الفھم عند الإنصاف هو النھي عن 
السفر إلی مکان إلا المساجد الثلائة ء والأمکنة من جنس المساجدہ غیر أنلە جنس بعیدء 
ولا یجب في المسٹثنی المفرغ أن یکون جنساً قریباً للمستثنیء ویمکن أن یقال: لعل 
المراد بیان الاھتمام بشأن الارتحال إلی هذہ البقاع الثلاث المتبرکةء وامتیازھا في الفضلء 
والمبالغة في بیان فضلھا ومرتبتھا علی ما عداماء یعني لو شاء أحد أن یرتکب السفر 
ینبغي أن یسافر إلیھا ویھتم بشأنھا لکونھا أفضل البقاع واللہ أعلم . 

وقوله : (مسجد الحرام) من قبیل صلاة الوسطی باللإضافة . 

وقوله : (والمسجد الأقصی) لعل تقدیمه علی مسجد المدینة - وھو مسجد سید 
الرسل قُ- لتقدمہ وجوداًء ویسمی بالأقصی إما لأنه لم یکن في ذلك الزمان مسجد 
بني بعدہ فھو أقصی المساجدء أي: نھایتھاء أو لبعدہ من المسجد الحرام في المسافة: 


)١(‏ ١مجمع‏ بحار الأنوار؛ (۳/ ۱۹۱)۔ 


٢۲‏ (۷) باب الساجد ومواضع الصلاۃ 


2 ای 


]٦[ -۹٤‏ وَعَنْ أبِي هُرَبرَة قَال: قَالَ رَسُول اللر قل: دمَا بَیْنَ بَیْتي 


وَمِْبَري رَوْضة مِنْ رِیّاضِ الْجَنةَ  +++00178‏ بب ٗ٭ٗ 4۹۹ً و 


و لبعدہ من الأقذار والخبث وتنزھهه عنھاء وقیل : لأنە أقصی بالنسبة إلی مسجد المدینة 
وأبعد من المسجد الحرامء ھذا الوجہ لا یجري في تسمیتہ به في قوله تعالی : 'لسْبْحَنَ 


ے< سے ہي سے پیج سے 


اَی ری ِعَبّدوہ للا َرے المس ید اَلْكَرَا ول الد الْككصا 14لاسراء: ٤]؛‏ لانە لم یبن 


]٦[ -٤‏ (أبو ھریرة) قولە: (ما بیسن بیتي ومنبري) وفی روایة: (قبري 
ومنبري)ء وفي روایة عند الطبراني : (ما بین حجرتي ومصلاي) والمؤدی واحد؛ لن 
قبرہ قَِ في بیتەء وبیتہ حجرة أم المؤمنین عائشة تَلاء وهي حجرتہ ومصلاہ: أي : موضع 
صلاته عند منبرہء ولیس المراد بالمصلىی مصلی العید الذڈي هو خارج المدینة في 
جانب طریق مکة بقرینة باقيی الروایات؛ وقد حمله بعضھم عليهء وقد نقل ان سعد بن 
أَبي وقاص ة ظللله بنی بیتاً بینە وبین المسجد بعد سماع هذا الحدیث . 

وقولە: (روضة من ریاض الجنة) والروضة في الاأصل : البستان في غایة النضارةء 
وفي (الکشاف): کل أرضں ذات نبات وماءء اختلفوا في تأویل کونە روضة من ریاض 
الجنةء فقیل : إن العبادة فيه تؤدي إلی روضة الجنةء أو جعل الروضة کما جعل حلق 
الذکر ریاض الجنة؛ فإنه لا یزال مجمعاًللملافکۂة والجن والإانس؛ یذکرون اللہء أو 
کروضة الجنة فی حصول الرحمة والسعادة وھذا القول لا یخلو عن بُعد؛ لِأنه خلاف 
ظاھر اللفظ ء وقد یشترك فیه سائر المساجد وبقاع الخیرء وقال أھل التحقیق : إن الکلام 
محمول علی الحقیقةء إما بن ینقل ھذا المکان یوم القیامة إلی الفردوس الاعلیء 
ولا یفنی ولا یستھلك مثل سائر بقاع الأرض ٠‏ 


)٤(‏ کتاب الصلاۃ رر 


ونقل ابن فرحون وابن الجوزي ھذا القول من مالك ۔ رحمہ اللہ - واتفاق جماعة 
من العلماء علی ذلك؛ ورجح الشیخ ابن حجر العسقلاني وکثیر من علماء الحدیث ھذا 
القول . 

وقال ابن أبي جمرۃ من کبار علماء المالکیة - رحمھم الله -: یحتمل أن یکون عین 
ھذہ البقعة روضة من ریاض الجنةء أنزلت منھا إلی المسجد کما ورد فی الحجر الأسود 
ومقام إبراھیمء وبعد قیام الساعة ینقل إلی مقامہ الأصليء ونزول الرحمة واستحقاق 
الجنة من لوازم ذلك؛ فکما أن الرتبة الخلیلیة الإبرامیمیة اقتضت الاختصاص بحجر 
من الجنة اقتضت الدرجة الحبیبیة المحمدیة بروضة منھاء وشتان ما بینھماء ولو رئيی 
في العین الظاھر مثل سائر الأراضي الدنیویة لم یبعد؛ لأن الإنسان ما دام محجوباً 
بالحجب الکثیفة الطبیعیة والاأحکام العادیة البشریة لم ینکشف عليه حقائق الأشیاء 
ولم یدرك الأمور الأخرویةء وقد ورد: (أحد جبل من جبال الجنة)''ء ولم یقل أحذٌ: 
إِن العبادة في جوار أُحد توصل إلی النعیمء فإن قال قائل : لو کان من الجنة لثبت خواصھا 
ولوازمھا فیه من عدم الجوع والظماً ونحوھما؟ فالجواب أن تلك الخصائص واللوازم 
انفکت بعد خروجه منھاء کما في الحجر الأسود. 

وإن قیل : أمثال هذہ الأمور لا یثبت إلا بسماع وإخبار من الشارعء وقد وردت 
الدلائل والشواھد في الرکن والمقام؟ قلت : کفی دلیلاً وشاھداًعلی ذلك ورود ھمذا 
الحدیث الصحیح المتفق عليهء ولو قاموا في مقام التأویل فکلا الخبرین یصلح للتاویل؛ 
ولو حملوا علی الحقیقة فھي ثابتة فیھماء فما الفرق؟ والل أعلمء ومنە التوفیق؛ وبیدہ 


.)۳٣٣ /۲( آخرجه أحمد فی (مسندہ)‎ )١( 


(۷) باب الساجد ومواضع الصلاۃ 


وَيِنرِي عَلی حَوْضيي). مُتَقَقْ عَلَيْه. م: ۱۱۹۰ء م: ۱۳۹۱]. 

٥6۔‏ [۷] وَعَن ان عُمَرَفَال: کان ابی لا بای مَسُجد قباءَ کل سَبْتٍ 
مَاشیاً وَرابا فَیَصَلَي فیہ رکَعتیْن!''. ب۴ مَُفْق عَليْه. . خ: ۱۱۹۳ء م: ۱۳۹۹]. 
ُزَة التحقیقء وهو بإفاضة العلوم علی من شاء من عبادہ جدیر وحقیق؛ وصلى الله 
علی محمد سید المرسلین وسید الأولین والآخرین وآله وأاصحابه واتباعه أجمغین۔ 

وقول: (ومنبري علی حوضيی) تأویله علی نحو تأویل الروضةء وقد جاء في 
بعض الروایات: (وإن منبري علی تَرْعَةٍ من تَرُع الجنة)ء والترعة ہضم التاء: البابء 
والجمع ترع کصرد والوجە ومفتح الماء عك یستقي الناس؛ والدرجةء والروضة 
في مکان مرتفعء ومقام الشاربة علی الحوض؛ والمرقاۃ من المنبر؛ وِفُوّمَة الجدولء 
وجاء في الحدیث : أآنە للُ کان قائماً علی منبرہ فقال: (فَدَمَيْ في هذہ الساعة علی ترعة 
من ترع الجنة)ء وفيی حدیث آخر: (نا قائم علی عنْر حوضی)ا'؛ والعقر : موضع یدخل 
منە الماء فی الحوض؛ وذھب بعضھم إلی ان ھذا إخبار عن المنبر الذي یکون لە ُ 
یوم القیامةء یوضع علی حوضہ ہأمر ربەء لا ہذا المنبر في المسجد الشریف؛ء وھذا 
القول بعید من سیاق الحدیث کما لا یخفی ؛ والل أعلم . 

٥۔‏ [۷] (ابن عمر) قولە : (مسجد قباء) بالضم ممدوداً ومقصوراٌ مصروفاً 


وغیر مصروف؛ فمن صرفه ذکر ومن منعه أَللہء کما هو حکم سائر أسماء المواضع ء 


)١(‏ أَيٰ: تَيَة الْمَسچد ا غَيرمَا يَقومُ مَقَامَھا . فَالَ الطیبِی : وَفیه دلیلُ عَلَى ان التقربَ بالْمَسَاجدِ 
وَمَوَاضع یا و 7 الَيَارَة يَوُمَ الم سفق امرقاۃ المفاتیح) (۲/ ۵۹۰). 

)۲( 0ر و 

(۳) أخرجه أحمد في (مسندہ) /٥(‏ ۲۸۲). 


)٤(‏ کتاب الصلاۃ 


٦‏ -[۸] وَعَنْ اي مَرَيْرٰۃ قَالَ: قَال رَسُول اللہ گل : دب الْلاد 


إلی الو مَسَاجدھَاء وَأَبْقضُ لاد لی ہت رَوَاهُ م: .]٦۷۱‏ 
کے رر وص ص۰ 7 
۷۔ [۹] وَعَنْ عَثمَانْ ظللہ قال: قالَ رَسُول اللر للا : ١‏ مَنْ بتّی للهِ 
مسجدا بی الٴلَه بَا فی الجَنَةا. مُتَفَق عَلِيْہ. [خ: ٥٤٥یک‏ م: .]٤٥٣‏ 


وفي (شرح الشیخ): وأنکر بعضھم القصر موضع قرب المدینة علی نحو ثلائة أمیال 
منھاء بنی رسول اللہ گل مسجدہ فی أول قدومه بالھجرۃة وأقام ثلاثة أیام ٹم راح إلی 
المدینةء وفیہ نزل : ٭لَسَسجد أتِس عَل اموک مِنْأَوَو و 4 الایة [التوبة: ۸٠:]ء‏ علی ما و 
المشھورء وقال عمر ظلل : ولو کان ھذا المسجد فی أقطار الأرض لضربنا فی أکباد 
الابل وله فضائل کثیرۃء وھو فی حکم مسجد المدینة . 
٦۔‏ [۸] (ابو ھریرة) قوله : (اأحب البلاد) أي : بقاع البلادء أو أراد بالبلاد 
المواضع مجازاء أو الإضافة للتخصیص مثل أفضل قریش”. 
۷۔ [۹] (عثمان ظ4) قولے : (من بنی للہ''' مسجدا) قیل : مو حدیث 
متواتر . 
( قال القاري: اّمَاد شب اللو الْمَسَاجة إِراتة الکَْرِ للا وَبَالَّْٔض خلا وََذَا بطریقِ الَهْليۓ 
إل تد نِد الَْچة سد تو الفیةء وذ دحل الشرق اسب الال وَلذَا قیل : کُنْ 
ِگنْ یَكُون في الشُوقِ وَفََبه فی الْمَسجد لا بالْمَكُسٍ؛ وَالْجَمْمٌب ین الْقلْبٍ وَالْقَالبٍ في الْمَنچد 
أَكْمَل. (مرقاۃ المفاتیح) (۲/ .)٦۹۱‏ 
۲( أي: یبتغي بە وج اللہ لا ریاء ولا سمعة . قال ابن الجوزي : من کتب اسمه علی المسجد الذي 
یبنیە کان بعیداً من الإخلاص: انتھی . قال القاري : َال ايْنْ حَجَر: وَھُوَ ظَامِرٌ مَا لم َقَصدْ بکتابة 
س رو تر : أَك العَاءَ وَالترَحُمَبَحصُلُ مُجْمَلاً وَمْبْهَما فا بُختَاحٌ إلی 
تعٔیین الاسميٍ امرقاۃ المفاتیح) (۲/ ۵۹۱)ء وانظر : (مرعاۃ المفاتیح) (۲/ .)٥٤٤‏ 


٦‏ (۷) باب الساجد ومواضع الصلاۃ 


۸-۔ ]٣١[‏ وَعَنْ ابی هُرَيْرَة قَال: قَالَ رَسُول اللہ گل: ہمَنْ غدَا إِلَی 
ات موی 


[خ: رگود م:: ۹ء 


۹ و ٌ می قَال: قال رَسُول اللہ گل : 


جم جع قوله: (من غدا إلی المسجد أو راح) أي ذھب إليه 
ول الٹھار أو آخرہء وقد یراد بالأول من طلوع الفجر إلی الزوالء وبالثاني ما بعد الزوال 
إلی اللیل ء و(الٹزل) ہضمتین أو بالضم والسکون : الطعام الذي یقدم للضیف في أول 
نزولەء وفیه إشارۃ إلی کون المسجد بیت الرب تعالی یضیف زائرہ''. 

وقول: (کلما غدا أو راح) أَي: إلی المسجدء والإعادة للإفادة تأکید تعمیم 
الأوقاتء أو في الجنة کقوله تعالی: وم روفھم غہا بَکرة وَعَشیًا چا 4[مریم: ]٦٤‏ ویکون 
فی الجنة ما یشابه البکرۃ والعشي؛ او هو کنایة عن الدوام'''. 


۹-۔ ]٢١[‏ (أبو موسی الأشعري) قولے : (أبعدھم فأبعدھم) الفاء'' فیے 


)١(‏ قال المظھر : عادۃ الناس أن یقدموا طعاماً إلی من دخل بیوتھم؛ والمسجد بیت اللہ فمن دخله 
في اي وقت کان من لیل أو نھار یعطیے اللہ أجرہ من الجنة؛ لن اللہ أکرم الأکرمین فلا یضیع 
أجر المحسنینء انتھی . (المفاتیح شرح المصابیح) .)١٦ /٢(‏ 

(۲) قال القاري (۲/ ۵۹۲): فعَلی ہذا کون الْحَركهُ سَبَب البْركةء وَالَّابُتُوچب الاب پت 
ان کرت الذمَابُ إلی الطَاعَةِ عَلاَمَة إِعْداد اللہ نے فا المبَادَاتِ أَمَارَاتٌ لا مُوجبَات ۔ 
( قل القاري (۲/ ۵۹۲): الْقَاءُ ِلشیمرار کَمَا فی قَوِْہ: الأَمْثْلُ فَلأَلِء فَالهُ الطْیسِي. وتعقبه 
العیني )۱٦۹ /٥(‏ بأنه لم یذکر أحد من النحاۃ ان الفاء تجيء بمعنی الاستمرار ثم رجح کونھا 
بمعنی ثم أي: أبعدھم ثم أُبعدھم ممشی . وقال السندي: الا ِلَزتیبِ أي الأََعَدُ عَلَى مَرَايّب < 


)٤(‏ کتاب الصلاۃ آ۷ 


سے اس 
٠‏ 78 9 


وَالَّذِي بَتَظِرُا لصّلاةَ حَنَی یُصَليَهَا مَع الإمام أَعَظمْ أَجْراً 
ےھ کے ور سس 5 
نام۱ . مُتّفق علیْه. (خ: ٦١٦۱ء‏ م: .]٦٦٦‏ 

٠۔ ٣٤[‏ وَعَنْ جابر قال: خَلتِ البيِقاعٌ حَوْلَ المَسْجدہ فَأرَاد 
2 2 رو فی کم 2 ا نک 7 2 ق٤و٣۳۴۳۴۳۷۸۷0م۸ە)‏ +2 “۰ھ .- 12 
تو سَلِمَة ان یَنتقلوا قربّ المَسُجدء فبّلغ ذلك النبِيٗ للُ فقال لھم : َلعني 
یھ ۶ رو مر ُ 090 
أَكَم تریڈون أن تنتقلوا قَزبَ المَسْجدِ) رس مس مر متا مس سارک 
مثلھا فی قولە: (الأمٹل فالأمثل). 

وقولە : (من الذي یصلي) أي : وحدہ؛ وإن صلاھا أول الوقتء کذا فی (شرح 
الشیخ)ء فیفھم منە أن التأخیر من أول الوقت لانتظار الجماعة ولو لتکٹیرھا أفضل من 
الصلاۃ في أول الوقتء وھذا سر أفضلیة الإسفار في الفجر عند الحنفیةء وقال الطیی"': 
أو المراد یصلي مع الإمامء والمراد بالنوم عدم انتظار الصلاة الأتیةء وإن کان یقظانء 


٠۔ ]٣۲[‏ (جابر) قوله : (خلت البقاع) بأن ذھب ساکنوها أو ماتوا۔ 


کچ 
کہ 
تا" 
٦‏ 5۰ 


وقوله: (حول المسجد) أي: المسجد النبوی یڑ . 
وقوله: (فأراد بنو سلمة) بکسر اللام بطن من الألصارء ولیس بنو سلمة غیرھم . 
وقوله: (أن تنتقلوا) لبعد دورھم عنە . 


ے الَبْمْد أَعظَم أَجْرآ من الأقربِ عَلی مَراِبِ القَرْب٠‏ فَکُلْ مَنْ کان ابْعَد فَهَوَ کر أَجرا يك کَانَ 
قب مِنه وَلؤ کان هَذا الب اعد من غَیْرہ فََجرِه تقر مِنْ شَلِكَ الْعیْرِء وَالْمرَاد ا إِذَا حَضَر 
لْمَسْچد مَم فَلِكَ مد وَلَمْيَمْنَعه اَم عَن الحُضُور . ہحاشیة السندي علی سنن ابن ماجہ؛ 
.)٦٦۴ /۱(‏ 

.)۲٢۲۸ /۲( 'شرح الطیبي)‎ )١( 


۸ (۷) باب الساجد ومواضع الصلاۃ 


ا ا و بل لت و و رر عو ہو ےم نے 

قالوا: نَعَم یا رَسُول ال قل''' قد ردنا ذلِك . فقال: ١ا‏ يٍي سَلِمَة دِيَارَكم 

وو 70 

نکی آثّارُكم؛ دِيَاركم تكتبُ اَثارُکمٰ). رَوَاهُ مُسْلْمٌ. [م: .]٦٦٦‏ 
۶ پک 


2 اب 
٭++ 


١۔‏ [۱۳ وَعَْ ابی هُرَبْرَة قَال: قَال رَسُول الگ : ١اسَبْمَةُ‏ 


0 


وقوله: (نعم یا رسول اللہ گل قد اُردنا ذلك) إنما أطنبوا فی الجواب إظھاراًلما 
فی ضمیرھم؛ والرغبة لعله یقررھم علی ذلك ویشفق علیھم؛ کما یفعله المجرمون في 
حضرۃ السلطان خوفاً منہ وطمعاً في عفوہء فافھم . 

وقوله: (دیارکم) أَي : الزموھاء وھو جمع دار. 

قوله: (نکتب) بالجزم علی جواب الأمر وبالرفع علی استثنافء والمراد بالاثار 
إما آٹار الأقدام أو سیرھم الحسنةء کقوله تعالی : لوتب ما فلموا وءاتَرَم ۹ 
لیس: ٢۱]ء‏ وقیل: فیھم نزلت مذہ الایة کما أخرجە الترمذي والحاکم عن أبي 
ا 

١‏ ۔ ]٣۳[‏ (أبو هریسرة) قول : (یظلھم الله في ظلے) الظل في الأصل ضد 
الضَحٌء وو لوس از ساسا یکاہ مرالستہ رس وی اھک 
لور ٭1فاطر: )۲] ویجيء بمعنی العزةۃ والمنعة؛ وھو في ظله: فی کنشەء کذا فيی 
(القاموس)ء فقیل : الظل عبارۃ عن الراحة والنعیمء نحو: هو في عیش ظلیلء 
والمراد ظل الکرامة لا ظل الشمس؛ لأنھا وسائر العالم تحت العرش٠‏ وقیل : المراد 
)١(‏ الا : سقط فی نسخة. 


.)٦٦٤٦ /۲( انظر : (سنٹنن الترمذی) (ح : ٣٢۳۲۲)ء ولاالمستدركع) للحاکم‎ )٢( 
مرن اکرنڈی! نع کے‎ 
.)۹١١٦ ا القاموس المحیط) (ص:‎ )۳( 


)٤(‏ کتاب الصلاۃ 


۔ً۔ ا 3 301 ۔ 0 و بی ٦‏ 7 ۰ مم ےکا وی 
َوْمَ لا ظل لا ظله: إِمَامٌ عاِلء وَشابٌ نشأ فی عِبَادةِ اللر؛ وَرجل قلِه مُعَلقَ 
ِالمَسجد إِذا عَرَج مه حَقّی يَمُود إِلیّوء وَرَجْلانِ تاب ِي اللہ اجْتَمَمَا عَليِْ 
و کے ھ1 ہے ھ8 سر لے ے> ات 2 ےممعھ 2 لہ ےو و 7.7 
وَتفرٌقا علیِّ ورجل ذکر اللہ خالیا ففاضصت عیٔناہ ورجل دعته امٰرَأة. ۰ 


ظل عرشہء أي : تحتهء والإضافة إلیه للتشریف؛ أو ظل طوبیء أو الجنةء وتعقب 
ان ھذہ القضیة حین تدنو الشمس قبل الدخول في الجنة ویشتد الحر ویأخذھم 
العرق . 

وقوله: (یوم لا ظل إلا ظله) أي : لا یکون من لە ظل کما في الدنیاء وھذا ظاهر 
في أُن المراد بالظشل ظل العزۃ والمنعمةء کما ورد ٢ل‏ السأَك ماود اتور 4 
[غافر: ٤٤]ء‏ وعلی التقادیر کلھا المراد تمیزمم وتخصیصھم بمزید فضل وکرامة رزقنا الله 
وجعلنا داخلین في بعض ھذہ الأقسام إن شاء اللہ تعالی . 

وقوله: (اجتمعا عليه وتفرقا علیيه) عبارۃ عن خلوص المودةۃ في الغیبة 
والحضور. 

وقوله: (دعته امرأة) إن وصلت الدعوۃ إلی مرتبة المراودة والمخادعة والمبالغة 
في مباشرة أسبابھا وآلاتھا والتمکن منھاء فھي المرتبة الیوسفیة العلیاء وإن کانت أدنی 
مرتبة منھا کالنظرۃ والإشارۃ ونحوھماء فالمراد المبالغةء یعني یفوز بذلك الجزاء بھذا 
القدرء فکیف إذا تمکن من الفحشاء وكفٌ نفسه عنھاء وعلی کل تقدیر لا یتجه ما ذکر 
بعض الشراح في ھذا المقام : أنھم تکلموا في أن هذہ الحالة یعني الکف في أول دعوۃ 
أفضل وأشدٌ أو بعد التمکن والقدرۃ کما کان لیوسف کٌللاء فقیل : الَكَفٗ في أول 
المرتبة أفضل وأصعب وأدخل في التحفظ والاحتراس؛ لأنه کثیر اما تتساھل النفس 
فیھاء وبعد التمکن قد یتطرق الکراهة والخوف والانقباض فیسھل الاجتنابء فافھم . 


گعھ (۷) باب الساجد ومواضع الصلاۃ 


‫َ 


م290 2 مر رت کے رہ وھ ہ۔ ےہ ےو ےی وہ 
ذات حسب وَجَمال فقال: إنی آخاف اللہ ورجل تصذدق بصدقةِ فاخفاھا 
: گے 2 


+۱۹٦ 


و لہ 


ر2 ہے : 7ہ 7 ور ۶ 1 
حَتّی لا تلم شِمَالَهُ مَا تنفِق یَمینڈ . مُتْفْقَ عَليْه. خ: ٦٦٦‏ م: .]۰٤٣‏ 
لے ۰ۃ و رر ںہ رس ہےر ھ : 
۲٢۔ ]٤٤[‏ وَعَنَهُ قال: قال رَسُول اللہ ال : (صلاۃ الرٌجلِ في 
پر او سا ا ھ۶ ے ک2 ے 7 سر0 صھ + ٥٠×‏ ٤!۔‏ :۰ ×حمصم پو۲ 
الحَمَاعَةِ تضعّف علی صلاتہِ فی بَیْتِه وٗفی سُوقهِ خَمٗساً وَعشرین ضعفاء . . 


وقولے: (ذات حسب) الحسب : ما یعدہ المرء من مآثرہ ومآثر آبائەء وقد یراد 
بە المالء وقد یجيء الحسب بمعتی یکون في الرجل وإن لم یکن لە أأبء وقد یجيء 
بمعنی النسب کما في حدیث: (کیف حسبه فیکم؟) أي : سیب و(العمال) الحَسن 
والملاحة والبھجة . 

وقول: (حتی لا تعلم شماله ما تنفق یمینہ) أي : من کان في شمالهء والصواب 
أنه کنایة عن غایة الإخفاءء ھذا وقد یروی: (حتی لا تعلم یمینە ما تنفق شماله)ء ولعله 
سھو من قلم الناسخ؛ لن المعروف في النفقة هو الیمینء وھکذا جاء في روایة مسلمء 
وسمّوہ في أصول الحدیث مقلوباء فیکون من الراوي؛ لا ان الکلام محمول علی 
القلبء کما في عرضت الناقة علی الحوض؛ فافھم . 

٣٢‏ ۔ ]٣١[‏ (وعنه) قولە: (صلاة الرجل) أي: وابھا (في الجماعة) أي : في 
ايل 

وقولە: (تضعف) بضم فوقیة وتشدید عین من التضعیف؛ أي : یزاد علی صلاته 
فی بیتەء أي: منفرداً کما هو العادةء وکذا تخصیص البیت والسوق بالذکر باعتبار العادة؛ 
وفیە إشعار بعذرہ لالتزامھماء ومع ذلك یضعف٠‏ ففي غیرھما بطریق الأولی . 

فالظاھر من الحدیث بیان تفضیل الصلاۃ ففيی المسجد بالجماعة علی الصلاۃ ففي 
البیتء فإذا صلّی في المسجد منفرداًأو في البیت بالجماعة کان لھذین القسمین ثوابء 


٦ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


7 01 کر کر کے ےہ 2.7271۰ 7 7 ہہ ٥‏ ۰ ھ7 0 
اس ٠‏ اب مه -. یں 5 کہ ہےے۔ و وہ 

وذلكَ نه إذا توضا فاحسّن الوٴضوء ثمٌ خرج إِلی المَسُجدِ لا یُخرجه 
ور کے ص+<+”ھ۶ بل لم 99 6 ہر و رح ھت و0 عو ًری ےو ھا رج 
الصّلاۃ لم بَخط خطوٰۃ إلا رفعٹ لە پھا درجةء وَحط عنه بھا خطیئةء فإذا 


2 


صَلَی لَم تَرّلِ الْمَلاَِكَڈ تصَلّي عَلَيْهِ ما دامَ فی مُصَلاَہٌ: للهُمٌ صَلٌ عَليٍْ الله 


إما متساویین أو متفاضلین؛ لا بالتفاضل المذکور فيهء واللہ أعلم . والعلم بالمضاعفة 
بھذا العدد موکول إلی علم الشارعء وسیجيء بیانه فی (باب فضل الجماعة). 

وقوله: (ذلك) إشارۃ إلی أصل المضاعفة لوجود رفع الدرجات وحط الخطیئات . 

وقولە: (لا بخرجہ إلا الصلاة) أي : قصد إیقاعھا علی الوجه المأمور بەء دون 
غرض آخر. و(الخطوۃة) بالضم: بُعد ما بین القدمین في المشي؛ وبالفتح : المرة 
وجمعھا خُطاً بضم الخاءء وخُطوات بسکون الطاء وضمھا وفتحھا. 

وقوله: (ما دام فيی مصلاہ) وفي روایة للبخاري : (ما دام فی مجلسه الذي یصلي 
فیہ)ء ظاھرہ أن هذہ الفضیلة تفوت بالذھاب إلی موضع آخرہ وإن کان مشغولاً بالذکر؛ 
فکأنە جزاء المصابرۃ والمرابطةء وفضل الذکر باقء وبعض المشایخ اختاروا الخلوة 
لخوف تشویش آو تطرق ریا والل أعلم . 

وقوله: (اللھم صلٌ عليه) بیان لقوله : (تصلي عليهہ) أي : یقولون ھذا القولء 
ویطلبون من اللہ الرحمة؛ فالصلاة من اللہ الرحمةء ومن العباد سواء کانوا ملائکكة أو 
ناسآً الدعاء والسؤال من اللہ إنزال الرحمة؛ وما اشتھر من أن الصلاةۃ من الملائکة 
الاستغفار فکأنہ اأخذ من قوله: 'وَمسَتَمْفرُوت لِمن فی الْاَرَضُ 14لشوری: ٥]ء‏ لا أن معنی 
الصلاة الاستغفار فإنھم إنما یطلبون من اللہ أن یصليء والصلاة من الله الرحمةء فافھمء 
فالحق أحق أن یتبع . 


٢‏ (۷) باب الساجد ومواضع الصلاۃ 


ہے ۰ ۶ اس 


َلَ َرَانٌ أَحَدْکُمْ فِي صَلاَق مَا اَظَ الصًّلأۃ . 

وَفي رِوَايَة: قَالَ: ٢إدَا‏ اَل الْحَْجد انت الصّلاةتَخِْيۂ :ناڈ 
فی دُعَاءِ الْمَلایِكَةِ: : الله اغْیز لہ الهْمر بْ عَلَیْه ما لم يُوْذ فی مَا لم 
بُخْدٹث فیوا. مُتَفَقْ عَلِیْه. [خ: ٦٤٦۷‏ م: .]٦٦۹‏ 

وقوله: (ولا یزال أحدکم في صلاة ما اننظر الصلاة) إشارۃ إلی فضیلة استدامتہ 
فی مصلاہء واقتضائہ المضاعفة بانتظار الصلاة الأنیة بجلوسە في مصلاہء وسیّتہ لدعاء 
الملائکة . 

وقوله: (ما لم یؤذ فیه) أي: اأحداً ممن لا یجوز إیذاؤہ. 

وقوله: (یحدث) بدل من سابقه فیکون مجزوماء وروي بالرفع بأنه استئنافء 
وھذان الوجھان في روایة: (ما لم یؤذ یحدث فيه) بترك کلمة (لم)ء وأما علی تقدیر 
وجود (لم) کما اوردہ المؤلف فھو بدلء أو عطف بحذف حرف العاطف؛ و(یحدث) 
بالتخفیف من الحدث لانتقاض طھرہ وزوال تأھله للصلاة وانتظارہ لھاء وأیضاً إِن أُحدث 
حرم استغفارَھم لتاأذیھم برائحته الخبیشةء کذا فی (مجمع البحار'''. وقد یشدد من 
التحدیثء وو خطأء کذا قال الطیی. وقال الکرمانی!: وفي بعض الروایات : 
(بحدث) بلفظ الجار والمجرور متعلق بب (یؤذ)ء أي : لم یؤذ الملائکة بحدث؛ وفي 
بعضھا من باب التفعیلء أي: مالم یتکلم بکلام الدنیا. 

وقوله : (متفق عليه) قیل : فيه نظر لأنه لیس في روایة البخاري : (اللھم تب عليه)ء 
)١(‏ ١مجمع‏ بحار الأنوار) (۱/ .)٥٥٤‏ 


(۲) ل شرم الطیبي) (۲/ ۲۳۱۔- .)۲۳۲٢‏ 
(۳) ؛شرح الکرماني) .)٦٦٤١ /٤(‏ 


)٤(‏ کتاب الصلاۃ اك 


]٣١[- ۷۰۳‏ وَعَنْ اي أَسبْدِ قَالَ : فَالَ رَسُولُ اش گل: (إِذَا دَعَل 
- و 
أَحد حَدْكمْالْسَجة فَلَيَقَلٍ : الله الكَحْ لی ا ُوَابَ رَحمَييِكَ . وَإذَا خَرَج فَليقلِ : 
000 

َ۷ ےت سس وس و 

َحَدْكُمُ الْمَسُجد فَلیْرْکع رکَعَتَيْنٍ قبْلَ أنْ یَجْلِس٠.‏ م مُتَفَق عَليْه. (ع: ٤٤ء‏ 
.]۷۱٤ :۴‏ 

. وَعَنْ کعْب بُنِ مَالِكٍ قَالَ : کان ايل لا یَقَدمٌ.‎ ۱۷[- ۷۰٥ 
وأیضاً لیس فیھا: (ما لم یؤذ ما لم یحدث)ء بل إما (ما لم یحدث) أو (ما لم یؤذ یحدث)‎ 
. بدون (لم) فکأنه لم یعتبر مثٹل هذہ المخالفة في الحکم بالاتفاقء والل أعلم‎ 

٣‏ ۔ ]٣٥١[‏ (أہو أسید) قولے : (أٗبو أسید) بالتصغیرء کنیة مالك بن ربیعة 
ُنصاري؛ ساعديء آخر من مات من البدریین . 
الصلاةء أو العود إلی المسجد للصلاة التي هي فضل بعد الصلاۃ التي صلاھاء وقد 
یفسر قوله تعالی نوا امن فَصل ال 1۹8الجمعة: ٠‏ بطلب زیادة العلم والعمل بزیارةۃ 
العلماء والصلحاء . 

٤‏ ۔- ]٣١[‏ (أبو قتادة) قولە : (فلیرکع رکعتین) لعل ھذا الحدیث هو متمسك 
الشافعیة في إیجاب رکعتین لتحیة المسجد بحمل الأمر علی الوجوب؛ والظاهر من 
سیاق الحدیث أن یکون الأمر للندبہ وإلا لزم أن یجب قبل الجلوس؛ ولیس کذلك 
بالاتفاق وسیجيء لھذا ذکر فی (باب خطبة الجمعة) إن شاء الله تعالی ۔ 


. (کعب بن مالك) قولە : (لا یقدم) من باب سمع یسمع‎ ]۱۷[ -٥ 


1٤‏ (۷) باب الساجد ومواضع الصلاۃ 


ا 


مقر رای الضکی۔ ہا 


ر9 
٦‏ 
.6 
۹ 
ےه 
٦‏ 
7 
×٦‏ 
اہ 
اجہے 


0س تس 7 2 سے کان 8ہ ہ۔ 2 
۷۰۲ ٠۔(۱۸‏ وخ آي مر 0ل: قال رسول اللہ ہلا : من سمع 
رَجُلا بَنْشْدُ ضَالَة فِي الْمَہجد فَبقَل: لا رَدّھَا ال عَلیْكَ 77 ەء 


وقوله: (فصلی فيه رکعتین) یحتمل أن یکون لتحیة المسجدہ أو لوقت الضحی؛ 
وسیجيء تحقیقه فی بابە. 

٦‏ ۔ [۱۸] (أبو ھریرة) قوله : (ینشد ضالة)!'' نشد الضالة نشداً وَنِشدۃ وَنشداناً 
بکسرھما: طلبھماء من نصرہ فھو ناشدء وأُنشدھا: عرّفھاء فھو منشدء من النشید: 
رفع الصوت: والنشدة بالکسر : الصوت؛ ونشدتك اللہء وباللہ؛ وأنشدتك اللہ وبالہ 
وناشدتك اللہ ؛ وبالل ء أي : سألتك وأقسمت عليك؛ برفع نشدتيء أي : صوتي؛ وتعدیتہ 
إلی مفعولین؛ لأنه کدعوته زیداً ودعوتہ بزیدہ أو لأنه ضمن معنی ذگرت من التذکیرء 
وأنشدت الله خطاً. 

و(الضالة): الضائعة من کل ما یقتنی من الحیوان وغیرہ؛ من ضلٌ: إذا ضاع 
وضل عن الطریقء وفي (القاموس)'': الضالة من الإبل : التي تبقی بِمَضَيَعَةٍ بلا رب 
للذکر والأنٹی 

وقولە: (لا ردھا اللہ) زجر عن طلبه في المسجد: وفی حدیث آخر: (أیھا الناشد 
غیرك الواجد)ء وسمعت عن بعض مشایخي أنە نھي عن رفع الصوت لە ونحوہ لا عن 
مجرد التفحص . 


.)۹١۲ ۃالقاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 


٥ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


قَإَِ الْمَسَاجد لَم تبْنَ لهَذا؛. رَوَاهُ مُسْلِمٌ. تم: .]٦٦۸‏ 

۷- [۱۹] وَعَنْ جَابرِ قَالَ: قَالَ رَسُول اللہ قلؤ: همَنْ کل مِنْ مَذِہ 
الاٹس4. مُتَفَقٌ عَليْه. [خ: ٥٤‏ ء: .٥٤٥‏ 

وقوله: (فإن المساجد) علة للقولء أو داخل تحت القول . 

وقوله: (لم تبن لھذا) أي: ونحوہ مما لیس بعبادة کالبیع والشراء ونحوھما من 
معاملات الناس؛ وکرہ فیه رفع الصوت بالعلم ونحوہ خلافاً لأبي حنیفة في العلمء کذا 
في (مجمع البحار)'''. 

وأما الأکل والنوم فقد جاء عن أصحاب الصفة وغیرھم من الأصحاب ىلقرء فقد 
ورد أُن ابن عمر کان ینام في المسجد وھو شاب فیقول رسول اللہ گل : (نعم الرجل 


7 
ےر سے 


عبداللہ بن عمر لو قام باللیل)ء وقد صح من نوم علي ظلہ في المسجد حین وَجّد علی 
فاطمة کٌللاء فجاء رسول الل قيٍِ فأقامەء وقال : (قم یا أبا تراب)ء وفي هذا الباب تفاصیل 
ذکرت في کتب الفقەء وأحسن ما یبیحھا للرجل أن ینوي الاعتکافء فإنه صحیح ولو 
ساعة عند من لا یشترط الصوم فيه . 

۷ [۱۹] (جاہر) قوله : (من هذہ الشجرةۃ''' المنتنة) أي : البصلء وقیل: 
الثوم وسیجيء فی الفصل الثانيی (الشجرتین) یعني البصل والثوم ویلحق بھما کل 


۱ /٤( (مجمع بحار الأنوار؛‎ (١) 

(۲) هي ما قام علی ساق وخلافە النجمء فاسم الشجر عليه مجازء قال العیني: إن قلت : علی 
مَا ذکر یف أطلق الشجر علی الثوم وَنخُوہ؟ قلت : قد يُطلق کل مِنهُمَا علی الاآخرء وّتکلم 
أفصح الفصحاء پهِ من أقوی الذّلاَئّل . (عمدۃ القاري) .)۱٢١ /٦(‏ 


3 (۷) باب الساجد ومواضع الصلاۃ 


۸۔ ]۲٤[‏ وَعَنْ انس قَال: قَالَ رَسُول اللہ ول: ٢البْزَاق‏ فی الْمجد 
خَطِینةٌ وَکفارتھَا دَْنْهَا). مُتَفَنٌ عَليْه . (م: ٤٤٥ء‏ م: .]٥٥٦٢‏ 

]١١[- ۹‏ وَعَنْ أَبِي فَرّ ظلہ فَالَ: : قَالَ رَسُول اللہ قل: (غرضٹ 
عَلَيٌ أَعْمَالُ اي حَسَنْهَا وَسَبتنْهَاء فَوَجَدْتُ فی ماسن أَعمالَِا الأدٌی 
يُمَاط عَنِ الطٌرِيقِ؛ وَوَجدْتْ في مَسَاوی أَعمَالِهَا النْحَامَة تَكُون فِي 
لمج لا نَدْفَن . رَوَاهُ مُسلْمٌ. [م:٥٥٥].‏ 

٠۔ ]۲٤[‏ وَعَنْ اي هُرَبْرَة قال: قَالَ رَسُول اللر قک: (إِذَا قَامَ 


سٌ"ے 


حدم إِلَی الصّلاۃ فَلاََْصُی أَمَامَةُء فَإنَ بَاجي اللهَمَا دَام فِي مُصَلاَهُ . 


ویلحق بالمسجد مجامع العبادات من العلم والذکر وسائر مجالس المؤمنین کالولائم 
(مسجدي) وذلك فی زمانه ہل وذلك قید اتفاقی نعم یکون الکراہة فی زمنہ ومسجدہ 
أَشدٌء وفی نفی القربان مبالغة لا تخفی . 

۸۔ ]٣٠[‏ (أنس) قولە : (البزاق) البصاق بالصادء والبساق بالسینء والبزاق 
بالزاي : ماء الفم إذا خرج منه وما دام فیىە فریقء وقد جاء التفال بالضم أیضاً بمعنی 
البصاقء تفل : بصق٠ء‏ لکنە أقل منەء وأما النفث فھو نفخ ولیس معه ماء. 

۹۔ ]۲١[‏ (أبو ذر 4) قول : (النخاعة) وھي النخامةء ما یخرج من الصدرء 
أو ما یخرج من الخیشومء والنخاع مثلثة : الخیط الأأبیض في جوف الفقارء ینحدر من 
التتاق سے تتکلی سے 

٠۰۷۔‏ ۷۱۱۔-[٢۲۔۲۳]‏ (أبو ھریرۃء وأہو سعید) قولە : (فإنما یناجی) فکأنہ 


۷ کتاب الصلاةۃ‎ )٤( 


ریا ور ٤‏ 0 سک امھ ه ۔ہ۔۔ >> ۲ 
وَلا عَنْ یه فان عَنْ یَمینه مَلکاء وَلیبٔصی عَنْ يَسَارِہ أوْ تخت قامه 
تی ا مر 


فیّدفٹھا). [خ: ٤١٦٥ء‏ م: .]٥٥٥‏ 
جح 7 ےک ۲ کو ے2 ٍ ٥‏ 6 2 
۱۔ [۲۳] وفی روَايَة أبی سَعیدٍ: ١‏ تخت قدہےِ الِيْسٰری٠.‏ متفق 


عَلیْه. خ: ۰۸٦ء‏ م: .]٥٤۸‏ 


ہے 
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٢۔ ]٤٢[‏ وَعَنْ عَائشَة أَنّ رَسُول اللہ گيه قَالَ فی مَرضے الَذِي لَمْ 
ِقَم مِنْڈُ: الع الله اْْهَود وَالَاری اِنْحَذوَا قبُور اھ مَمَاجد؛. مُتَفَقٌ 
ع2 [خ: ٥ء‏ ء: ۱.ء 
یقابله ویحاذیه . 

وقولە: (فإن عن یمینە ملکاً) أي : عظیماً فخیماء وھو کاتب الحسنات التي هي 
مظاھر الرحمةء أو الحاضر عند الصلاة للتأیید والإلھام بقلبهء والتآمین عند دعائهء کذا 
قالوا۔ 

وقولے : (ولیبصق عن یسارہ أو تحت قدمه) وھو وإن کان أیضاً منافیاً لحالة 
المناجاۃء لکن أُذن فیه ضرورةء ولکونە غیر جھة المقابلةء وھذا في غیر المسجد: أما 
فیه ففي ثوبەء کذا فيی (مجمع البحار)"'. 

قولے : (تحت قدمه الیسری) تعظیماً للقدم الیمنی التي في جانب الیمین الذي 
هو أفضل من جانب الیسار . 

۲۔ ]٢٢[‏ (عائشة) قولە : (قال في مرضے الذي لم یقم منە) لما أعلمه الله 


بقرب أجلەء فخشی أن یفعل بعض أمتہ بقبرہ الشریف ما فعلتہ الیھود والنصاری بقبور 


۸۰۳۷ /۱( (مجمع بحار الأنوار؛"‎ (١) 


۸ (۷) باب الساجد ومواضع الصلاۃ 


أنبیائھمء نبھھم علی النھي عن ذلك بلعن الیھود والنصاری علی صنیعھم . 

وقال ق7 وھو مخرج علی وجھین : أحدھما: کانوا یسجدون لقبور 
الانبیاء تعظیماً لھم وقصد العبادۃ في ذلك؛ وثانیھما: أنھم کانوا یتحرون الصلاۃ في 
مدافن الأنبىاءء والتوجه إلی قبورھم حالة الصلاةۃ والعبادۃ للء نظراً منھم بأن ذلك 
الصنیع أعظم موقعاً عند اللہ؛ لاشتماله علی الأمرین : عبادة الله ء والمبالغة في تعظیم 
الأنبیاءء وکلا الطریقین غیر مرضیةء أما الأولی : فشرك جلي؛ وأما الثانیة : فلما فیھا 
من معنی الإشراك باللہ ك٘ء وإن کان خفیّاء والدلیل علی ذم الوجھین قولە قَك: (اللھم 
لا تجعل قبري وثناً [یعبد]ء اشتد غضب اللہ علی قوم اتخذوا قبور أنبیائھم مساجد)؛ 
والوجه الأول أظھر وأشبه بەء کذا قال التٌُورِشتي . 

وفي (شرح الشیخ): فعلم منە أنه یحرم الصلاة إلی قبر نبسي أو صالح تبرکاً 
وإعظاماء قال : وبذلك صرح النووي'"ء فقال: ولا پصلي لقبر ولا عند قبر تب رکا وإعظاماً 
لاأحادیث الصحیحة؛ ویجب الجزم بتحریم ھذاء ولا أحسب لأحد فيه خلافاء أعني 
الصلاة إلی قبور الأنبیاء والأولیاء تب ركاً وإعظاماء انتھی . 

وقال اَّورِِشٰتِي””: فأما إذا وجد بقربھا موضع بُّي للصلاةء أو مکان يَسْلمٌ 
المصلي فی عن التوجه إلی القبورء فإنه فی فسحة من الأمر؛ وکذلك إذا صلی في موضع 
قد اشتھر بأن فیه مدفن نبئء ولم یر للقبر فیە عَلَماَء ولم یکن قصدہ ما ذکرناہ من العمل 


.)۲٠٢ /۱( ل کتاب المیسر؛‎ )١( 


۔.)۲٠٦٢‎ /٥( انظر: (المجموع شرح المھذب)‎ )٢( 
.)۲٠٢ ۔‎ ۲۰٠٢ /۱( ا کتاب المیسر؛‎ )۳( 


)٤(‏ کتاب الصلاۃ اھ 


٣۔ ]۲٥٢[‏ وَعَن جنذب قَال: سَممت الم 8ل یََول: لا وَإِنَ 
من کَانَ قِلكُمْ کَاُوا بنجِذُوَ ور لام وَصَاِجِیهم تَمَاجدء ا فَ٤‏ 
گخذوا الْقبُور مَسَاجدَ إني َنهَاكُم عَنْ ذَِكَ٤‏ . رَوَاهُ مُسْلْمٌ. [م: .]٥٠۲‏ 

٤۔ ]٢٦[‏ وَعَن ابْنِ عَمَرَ قَالَ: َال رَسُول اللہ گل : داجْعَلُوا في 
وتکُم مِنْ صَلاِكُم وَلاَ کَجْذَومًَا فبُو را . مق عَلَيْهِ. ع: ٤٤٦ء‏ م: ۷۷۷]. 
الملتبس بالشرك الخفيء إذ قد تواطأت أخبار الأمم علی ان مدفن إسماعیل للا في 
المسجد الحرام عند الحطیمء وھذا المسجد أفضل مکان تتحری الصلاة فیەء انتھی ۔ 

وفي (شرح الشیخ) أیضاً مثله حیث قال: وخرج بذلك اتخاذ مسجد بجوار نبي 
أو صالحء والصلاة عند قبرہ لا لتعظیمہ والتوجه نحوہ بل لحصول مدد منەء حتی 
تکمل عبادنه ببرکة مجاورته لتلك الروح الطاھرة؛ فلا حرج في ذلكء لما ورد: ان 
قبر إسماعیل ٹلللا فی الججُر تحت المیزاب؛ وأن في الحطیم بین الحجر الأسود وزمزم 
قبر سبعین نبباأء ولم ینە أحد عن الصلاۃ فیەء انتھی . وکلام الشارحین متطابق فيی 
ذلك ۔ 

٣۔ ]٥٢[‏ (جندب) قولهە: (ألا وإن من کان قبلکم) قد سبق شرحه في 
الحدیث الأول مع ما فيه من المبالغة والتاکید للنھي بأنواعء و(إن) روي بالکسر والفتحء 
فالکسر ظاھر لابتداء الکلامء والفتح بتقدیر : واعلمواء أي : تنبھوا واعلموا. 

٤-۔ ]٢٦[‏ (اہن عمر) قولە: (اجعلوا في بیوتکم من صلاتکم) أي : اجعلوا 
بعض صلاتکم؛ وھي النوافل التي لا تسن فیھا الجماعة في بیونکم لتعود برکتھا إلیھاء 
وتصیر منورۃ بنور العبادۃ . 


وقوله: (ولا تتخذوها قبوراً تأکید للأمرء أي : لا تکونوا في البیوت کالمیت 


٦۰۷٠‏ (۷) باب الساجد ومواضع الصلاۃ 


٭ الَفصَل الَانِي : 

٥۔‏ [۲۷] عَنْ اَِِي هُرَیرَة فَالَ : قَالَ رَسُولٌ اللرقل: ہا يَىْنَ الْمشرقِ 
وَالمَفربِ قَبْلَة. رَوَاهُ التْرْمِذِیٌ. ([ت: .]٣٣٤٣‏ 
الذي لا یعملء أو تکونوا نائمین فتکونوا مشابھین للأموات؛ لن النوم خو الموت غیر 
مشتغلین بالعبادة . 

ثم اعلم أنھم اختلفوا في الصلاۃ في المقبرۃء فکرھھا جماعةء وإن کان المکان 
طارا فتارۃ احتجوا بھذا الحدیث؛ لأنە یدل علی أن الصلاة لا یکون في المقبرة؛ لأنہ 
جعل کونھا قبورا کنایة عن عدم الصلاة فیھاء فیفھم أن لا صلاةۃ فیھاء وھذا ضعیف؛ 
لما ذکرنا من معناہ علی أنه إن دل فإنما یدل علی عدم الصلاۃ في القبرء لا فی المقبرة؛ 
فافھمء وتارۃً بالحدیث السابقء وھو أیضاً لا یتمء لما علم من المراد بەء ومنھم من 
ذھب إلی ان الصلاة فیھا جائزء إن کانت التربة طاھرۃ والمکان طیب؛ ولم یکن من 
جدید الموتیء وما ینفصل عنھم من النجاسات . 

وقد حمل بعض الناس قوله: (ولا تتخذوما قبورا) علی النھي عن الدفن في 
البیوتء وتعقب بأنه ذھاب عما یقتضیه نسق الکلامء وبأنه قد دفن رسول اللہ لُ في 
بیت عائشة للا والثاني غیر وارد لنه یمکن أن یجعل من خصائصه ُء کما جاء في 
الحدیث''': أنھم اختلفوا في موضع دفنه فروی أبو بکر ظلل : ان الأنبیاء لا یقبضون 
إلا فيی مکان یحب اللہ تعالی دفنھم فيەء أو کما قالء فتدبر ۔ 

الفصل الثاني 
-٥‏ [۲۷] (أبو ھرسرة) قول : (ما بین المشرق والمغرب قبلة) اعلم أن 


.)۷۱۲۲ : أخرجہ النسائي في (السنن الکبری) (ح‎ )١( 


)٤(‏ کتاب الصلاۃ ۷۱ء 


رت دج ےج ےت ےج ےج ےج جج وج رت رت رج ےت رت رر رت تج جج کر ہر ہہ ہک ہت یھ 


المشارق والمغارب کثیرةء وفي الحقیقة لکل یوم من أیام السنة مشرق ومغربء لکٹھا 
لا تضبط لعدم ظھور التفاوتء ولکن مشرق کل شھر ومغربه مضبوطةء والتفاوت بینھما 
فاحش؛ وبھذا الاعتبار جمعت في قولە تعالی : 'لارَبَلََيِق وَاَعَرِب 14المعارج : ۰ء وغایة 
البعد والسعة بینھما في الصیف والشتاءء وبھذا الوجه ثني في قوله سبحانه: رب الشرفن 
وب الرَِيِ 148الرحمن: ٣۷‏ فالحد الأول من المشرق مطلع الشمس في أطول یوم من 
السنةء وھو في تحویل نقطة السرطان قریباً من مطلع السماك الرامحء وآخر المشارق 
مشرق الشتاءء وھو مطلع الشمس ذ فی أقصر یوم منھا في تحویل نقطة الجدي قریباً من 
مطلع قلب العقرب؛ وفي مقابلتھما المغرب؛ والظاھر أن المعنی بالقبلة فی ھذا الحدیث 
قبلة المدینة المطھرۃ ومن داناھمء فإنھا واقعة ہین المشرق والمغرب إلی الجنوبء فاإنھا 
في ناحیة الشمال من مکة . 
قال التٌورِيِشُتِي'': وقد قیل: إنە آراد قبلة من اشتبه عليه القبلةء وإلی أي جھة 

صلی بالاجتھاد کفتەء وقیل : المراد من توجه المتنفل علی الدابة إلی أی جھة کانت؛ 
وعلی ھذین القولین فالمراد من قولە: (ما بین المشرق والمغرب قبلة) الجھات الأربع ء 
ویجوز ذلك علی جھة الاتساع؛ لأن الأقطار کلّھا شرقھا وغربھا وجنوبھا وشمالَھا واقعة 

ما بین المشرق والمغرب؛ وعلی ھذا فالحدیث یحتمل وجھاآ آخرء وھو أُن نقول: 
لیس جھة من الجھات ما بین المشرق والمغرب إلا وھي قبلةء بحسب توجه المصلي 
إلی الکعبة في مکانە الذي هو فيهء فالمشرقی قبلته المغرب؛ والمغربي قبلته المشرق؛ 
وعلی نحو ذلك الجنوب والشمال؛ انتھی کلامه. 


۔)۲٠٦٢‎ /۱( لکتاب المیسر؛‎ )١( 


۷۲ (۷) باب الساجد ومواضع الصلاۃ 


٦۔‏ [۲۸] وَعَنْ طللق طُلقِ بن عَلِيٌ قَالَ : خَرجتا وَفْدا لی رَسُولِ اللہ گل 
َصلَيَْا مَعَةُ وََحيَرنَاه ان بأَرْضا بِيْعَة لتاء فَاسْتوْمبَْاهُ ِنْ تَضُلٍ 
طھُورہِ ما بِمَاء فتَوَضَا وَتَمَضعَضء ٹم صَبه لت في 6ز وَآََرنا فََالَ: 
خْرْجُوا فَمَ ٹم سے یا وَانْضَخُوا مَکاتھا بِهَذا الْمَاء 


۲ 


ات وا مَْجده٥‏ ما ا الد َعید وَالکرزَٗ شود وَالمَاء يُنشف؛ 


۴ 


٦۔‏ [۲۸] (طلق بن علي) قول: (خرجنا وفداً) وَفَدَ إليه وعليهء يَمِڈُ وفداً 
وَوفردا وَوَقَاوَة قدمء وورد وفي (الٹھایة)'': الوفد : القوم یجتمعون وبردون البلادء 
أو یقصدون الرؤساءء زیارةٗ أو استرفاداً أو غیر ذلك؛ والوافد واحدء وکانت العرب تفد 
علی رسول اللہ قٍِ بعد فتح مكةء ویردون عليهء ویسمی ذلك عام الوفود وفي المسجد 
النبوي اُسطوانة تسمی (أُسطوانة الوفود) کان یجلس عندھا للوافدین . 

وقراہ: (آن با رتا بیع لیا) البیَعة نکر الباء وسکون الباء: معید التصاری؛َ 
والکنیسة : معبد الیھودء والمسجد : معبد المسلمین وکأنھم کانوا نصاری آمنوا فأرادوا 
ان یکسروھا. 

وقولە : (فتوضاً وتمضمض) أي : بفضل وضوئہ وھو الظاھر من العبارةء أو 
المعنی أُراد الوضوء . 

وقوله: (وأآمرنا) أي: بالخروج . 


وقوله: (والماء ینشف) علی صیغة المجھول؛ في (القاموس)'': نشف الثوب 


)١(‏ االٹھایة؛ /٥(‏ ۲۰۹)۔ 
)٢(‏ (القاموس المحیط) (ص : ۷۹۰)۔ 


٦۳ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


طیا۷. را السا [ن: .]۷۰٢‏ 

۷- [۲۹] وَعَنْ عَائِشَة قَالَتْ : أَمَرَ رَسُول ال قل بِبااء الْمَسُجدِ 
فی الڈُور وَأَن بُنظف وَبِطيَب . رَوَاهُاَبُو دَاودَ وَالتَرْمذِی وَابْنْ مَاجَ 
[د: ٤٦٥٥ء‏ ت: ٥۹۰٦ء‏ جە: ۷۰۸۸]. 

۸۔ [۴۰] وَعَن ابْنِ عَبّاس قا َال : قَال رَسُولَ ال گلا : ٥‏ مَا أَيرٹُ 
بتَشيِد الْمَسَاجِد) وہ انی ھی مو سو کی شف ماسند رمک ا ما لا ا 
العرق کسمع ونصر: شربه؛ والحوض الماءَ: شربےە؛ کتنشفهء والماء في الأرض: 
ذھب ۔ 

وقولە: (مدوہ من الماء) من المددء أي : صٌبوا عليه ماءٗ آخر . 

قولە: (فإنه لا یزیدہ) الظاھر أن الضمیر المرفوع للمورودء والمنصوب للوارد 
ویحتمل العکس؛ وفي الحدیث التبرك بفضلہ قَل ونقله إلی البلاد نظیر ماء زمزمء ویؤخذ 
منەه أن فضل وارثیە من العلماء والصلحاء کذلك . 

۷۔ [۲۹] (عائشة) قولە: (في الدور) جمع دار والمراد بھا ھھنا المحلات 
والقبائل؛ وھذا في غیر صورۃ الضرار فإنه یمنع . 

وقوله : (وأن ینظف ویطیب) بالیاء التحتانیةء وقد بضبط بالتاء الفوقانیة باعتبار 
المساجد. 

۸۔ ]٣۰[‏ (ابن عباس) قول : (بتشیید المساجد) شاد الحائط یشیدہ: 
طلاہ بالشید بالکسر؛ وھو ما طلي بە حائط من جصٌ ونحوہہ والمشید: 
المعمول بە؛ وکمؤژبِد : المطوٌّلء کذا في (القاموس!''. وفي (مجمع 


.)۲۷۸ : ا القاموس المحیط) (ص‎ )١( 


٤۷ء‏ (۷) باب الساجد ومواضع الصلاۃ 


یھ ٦‏ کر کہ کے 27 وت 7 أے 2 7 | کی کے : 7 
قال ابْنَ عبّاس : لتزخرِفنھا کمَا رَخرفتِ الَھُود والتصاری . رواه أبُو داود. 
[د: ۱٥٤٢١۸‏ 
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۹- [۴۱] وَعَنْ اََّس فَالَ: َال رَسُول اللہ قل: (إنّ من اَشْرَاط 


2 


المَاعَةِ ان يَتبَامّی النّاسٴ في المَسَاجی؛. رَوَاه أَبُو اود وَالْتْسَائِیُ وَالدَارِبِیُ 


وَابْنَ مَاجة . [د: ٤٤٦٥ء‏ ن: ۱۹۸۹ء ديی: ۸٤٤۱ء‏ جه: ۱۷۳۹. 
البحار)''': المشیدة: المرفوعة أو المطلیة بالشیدء وفي (شرح الشیخ): أي: باعلاء 
بناٹھا وتزویقھا وزخرفتھاء ونفي الأمر کنایة عن النھي؛ أو و علی ظاھرہ. 

وقولە: (لتزخرفنھا) بفتح اللام وضم فوقیة وفتح زاي وسکون معجمة وکسر 
راء وضم فاء ویجوز کسر اللام لتعلیل النفيی؛ أي: ما أمرت بەء ھکذا عبارۃ الشارحینء 
والظاھر ما أمر بە؛ لن الظاھر أن هذا لفظ ابن عباس؛ إخباراعن فعل الناس بعدہ پل 
لیجعل ذریعة إلی التزخرف؛ فافھمء وفتح اللام هو الأظھرء والزخرف في الأصل: 
الذھب وکمال حسن الشيء؛ وفي الحدیث : (نھی أن تزخرف المساجد) أي : تنقش 
وتموہ بالذمب لئلا یشغل المصليء وفي الفقه : لو أوصی بتشیید مسجدہ وتحمیرہ 
نفذت الوصیة؛ لان الناس قد أحدثوا تشیید بیوتھم وتزیینھاء فلو بنینا مساجد باللبن 
متطامنة ہین الدور الشاهقةء ورہما کانت لأمل الذمة لکانت مستھانةء کذا فيی (مجمع 
الچار)۲ 

۹۔ ]۳٣[‏ (أنس) قولے : (آن یتب+اھی الناس) أي : یتفاخرون بتحسین بنائه 


وتزویقه وارتفاعه وتطویله ریاء وسمعة. 


)١(‏ امجمع بحار الأنوار) (۳/ ۲۷۸)۔ 
)٢(‏ امجمع بحار الأنوار؛ (۲/ ٤٢٦)۔‏ 


٦ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


٠-۔‏ [۳۲] وَعَنهُ قَال: قَال رَسُول اللہ یا : اُرضّث عَلَيٌ أجُور 
ي حَتی الْقََاۃٌب يُخْرِجُھَا الرجْلَ مِنَ الْمَسْجدِ ےت 
مار فا اَم ین سورو ین القان او آةٍ أَوتیهَا رَجّْلَ قّتَِيَها. رَوَاءُ 
الكْْمِذِیٗ وَآہُو دَاوّهَ, [ت: ۲۹۱۲ء د: ٤١٦٥]ء‏ 

-٠‏ [۳۲] (أنس) قوله : (عرضت علي أجور أمتي حتی القذاة) أي : أُجو 
أعمال أمتي حتی أجر إخراج القذاۃ من المسجدہ والقذاۃ بفتح القاف واحد قذی ومي 
ما بقع في العین وفي الشراب من تراب أو تبن أو وسخء ففي التعبیر عنە بالقذی هھنا 
إشارۃ إلی کون المسجد بمنزلة العین للاإنسان تتأذی منە روحانیة المسجد أو کماء زلال 
من عین الحیاۃ المعنویة یتکدر صفاؤہ من وقوعھاء فمن آخرجھا أصاب نظر الرحمة؛ 
70 ۶ و(حتی) إما بمعنی (إلی) أو عاطفةء فالقذاۃ علی 
الأاول مجرورء وعلی الثائیة مرفوع عطف علی (أجور)ء و(یخرجھا) جملة مستآأنفة 
للبیانء وأما جعل (حتی) ابتدائثیة و(القذاۃ یخرجھا) مبتداأ وخبراء کما فی (شرح الشیخ)؛ 
فبعید من حیث المعنی؛ فافھم . 

وقول: (فلم آر ذنباً أعظم من سورۃ) أي : من ذنب نسیانھاء وفي ھذا زجر 
وتشدیدء فإن نسیان القرآن لیس أعظم الذنوبء وإن عدّہ بعض العلماء من الکبائر؛ 
کما نقله مولانا جلال الدواني عن الرویاني في (شرح العقائد العضدیة)'' لکن بعضھم 
أوّلوا بنسیانه بحیث لا یقدر علی قراءتە من المصحف٠‏ والظاهر من الحدیث نسیانھا 
بمعنی عدم الحفظ عن ظھر القلب؛ وعليه حمله الشارحون . 


. (ص: ١۱۲)ء المطبوعة مع (التعلیقات)‎ )١( 


شئد (۷) باب الساجد ومواضع الصلاۃ 
ا ےھ 2 یں , ئن ہیںم ےْ گا ھا 7 
۱۔ [۳۳] وعن بُربْدة قال : قال رسول اللہ ہے : آبَّشر المّشائین 


[ت: ۳٢۲۲ء‏ د: .]٥٥٢‏ 


٢۲۔ ]٣٣[‏ وَرَوَاه ابْنْ مَاجَه عَنْ سَھّل بُن سَعّدِ ونس . 


٣۔ ]۴٥[‏ وَعَنْ ابی سَمیدِ الَحُذْریّ قَالَ: قا 
اٹم اج عم الَْجدنَحْهَدوا لآ بالیتان, ٥‏ 


ہم ہرو ۔۔ےہے۔ ۲ ہہ صی۔ےًٌََ۔ 7 7 
ل0 


۰- ہے سہھ ۴م ہے 1 2 سر 0ھ +ب- 
مر يد الو مَنْ کامرے پألہ وَالیوو اَلأآخٍر 8٭(التوبة: ۱۸]. رَوَاه التَرْہِ 


وَابْنَ مَاجَهُ والڈارمی. [ت: ٢٦۲ء‏ جہ: ۸۰۱۲ء دي: .]٢٦٢٢٢‏ 


۰صم؛: 
×٦‏ 


١۔‏ ۷۲۲۔[٣۳۔٣٣]‏ (بریدۃةء وسھل بن سعدہ وأنس) قوله: (بشر 
المشائین) الخطاب عامء ویمکن أن یکون مرا من جانب الحق سبحانہ وتعالی لنیە قل 
فیکون الحدیث قدسّاء واللہ أعلم . 

وفي قول: (بالنور التام یوم القیامة) تلمیح إلی قوله تعالی : ٭یوم لا محر الله 


اتی وَالي اما مع عم شع بینک اع وَبأیکنہم یو رکا اَم نا ناپ 
[التحریم : ۸ء ففيه ان من مشی إلی المساجد فی الظلم لیؤڈی الصلاۃ بالجماعة کان مع 
النبي والذین آمنوا معه من أصحابہ الکرام قگ ورضي عنھم أجمعین . 

]۳٥[ -٣‏ (أبو سعید الخدري) قوله: (یتعامد المسجد) في (القاموس)'': 
تعھّدہ وتعَامّدہ واعْتَھّدہ: تقد وأحدث العھد بەء ولقد أحسن في ترك الحکم بکون 
تَعَهَد أفصح من تعَامَّد کما حکم الجوهھري' بل لو کان یغلظ في ذلك کما هو دأبہ 


.)۲۲۸۹ : اه القاموس المحیط) (ص‎ )١( 
.)٤١٥ /۲( انظر: (الصحاح)‎ )٢( 


۷ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


٤۔- ]۳٦[‏ وَعَن عَتْمَانَ بن مَظْعُونِ قَال: يَا رَسُولَ الل ائْذنْ لتَا فی 


ے ٌُ 
ت ۔ح۔٥۰‏ عو سر 


وت فقال ر سُول اللہ گل : الیْسَ مِنّا مَنْ خخصی وَلا اختصی 


۲ 


جا كَي الصّيَامُ) . فقَال: لد لا فِي السْیَاحَةِ فقَال : إِنْ سیَاحَةً 
الْچھَادُفي سَبلِ الرا . فقَال : ئن لا فِي التَرَُبٍء فقَال: ان تَرَقُبَ أمَتی 
لوس فِي الْمَسَاجد اِنْظَارَ لصا . رَوَاهَذ فی شرح المُة). [ح: .]٤۸٤‏ 

-٥‏ [۴۳۷] وَعَنْ عَبْلٍ الرَحْمَنِ بن عَائش قَالَ: قَالَ رَسُول اللہ قل: 
رآ ری 8ے ہارمہ ام حسھل جج ا س2 
لکان وجھاء کیف وقد وقع في کلام أفصح الفصحاء کما هو الظاھر وتوجیھے بأن 
التعامد یکون بین اثنین ضعیف٠‏ فإنه قد یکون (فاعَل) للمبالغة والإ(حکام من غیر ان یراد 
وقوعه ب؛ بین اثنینء کما قال الطیبي'' نقلاً عن صاحب (الکشاف)ء وقد جاء في بعض 
الہزلات نشقام رك سام رالسس ال انس ات رر کر اکر 
ما یناط بە أمر المساجد من العمارۃ والکنس والتطییب والتنظیف والتنویر بالمصابیح 
والتعبد والذکر ودرس العلم وھذا أأجلٌ وأعظم أقسام التعامد وفقنا الله بە. 

٤-۔ ]۳٦[‏ (عثمان بن مظعون) قولە: (من خصی ولا اختصی) خَصاہٌ خصاءۃٗ 
بالکسرء وخصیة واختصی : فعل ذلك بنفسەء و(الترھب) وهو التخلي من اشتغال 
الدنیا وترك ملاذھاء وأصلەه من الرهب بمعنی الخوف . 

٥-۔‏ ۹٦۷۲۔‏ [۳۷۔ ۳۸] (عبد الرحمن بن عائش ؛ واہبن عباس: ومعاذ بن 
جبل) قوله : (رأیت رہي) إن کان رؤیا منام -کما في روایة فلا إشکالء وإن کان رؤیة 
یقظة کما في آخری ۔ فلا بد من التأویل ء أو مو مخصوص بە ِء کما في لیلة المعراج 


۔)۲٤٢‎ /۲( (شرمح الطیبي؟‎ )١( 


۷۸ (۷) باب الساجد ومواضع الصلاۃ 


22:07 7 


في أَحْسَنٍ صُورق قال: : یم بحتسم امَلاً الأعْلی؟ قَلے: : نت 
َال : قوضع کَشَه بن کیلَيٌ؛ وَجَذْتَرمَما بن لی ٠‏ فَعِلِمْتُ مَا فی 
السمَاوَّاتِ وَالأَرْض؛ ولا : ط ودک زإلََهيمَمَلَکتَ لکوت وَلأي 


َلِیَکوْمَ مم اَلَثوقَيینَ 14النعام: ۷۰]. رَوَاه الَارِیِیُ مُرْسَلاّ نر مت 
علی القول المختار . 


وقول: (في أحسن صورۃ) إِن کان حالاً من الفاعل فلا محذورء وإن کان من 
المفعول فالمراد بە الصفةء وإطلاق الصورۃ علیھا شائع . 

وقوله: (فیم یختصم الملاً الأعلی؟) المراد بھم الملائکةء والملا اسم لأشراف 
القوم؛ لأنھم یملؤون المجالس أو یملؤون العیون رواءٗ والقلوب مھابةً. واختصامھم 
تقاولھم فی فضائل تلك الأعمالء أو مبادرتھم إلی ثِتھا في الصحائف والصعود بھا إلی 
السماءء واغتباطھم الناس في اختصاصھم بتلك الفضائل مع تمادیھم في الشھوات . 

وقولهہ: (فوضع کفە ہین کتفي) مجاز عن تخصیصۂہ بمزید الفضل عليهء وإیصال 
فیضے إلیەء کما یفعل الملوك ببعض خدمھم إذا أرادوا أن یخصوهم بمزید القرب ؛ 
وإفاضة سوابغ نعمھم. ووجدان البرد بین ثدییه عن وصول أثر الفیض إلی قلبه الشریف 
وتأثرہ عنهء یقال: ٹلج صدرہ وأصابه برد الیقین : لمن تیقن الشيءء ولما کان وصول 
هذا الفیض إلی قلبے سبباً لاتساع علومه فرع عليه قولە : (فعلمت ما في السماوات 
راارضص) فاص ور لیخ اماروہ رامکوا عق کات وکر کرت 
( وَکديف تی ارَْهِيۃ مَ تَ الککوتِ وك 4) والملکوت فَعَلُوتِ من الملك 
للمبالغة. 


وقوله : (رواہ الدارمي) زاد في ؛ بعض النسخ : (مرسلاً)؛ لأن عبد الرحمن بن 


)٤(‏ کتاب الصلاۃ ۷۹ء 


وَلِلتْرْمِدِيٌ نخوْهُ عنه. [دي: ۹١۲۱ء‏ ت: .]٢۲۲۳٢‏ 

۷٦‏ - [۴۸] وَعَن ابْن عبّاس وَمُعَاذِ بن جَبلِ وَرَادَ فیه: قَالَ: چا مُحَمَد! 
مل تَذري فِيمَيَحْتَصِم الَْلاًالأَعْلی؟ قُلْٹُ: م4 عَمْ؛ فِي الکفَارّاتِ. وَالْکَفَاراتٌ : 
لْمُكَثْ في الْمَسَاجدِ بَمْدَ الصّلوَاتِ )0“ لْحَمَاعَاتٍ 


2 
7 


7 ای 


وَإِثلاَغالٰوَضَوہ فِي المَکَارِہء فَمَنْ فَعَل ذَلِكَ عَاش بِخَیْر وَمَات بِخَیْرء . . 
عائش تابعي . 

وقوله: (وللترمذي نحوہ عنەہ) أي : عن عبد الرحمن . 

(وعن ابن عباس ومعاذ بن جبلء وزاد فیه) أي : زاد الترمذي فی حدیثه ھذہ 
العبارۃ: (قال . .. إلخ)ء أي : قال الرب تعالیء وسأل النبيٌ بعد إفاضة العلم عليه ول 
ما سأله أولاًء فاجاب النبي گل في ھذہ المرۃ: (نعم) اأدري فیم یختصم الملا الأأعلیء 
(في الکفارات) أي : یختصمون في أعمال تکفیر الذنوب؛ وهھي: (المکٹ في المساجد 
بعد) أداء (الصلوات) انتظاراً للصلوات الاتیةء (والمشي علی الأقدام إلی الجماعات)ء 
الظاھر أنھا یکون في المساجدہ فما في (شرح الشیخ) من قولە: ولو في غیر المساجد 
لیس بظاھر . 

وقوله: (وإبلاغ الوضوء) أي : إسباغه وإیصاله إلی حد کمالەء أو إیصاله إلی 
ما یجب الإیصال إليەء ویسن غسله من الاأعضاءء (في المکارہ) أي : في الأحوال التي 
تکرہ النفس فیھا ذلك لبردِ و مرض أو نحو ذلك . 

وقوله: (فمن فعل ذلك عاش بخیر) وحيي بحیاۃ طیبة بوجدان حلاوۃ الطاعة 
في الأعمالء والقناعة بما أوتي في الأموال؛ والرضا والتسلیم في الأحوال . 


وقوله: (ومات بخیر) بروح وریحان وجنة نعیمء بخلاف الفاسق الحریص؛ 


مت (۷) باب الساجد ومواضع الصلاۃ 


7 ھ۶ ٤و‏ 


َ سو لَدَنه أَفَهُ وَقَال: ا مُعَكکَدًا إِذا صَلَيْتَ فَقَل: اللهُمٌ 
أَسَالكَ نل الخَراتہ وَََك ت2 ّح الْمَسَاکینء وَإِذَا أَرَدّتَ 
و غْرَمَفْتُوبِ. قال: وَالاَرَجَات : إِنَشَاءُ المّلام؛ 


٠ 


.جا 


7۲ 2 7 2 ہم ٭ھر کرس وہ 7 
وَإطْمَاءُ الطعَامء وَالصّلاةٌباللَْلِ وَالنٌاسْ نیاغ). وَلَفْظ ذا الْحَدِيثِ کا ففي 
المصَابیح) لم أَجِذْهُ عَنْ عَبْلٍ الرَحْمَن إِلاً ففي سح الكّنَّة. م: ۹۲۰]. 


وقوله: (کیوم) مبني علی الفتہ*'' 2 وجَعْل (ولدته أمه) صفة بحذف 
العائد خارج عن قانون العبارۃ العربیة. 


قولە: (فتنة) أي : دینیة مضلة. 

وقوله: (فاقبضني) فیه أنە لا یکرہ طلب الموت لخوف فتنة دینیةء وفي الحقیقة 
ھذا تعلیم للأمةء وکذلك آکثر دعواته ٗل. 

وقوله: (قال: والدرجات) أي : قال الله تعالی زیادة لتعلیم نبیە قلُ بعد ما بین 
الکفارات؛ أو قال النبي قل زیادۃ في البیان بحصول العلم من الله وسیجيء في الفصل 
الثالث من حدیث معاذ بن جبل ما یظھر المراد بەء فینبغي أن یحمل ھذا الحدیث علی 
ذلك ولو بارتکاب تکلف في العبارةء فتدبر واللہ أعلم . 


وقوله: (إفشاء السلام) آئ: إظھارہ والابتداء بە علی من عرف وعلی 


(١)‏ قال القاري : مت عَلَی اح لإَالَووإِلی الْعَاضييء إت ہیف پل الَْارع اف فی پا 
قَالََهُ الطیِیُء وَمثَالٌ المضارع قَرلَه کا لال ھتاب يَمَم الصَيدںَ ڈ ک4 المائدت: ]٤:‏ 


دو او 


فقر تفع بالْقشحء وَالَبفَونَ پالم قَالَ الطَییٔ : ات ا يَْمَ وَلَدَنه اش 
هرقاۃ المفاتیح) (۲/ .)٦٦٦‏ 


۱ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


2 تو ا 


ُ۶ ئ2 ہے وہ 8ق 

۷۔ [۴۹] وَعَن أبي أَمَامَة قَال: قَالَ رَسُول اللر 8ل: ١لاَنَهُ‏ كَلَھُم 
ضَامنٌ عَلَى اقر: رَجَل خرج غازِیاً في سیل اللر فھُوَ ضامِنٌ علی اللہ حتّی 
ََوَقَاءُ فَْدْخِلَه الْحِنَ و يَركُهيمَا تال من أَجْر او غَنْيمَةٌء وَرَجَل رَاح إِلی 
الْمسُجد فَهُوَ ضَايِنٌ علی اللر؛ وَرَجَلٌ دَ کل بَه پسّلام هو ضَايِنْ عَلَى اللوا. 


رَوَاهُ أبُو داوٌد. [د: .]٦٢١۹٤٢‏ 


پت الایمعرکف: 

"8 9 ٣ 

وقول : (ضامن علی اللہ) عٌدٌي الضمان بب (علی) بتضمین معنی الوجوب 
والمحافظةء والضامن بمعنی المضمونء کدافق بمعنی مدفوق في قولە تعالی : فلین 
کاو دَافچ14الطارق: ٤]ء‏ وعاصم بمعنی معصوم في قول : لا عَاصہآلْومَ مِنَ مر اہ ۹ 
[مود: ]٣٤‏ علی تأویلء أو هو صیغة النسبة بمعنی ذو ضمان کلاَین وتایِرء وحاصل 
المعنی أنه یجب علی اللہ بمقتضی وعدہ الصادق أن بحفظ کلاٌ من ھؤلاء الثلاثة من 
الضرر والخیبة والضیاع والآفةء وإنما لم یذکر المضمون بە في الثاني والثالٹ اکتفاءٗ 
ولظھور المرادء وو الأجر والمثوبة علی حسب ما یلیق بہ من الثواب والبركة والسلام 
فإِن المراد بالرجل الذي دخل بیتە بسلام المسلّم علی أھل بیته عند الدخولء أو الذي 
یلزم بیته طلباً للسلامة عن الفتنء فعلی المعنی الأول المضمون بە البرکة فیه وفي أھل 
بیتەء وعلی الثاني الأمن والسلامة عن الفتن وکرر قولە: (فھو ضامن) تأکیداً واہتماماً 
وإشارۃ إلی أن کا من الثلاثة مستقل بوجوب الضمان واستحقاق الأجرء فافھم . 


. أي: ذو لبنء وذو تمر‎ (١) 


۲ (۷) باب الملساجد ومواضع الصلاۃ 


[۸۔ ]٣٤[‏ وَعَنْهُ قَال : قَال رَسُول اللہ قل: ٣‏ مَنْ حرج مِن بَْعِ 
: ُ ۲ 
تسبٍیح الضخی نمس اید مک سصم مس رجہ کو 0ھ سھصمنت 

۸-۔ ]٥٤[‏ (أہو أمامة) قولے : (فأجرہ کأجر الحاج المحرم) ھذا من باب 
إلحاق الناقص بالکامل مبالغة في الترغیىب؛ ولیس المراد التسویة من کل الوجوہ 
وکیف یکون کذلك والآجر علی قدر التعب؛ وإن کانت الصلاة في حد ذاتھا أفضل 
وأمم من الحجء وقال الّورِِشْتِي": المراد أنه ینتھي ثواب مشبه من حیث التضعیف 
إلی مقدار من الثوابء یوازي ثواب المشبه بە من غیر تضعیفء أو المراد التشبیيه في 
وجە مخصوص؛ کما یقال فیما نحن فیه: إِن المراد ثبوت الأجر من لدن خروجه من بیته 
إلی رجوعه إليه کما في الحج؛ ولھذا الحدیث نظائر کثیرۃء فقس معناھا عليه: انتھی 
کلام مختصراً ملخصاً. 

وقولە : (کأجر الحاج المحرم) فالصلاة الفریضة مشبھة بالحجء کالتطوع تسمی 
تسبیحأء وسبحة بضم السین کالسخرة من التسخیرہ وقالوا فی وجه تسمیتھا بھا: إن 
التسبیحات في الفرائض نوافلء فصلاة النافلة شابھت تسبیحاتھا في عدم الوجوب؛ 
ویمکن أُن یقال: إنھا لما کانت زائدة علی الفرائض کانت في معنی تسبیح اللہ وتنزیهه 
وتقدیسهء فسمیت بمطلق اسم التسبیح . 

ثم هذا الحدیث دل علی فضیلة صلاة الضحی في المسجد وقد دلٌ حدیث: 
(خیر صلاة الرجل في بی إلا المکتوبة) علی أفضلیته في البیتء وأجیب بأن ذلك 


مخصوص بصلاة اللیل؛ والظاممر عمومہ؛ وأقول: فضیلة شيء لا تنافي أفضلیة غیرہ: 


.)۲۲١٢ ۲۱٢ /۱( ا کتاب المیسرا‎ )١( 


۳ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


7۲ - 
1 ا سرظھہ 


ليََِبه لا يہ لہ کََجرِالشتقَیرء وَصَلاۃٗعَلَی نر صَلاولأَ مو َتَهّمَا 
ےت را مد راو [حم: ۲٦۸/٥‏ د: .]٤٥٦۸‏ 
والحق أُن أفضلیة النافلة في البیت لعدم الریاءء فلو کان ذلك في المسجد لکان أفضل 
لمکان المسجدء وسیجيء الکلام فیه في بابە إن شاء الل . 

وقولە: (لا ینصبه) بفتح الیاءء أي : لا یخرجه ویتعبهہء من نصبہ الھمٌٌ: أُتعبہ 
کذا في (القاموس)'''ء وفي (مشارق الأنوار)'': قال ابن درید : أنصبه المرض ونصبه: 
أعیاەء ونصب بالکسر کسمع : عبي من التعب؛ در کئیں اسان دی برمن اریہ 
انتھی . فنصبَ کفَر حَ لازم؛ وِکضرَبَ متعد ولم یعرف لتْوریشتيی تی نصب المتعدي من 
التعب فقال'': لا ئُنصبه بضم الیاءء أي: لا یزعجه ولا یحمله علی الخروج إلا ذلك 
وأصله من النصب؛ وھو المعاناۃ والمشقةء یقال: أنصبني ھذا الأمر وھو أمر منصب؛ 
وإن کانت الروایة وردت بفتح الا فمعناہ لا یقیمہ إلا ذلكء من قولھم : نصب الشيء 
نصباً: إذا أقمتہ ورفعتہء ولا أحقق ذلك روایةء بل أوردته من طریق الاحتمال اللغويء 
هذا کلامەء فتدبر . 

وقوله: (إلا [یاہ) من إقامة الضمیر المنصوب مقام المرفوعء کإقامة المرفوع مقام 
المنصوب في خبر الوسیلة من قولە: (وأرجو أن کون أنا مو)ء والضمائر یقام بعضھا 
مقام بعضء وقیل : هو من باب المیل إلی المعنی ؛ لن معناہ: لا یقصد ولا یرید إلا إیاہ. 

وقولە: (کتاب في علیین) أي : عمل مکتوب في دیوان الحفظةء وقیل : اسم 
)١(‏ االقاموس المحیط) (ص: ١٤٥)۔‏ 


.)۲٢ /۲( مشارق الأنوار؛‎ (0 )٢( 
۔)۲٦٢‎ /۱( اکتاب المیسر؛‎ )۳( 


٤ء‏ (۷) باب اثساجد ومواضع الصلاةۃ 


۲ 


]١١٤[-۹‏ وَعَنْ اي هُرَبْرَة قَال: قَالَ رَسُول اللہ ویا: إِذَا مَرَرْتم 
بِرِيَاض الْجَنَةِ فَارْتشُوا؛ قبل : بَا رَسُولَ الله وَمَا رِبَاضْ الْجَنَة؟ قال: 
(الْمَسَاجد. قیل: وَمَا انم جا رَسُولَ اللر؟ فَالَ: <سُبْحَانَ ار وَالْحَمْد لِلِ 
َلاَ 


۲ 


للا الله وَاشٴأَكيڑ . رَوَاه التْرْمِذِيٌ. [ت: .]۳٥٥۹‏ 


ٍ 


۲ 


۰٠۔ ]٣٤[‏ وَعَنْه قَال: قَالَ رَسُولُ ال قل: ”مَنْ آتی الْمَسُجد لِشیْءِ 
وعط اہو داود. [د: .]٢۷٤‏ 

۷۱ ۔ ]٣٤[‏ وَعَنْ فَاطِمَة بنْتِ الْحْسَیْنِ عَنْ جَدَيَهَا فَاطِمَة الکبْری للا 
َال : کَان الم قليه إِذَا مَکَل الْمَہجد صَلّی عَلی مُحَّد وَسَلَمَ وَقَالَ: 
أشرف الجنان کما أن سجین اسم شر النیرانء وقیل : هو في الحقیقة اسم سکانھاء 
وقیل : هو مکان فوق السماء السابعء قال القٌورِِشتِي'': أولی الأقاویل أنه علم لدیوان 
الخیر الذي دون فيه أعمال الصالحینء منقول من جمع عِلَيٌ. 

]١١٤[ ۹‏ (أبو ھریرة) قوله : (قال: المساجد) سمیت بذلك لأن العمل فیھا 
سبب للحلول في ریاض الجنةء ولما استعیرت الریاض للمساجد استعیر الرتع للأذکار 
الواقعة فیھا المتناولة منھا۔ 

۰۔- ]٣٤[‏ (أبو ھریرة) قولە: (من أتی المسجد لشيء فھو حظه) معناہ معنی 
حدیث : (الأعمال بالنیات: ولکل امریٴ ما نوی)ء وقد ذکرنا فی شرحہ في أول الکتاب 


النیات فی دخول المسجدہء فتذکر۔ 


۱۔ ]٣٤[‏ (فاطمة بنت الحسین) قولے : (صلی علی محمد) یدل علی أن 


.)۲١٦ /۱( اکتاب المیسر)‎ )١( 


۵٥ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


طس سو 2 مھ 9 کے او سا ماس ت0 نم ۰-۳ 
(رَبٌ ہو سی وَافتَحٌ لِي أَبوَابَ رَحمَييك)ء وَإذا خَرج صّلی علی 
2و 8٤‏ ئ0 یں ۲ ا ٰ7 

مُحَمَدٍ وَسَلمَوَفَالَ: درَبِ اغَفْر لي دُنويِي: وَافَمْ لی َْوَابَ فَضْلِكَ. رَوَاءُ 


۰ 
۹ 


الَرِْذِي َآَحمَدُ وَابْنْ مَاجَء وَفي رِوَايِهمَا فَالَْ : إِ٥َا‏ دَخَل الْمَمُجد وکذا 
ِ٥ا‏ عَرَج قال: (ِسم ار وَالحَلام عَلی رَسُولِ الا بَدلَ : صَلّى عَلَی مُحَموِ 
وَسَلمَ. وَفَالَ التْرْمذِیٔ: لیْسَ إِسْنَاده يِمتَصِل, وَفَاطِمَةً بنٔٹُ بنْٹ الْحُسَیْنِ لم 
تذرا فَاطمَةٌ الکبری. آ[ت: ۳۱٣‏ جە: ۷۷۱ حم: /٦‏ ۲۸۲]. 

]٤٤[- ۷۳۲‏ وَعَنْ مَضرو بنِ شَیْبٍ عَنْ ایيه مَنْ جَد قَالَ: تھَی 
رَسُول اللر ولا عَنْتَاشدِ الأشعَارِ ِي الْمَُجدِ وَعَن الع وَالاشیراء فیهء 
وَآَن بَتَحَلقَ النّاسٰ وم الكْيمْ کٹ قبْل الصّلاۃ پي لمت رَرَاَۃ اََوَهَزَهَ 
وَالتْرْمِذِيٌ. [د: ۱۱۷۹ء ت: ۳۲۲]. 
لفظہ پل للصلاۃ عند دخول المسجد: (صلی الله علی محمد) أو (اللھم صل علی محمد) 
دون ان یقول : (صلی اللہ عليٌ) أو (اللھم صل علئٌ)؛ تعلیماً للأمة لفظاً یتکلمون بہء 
مع مافی ھذا الاسم الشریف من المناسبة بنزول الرحمة وفیضانھاء وما فی قوله: (اللھم 
اغفر لي) من معنی العجز والانکسارء فافھم . 

٢۲۔ ]٥٤[‏ (عمرو بن شعیب) قولے : (عن تناشد الأشعار) أنشد الشعر: 
قرأہ وتناشد: أنشد بعضھم بعضآ واللشْدَةٌ بالکسر: الصوت والنشید: رفع الصوت؛ 
والشعر المتناشد کالأآنشودۃة والمراد الاأشعار المذمومة الباطلةء وإلا فلا منع . 

وقوله: (أن یتحلق الناس یوم الجمعة قبل الصلاة في المسجد) وہو ان یجلسوا 
متحلقین حلقةً واحدة أو أکثر وإن کان لمذاکرۃ علمء وذکروا في ذلك وجوماً: 

احدھا: أن التحلق یخالف هیئة اجتماع المصلین . 


٦‏ (۷) باب اللساجد ومواضع الصلاۃ 


٣۔ ]٣٤٤‏ وَعَنْ ہي مُرَبْرَة قَال: َال رَمُول اث ہائؤ: (ِذا رآ 
َى اَزیَقعٌ فی التنجد فقَولوا: لآ ا َح ال تِجَارت ك. وَإِدا رَأَيْتمْ مَنْ 
تشد فیه ضَالَهً فقولوا: لأ رَۃٌ الٴعَلْكَ؛ ۳0۳ھ" . ت: 
۱ء دي: .]۱٤٤٢‏ 


و و 7 


-٣۳٤٣‏ ۔[٤٤]‏ وَمَنْ حَکیم بن جزام قال: : تھی رَسُول الل للا اَنْ بُسْتَقادَ 
فی الْمَسْجِدِ وَآَنْ بد فیه الأَشْعَارُ وَآنْ تقامَ فی الْحُدُودُ مس مت یی 

وٹانیھا: أن اجتماع الجمعة خطب جلیلء لا یسع من حضرها ان یھتم بما سواھا 
حتی یفرغ منھاء والتحلق قبل الصلاةۃ یوھم غفلتھم عن الأمر الذي ندبوا إليهء وعلی 
هذین الوجھین لا ینبغی التحلق عند الخطبة وقبلھا . 

وٹالٹھا : ان الوقت وقت الاشتغال بالإنصات للخبطةء وھذا الوجە یختص بالنھي 
عن التحلق عند الخطبةء وفي روایة: (نھی عن الحلق قبل الصلاة)”'' بکسر حاء وفتحھا 
وفتح اللام؛ جمع حلقة . 

٣۔-۔ ]٥٤[‏ (أبو ھریرة) قوله: (فقولوا: لا أربح اللہ تجارتك)؛ زجراً وتشدیداً 
في المنعء فذلك باللسانء لا الدعاء والسؤال عن اللہ بالقلب عدم إرباحهء ویمکن ان 
یکون ذلك أیضاً حتی یندم عند عدم الربحء ولا یعود إليه خوفاً من عدم الربح . 

۷۳٣۰‏ ۔ ۷۳۵ )٦[‏ ۔-٤۷٦]‏ (حکیم بن حزام وجابر) قولە: (عن حکیم بن 
حزام) بکسر الحاء المھملة والزاي . 

وقولە: (أن یستقاد) أي : یطلب القودء وو القتصاص٠‏ أي: لا یقتكل في 


.)۸۷۹ انظر: (جامع الأصول٤ (۱۱/ ١٢۲۰ء ح:‎ )١( 


۷ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


7 4 ۲ 0 ۔ 7 3 7 
رَوَاهُ بُو دَاوٌدَ في ٘سُيِيْها وَصَاجبُ اجًایع الأصّولِ) فیه عَنْ حَکیم . 
[د: ۰٤٤٦ء‏ 7جامع الأصول۴ ۱۹۳۸]. 

]٣۷[ ٥‏ وَفی ٥الْمصَايیح):‏ عَنْ جابر. 


۲ 


و وروی ہین 3 ہم 
٦۔ ]٣۸[‏ وعن مُعَاویَة بن قَرَۃ عنْ أبیة: ان رَسُول اللہ گا تھی 

٠ 2 ۳۲‏ کے 3 :2 ۲ ہے - 3 
اتی وس یی بل و ا ےو“ _ پوے“ یں“ سپْ٭' ے۔ ‏ ےهھ٭م)ٴ“, ں۔٥‏ ے یملف ہب رہم 
عن هاتیْنِ الشجَرتیْنِ عني : البَصل والثومَ وَقال: ٦‏ مَنْ أَكَلھَمَا فلا بَقَربَنٌ 


2 
المَسَجْت لا آئه لا یطلب ولا یدعی؛ یدل علی ذلك قولە: (وأن تقام فیه الحدود). 

وقوله : (صاحب جامع الأصول فیںه عن حکیسم) أي : روی صاحب (جامع 
الأصول) في (جامع الأصول)''' عن حکیم بدون نسبة (ابن حزام)ء فیحتمل أن یکون 
غیرہء وإن کان الظاھر أن یکون المراد هو ابن حزام؛ لأن حکیماً من الصحابة لیس إلا 
ھوء أو حکیم بن معاویةء وقد اختلف في صحبته؛ والل أعلم . 

٦-۔ ]٣۸[‏ (معاویة بن قرة) قولە : (عن معاویة بن قرة) بضم القاف وتشدید 
الراءء ومعاویة ھذا تابعي؛ بصري؛ ثقةء من الطبقة الوسطی من التابعینء مات سنة 
ثلاث عشرة ومئةء وأبوہ قرة بن إیاس بن ھلال المزنيیء لە صحبة . 

وقوله: (عن ھاتین الشجرتین)ء في (الصراح)''': شجرہ: ھرچهہ ساق دارد 
آز درخت ونبات . 


وقوله: (من أکلھما فلا یقربن مسجدنا) مضی الکلام فيه في الفصل الأول . 


)١(‏ (جامع الأصول؛ (۳/ ۰۷ء ح: ۱۹۳۸)ء کذا قال الشارح العلامء ولکن النسخة المطبوعة 
التي بین أیدینا فیھا: اعن حکیم بن حزام. 
)٢(‏ االصراح) (ص: .)۱۸١‏ 


۸ (۷) باب الساجد ومواضع الصلاۃ 


(إِن کم لا بد اكِليهِمَا َأمِينومهُمَا طُبْحخا. ا او داود. [د: ۲۳۸۲۷. 

۷۔ ]١۹[‏ وَعَنْ اي سَبدِ قَال: قَالَ رَسُولُ اللہ لا : د٦الأَزْضُ‏ 
2 مَنجة إلاً الْمَقیرَة وَالْحَمَام٢.‏ ا داود وَالتَْرْمذِیٌ والدارمي . 
آد: ۲٤۹٦ء‏ ت: ۳۱۷ء دي: ۰ءء 


سے سے ٥‏ ۔ س2 َ‫ 2 ےا 8 ۰ ۰ 
۸۔ ]٤٥[‏ وَعن ابٔن عَمَر قال: تھی رَسُول الل قل أن یُٔصّلی في 


وقول: (لا بد) فی (القاموس)!': بَذَدَهُ تبدیداً: فرقه؛ ولا بد: لا فراق: 
ولا محالةء وخبر (لا) محذوف؛ والجملة معترضة. 
ٰ قوله : (فأمیتوھما طبخاأ) أي : أزیلوا رائحتھما الخبیثة . 

۷۔ ]٣۹[‏ (أبو سعید) قوله : (الأرض کلھا مسجد) أي : تجوز الصلاة فیھا 
من غیر کراهة . 

وقولە: (إلا المقبرة) بنثلیث الباءء وإنما کرمت فیھا لآن الغالب فیھا قذارةۃ 
المکان واختلاط التربة بصدید الموتی ونحوہء حتی لو کان المکان طاھراً فلا بس ؛ 
ومنھم من ذھب إلی أنه تکرہ الصلاة في المقبرۃ مطلقاً لظاھر الحدیث٠‏ وأما الصلاة إلی 
القبر فقد عُلم حکمھا. 

وقوله: (والحمام) لأنه محل کشف العورات ومأوی الشیاطین . 


]٥٥[-۸‏ (ابن عمر) قولە: (في سبعة مواطن) في (القاموس)''': الوطن 


٦ (القاموس المحیط) (ص:‎ (١) 
.)۱١٤١١ االقاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 


۸۹ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


في الْمََلَةَء وَالْمَجْرَرَقٍء وَالْمَقیرَِ وَفَارِعَةِ الطٔریقِء وَفی الْعَمَام؛ وَفي 
مَعَاطن الإأیلء وَفوْقَ ظَھُر بَیٔتِ اللر. رَوَاه النْْمذِیٌ وَابْنُ مَاجَة. ت: ۳٣٤‏ 


.]۷٠٢ جەہ:‎ 


محرکۃة ویسکن: منزل الإقامةء فاشتقاق الموطن منە مہني علی التجرید علی بعض 
المعنیء أي: الإقامةء ویستعمل في مربط البقرة والغنمء وفي الحدیث : (نھی أن یوطن 
الرجل المکان بالمسجد کما یوطن البعیر)'''ء وفي مشامد الحرب کقوله تعالی : ل لَمَدَ 
سم لق مََاطٌ خی 04ادریۃ: 1۰ء والمراد ھھنا: مواضع الحرب. 

وقولە: (في المزبلة) في (القاموس)''': الزبل بالکسر؛ وکأمیر: السرقین: 
والمَربَلَڈ وتَضٌ الباء: مُلَقَاءُ ومَوْضِعّهء وفي (مجمع البحار)!": المزبلة بفتح المیم 
وتثلیث الموحدةء أي : موضع طرح الزبل وقال: الزبل بالکسر: السرقین؛ وبالفتح : 
مصدر زبلت الأرض: إذا أصلحتھا بالزبلء وفي حکم الزبل سائر النجاسات بل بعضھا 


۳‪ 


اشلت 

وقوله: (والمجزرۃة) بفتح المیم والزاي : موضع جزر الحیواناتء أي : ذبحھا 
ونحرھاء والإضافة في (قارعة الطریق) بیانیةء أي : الطریق التي یقرعھا الناس بأرجلھم؛ 
أُي : یدقونھا ویمرون علیھاء وقیل : هي وسطھا وأعلاھاء والمراد هھنا نفس الطریق؛ 
وکان القارعة بمعنی المقروعة؛ أو الصیغة للنسبةء وإنما تکرہ الصلاة فیھا لاشتغال 
القلب بمرور الناس؛ وتضییق المکان علیھمء وإیقاعھم في الإثم إن مروا بلا ضرورةء 
)١(‏ آخرجہ أبو داود فی اسننہا (ح: ٦٦۸)ء‏ والنسائی فی اسننہ؛ (ح: .)۱١۱١‏ 


.)۷ (القاموس المحیط) (ص:‎ (٢( 
۔)٦٦۸‎ /۲( (مجمع بحار الأنوار)‎ )(۳( 


گھ (۷) باب الساجد ومواضع الصلاۃ 
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۹۔ ])٤١٥‏ وَعَنْ ابی هُرَيْرَة قَال: قَالَ رَسُول الل قل: ۷صّلوا في 
٠ -‏ 27 چ .7-7 ٠‏ ےہ کے ٤‏ می 2 ۰ھ 
مراضس الغنم ولا تصلوا فی اعطانِ الإبل) . رَوَاهَ التَرْمِذِيٌ. [ت: .]۱۳۰٣۸‏ 
ھت ٥‏ 6م کا کی رج و ظط کالہ ۔> 
٠۔ ])٣٤[‏ وَعَنِ ابْنِ عبّاس ظله قال : لعَنَ رَسُول اللہ قلُ زَائراتِ 
2 وو ا یت 0ط ہے 2 ۰ 2 و ۔ ہ ظط ک“ھ 
القیٗور وَالمُنَخْلِينَ عَلیْھَا المَسَاجد وَالشُرُج. رَوَاه أبُو داوٌد وَالثَرْمِدِي 


وَالْنسَائی. [د: ۳۲٣٣‏ ت: ٣٣٢۳ء‏ ن: .]٢٢٢٢‏ 


وإیقاع نفسه فیه لو کان لھم ضرورة. 

و(المعاطن) جمع معطن٠‏ وھو وطن الإبل ومبرکھا حول الحوض کالعطن 
محرکةء وجمعه أعطانء وکذا حکم سائر مبارکھا ومواطنھا. 

وإنما تکرہ فوق ظھر بیت اللہ تآدباء ولکٹھا جائزۃ عندنا؛ لن القبلة ھواء البیت 
ولو إلی السماءء وعند الشافعي تبطل إِلا ان تکون بین یدیه سترۃ. 

]٢٥[-۹‏ (أبو ھریرة) قولە : (صلوا في مرابض الغنم) هي کالمعاطن للٍبل؛ 
والفرق نفارة الإبل المشوش للقلب المزیل للخشوعء ولا کذلك الغنم؛ فإن فیھا سکینة 
وبرکةء وجاء في الإبل : انھا من الشیاطینء وروي: أُنھا من جنس الجن خلقت . 

واعلم أنھم اختلفوا في النھي عن الصلاۃ في المواطن السبعة أنه للتحریم أو للتنزیہء 
والثانی : هو الأصح ثم العلة في الٹھي لیست أنھا نجسةء وإلا لم تجز الصلاۃء ولیست 
الأماکن النجسة منحصرۃ فیھاء وکان الظاهر علی ھذا التقدیر أن یقول: نھي عن الصلاةۃ 
فی مکان نجس: ولم یفرق بین معاطن الإبل ومرابض الغنمء بل العلة جواز النجاسة 
ومحاذاتھا وعدم نظافتھا المطلوبة في مکان العبادة وإن أفرش بساطاً أو سجادةء والفرق 
ہین المرابض والمعاطن ما ذکر من التشویش في البل دون الغنم . 


٠۔ ]٤٥٥[‏ (ابن عباس ‏ یے88) قولے : (زائرات القبور) قد تھی فی الابتداء 


۱ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


٘۔ 


۷۱ -۔[٥٥]‏ وَعَنْ اي أَمَامَة فَالَ ا یبر ء ِن الیھُود سَألَ الب لا : 
يٍ لقاع حَ خَیْ؟ فسکت عَنْۂ وَقَال: ۷أَىسْكَٹٗ حَتٌی يَچيءَ جبْرِبل) فَسَکَتَ 
وَج کر تا ری سس سی وَلكَنْ 
۰ 2 ثُمٌ فَالَ جِبْرِیلٴ: یا مُحَمَدا إِني پ وت من للد 
نوا مَا لوت مه قط قَال: : وَكيْفَ کان یا جِبْرِیل؟ قَالَ : کان بی بی وَیَيْتَه 


×٦ 


کشم 


عن زیارۃ القبور للرجال والنساءء ثم رخص بقوله: (کنت نھیتکم عن زیارۃ القبور ألا 
فزوروھا)ء فقیل : الرخصة شاملة للرجال والنساءء ولفظ المذکر للاأصالة علی ما هو 
عادۃ الشارع في أغلب الأحکام . 

وقیل : الرخصة للرجال وبقیت النساء في النھيی؛ لکثرۃ جزعھن ونیاحتھنء وھذا 
الحدیث إن ورد بعد الرخصة کما هو الظاھرء وإلا لا وجە لتخصیصھن بالذکر؛ یؤید 
هذا القول وإن ورد قبلھا فلاء واتخاذ المساجد علی القبور قد سبق الکلام فيەء وآما 
السرج فالنھي عن اتخاذھاء قیل : للإسراف وتضییع المالء وعلی ھذا لو کانت إلیھا 
حاجة لم یکرہ؛ وقیل : لتعظیم القبور. 

١۱۔ ]٥٥[‏ (أبو أمامة) قوله : (وقال) أي : فی نفسەہ (أسکت) علی صیغة 
المتکلم لا أنه نطق بەء کذا قال الطیبي”'ء والظاھر أنە لا مانم من حمله علی النطق ء 
کأنه قال قائل بلسان القال أو الحال: لِم سکت؟ فقال : آسکت حتی یجيء جبریل للا 
وضبط في بعض النسخ بلفظ الأمرء کأنه أمر نفسه الشریفة بأن لا تتبادر للجواب . 


وقوله: (سبعون ألف حجاب) قالوا: المراد بە التکثیر لا التحدید . 


۔)۲٥٢٢‎ /٢( شرح الطیبي)‎ (١) 


۲ (۷) باب الساجد ومواضع الصلاۃ 


ِنْ تُور؛ فَقَالَ: شُ الیقاع أَسُوَاقهَاء وَخَيْر البہقاع مَسَاحِدُمَا. رَوَاه ابنْ 
حِبَانْ فی (صّجیجیا. ا ۹.ء ِ 
٭ الَفصْلٌ القَالِثٗ : 

٢۔ ]٤٥‏ عَنْ ابی هُربرَة قَالَ: سَمِعت رَسُول اللہ گل بفول: ”من 
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عو سی متات بات زا لک کات از اك تو تل انتا 
جاء مَسُجدي ھذا لم بَا إلا لخیر ب و‌ فھو بمَنزلة المجامدِ 
2 
ہے 


۶ 


7 
۰ 


فی سٌبسیل الر؛ وَمَنْ جَاءَ لِغیْر ذَلِكَ ٠م‏ صعصدمسسصسہ ہی 

قوله: (من نور) إشارۃ إلی ان الیحجب للملائِكة نورانیة؛ء وھی حجب أسمائه 
وصفاتہ وأفعالهء وھی غیر متناہیةء وإن کانت أصول الصفات الحقیقیة سبعة أو ثمانیةء 
فالملائکة محجوبون بنور المھابة والعظمة والجلال والقدس؛ واللإنسان منھم مَنْ حاله 


کذلك ومنھم من حجب بالحجب النوارنیة؛ء ومنھم من حجب بحجب ظلمانیة والکل 
غیر متناهیة . 


الفصل الثالٹ 

۲٢۔ ]٤٥[‏ (أبو ھریرة) قوله : (من جاء مسجدي هذا) ذکر مسجدہ پا علی 
طریق الاتفاق والتمئیل لا التقییدء ولا بد منە لکون ھذا الحکم فيه أتم وأکمل وأفضل . 

وقولە : (ومن جاء لغیر ذلك) أي : لغیر الخیر مطلقاً من غیر تقییدہ بقید التعلیم 
أو التعلمء فلا یدخل من جاء لصلاة أو ذکر أو اعتکاف أو نحوها مما لیس من باب العلمء 
بل من جاء لغیر الخیر کاللھو واللعب والعبث والمرورء وقال الطیبي''': إِن أمر الصلاة 
مفروغ عنە مستثناة من أأصل الکلامء ولا یخفی أنه یمکن ادعاء مثل ھذا في نحو الذکر 
والاعتکاف ونحوھما أیضاً. 


.)۲٥۷ /۲( ؛شرح الطیبي)‎ )١( 


۳ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


هو ِمَلرِلَة الوَجْلٍ بَنظُرإِلَی مَتاع عَِْہ" . رَوَاهُ ابْنْ مَاجَة وَالٔیمَقِيُ فِي ٢شْعَبٍ‏ 
الإيمَانِ). [جہ: ۲۲۷ء شعب: .]٤٥۹۸‏ 

٣ہ ]٦٥[‏ وَعَنٍ الْحَسَن مُرْسَلا قال: َال رَسُول اللہ لا : وَأَي 
لی الَّاس رَمَانَكُوهُ عَدِيهُمْ في امم في آثر تَُِامُمء فلا 
تجَالِسُوهُم فَلیْسَ لِلَِ فْهم حَاجَة). رَوا الَيَْقِنٌ فی 'شْمَپ الإيمَاتِ). 
[شعب : .]۲۹٦۲‏ 

وقوله: (فھو بمنزلة الرجل ینظر إلی متاع غیرہ) المقصود بیان التحسر والتألم 
بالنظر إلی ثواب غیرہ ممن جاء لخیر ویعمل في المسجد أعمال الخیرء کما یحصل لمن 
ینظر إلی متاع غیرہ بنظر إعجاب واستحسانء ولیس لە مثلەء وفی شرح الشیخ : ینظر 
هذا الجائي یوم القیامة إلی ثواب الجائین للخیرء وقال الطیبي''': المقصود بیان ان 
إتیان المسجد لا لخیر محظور کالنظر إلی متاع الغیر بغیر إذنەء ولم یقصد تملیکە بوجەء 

٣۔ ]٥٥[‏ (الحسن) قولە : (یکون حدیٹھم فيی مساجدھم في أمر دنیاهھم) 
قد وردت الأخبار والآثار في ذم کلام الدنیا فی المسجدہ ولعل المراد ما کان عبثاً مما 
لا یعنيء ویکون فاحشاً غلیظاء وإلا فقد جاء في خلقہ قٌُ اأن الصحابة کانوا یقولون : 
إذا ذکرنا الطعام ذکرہ معناء وإذا ذکرنا الدنیا ذکرھاء وغالب مجلسه قٌُ کان في المسجدء 
والل أعلم . 

وقولە: (فلیس لل فیھم حاجة) کنایة عن براءته تعالی عنھمء وخروجھم عن 
ذمتەء وأن اللہ لا یبالي بھم وبإھلاکھم . 


.)۲٥۷ /۲( (شرمح الطیبي)‎ )١( 


۹٤‏ (۷) باب الساجد ومواضع الصلاة 


2027 ٠ء‏ صىے۔ مر ںہ رہ ہا ا 7ر 
کی و رھ لا ہے رر و ا ا موی کے ا زا کے 
فحصتتی رَجَل فنظرت فإذا هو عَمَر بْنْ الخطاب طظلہ فقال: اذمَبْ فأتنی 
-- 7 مو ۔ 607-7 ہہ ۶2۹۶۔ 7 ص۷ ثػكػ۔ 26ہ ٭َّ ٭ مه 
بیدیں فجٹته بھما فقال : مِمّن انتما؟ أوْ مِنْ أَبْنَ أَنتمَا؟ قالا: ِن أھلِ 
0 کے کے 2و ج8 و 7 گإم ۔ مھت ر دی 9 یی ۹ 
الطْائِبِء قال: لو كَنتَمَا مِنْ أهل المَدِبنَة لأوْجِعَتکَمَاء تَرْفعَانِ أصوَاتکَمَا فی 


ہے 


مَسُجد رَسٌولِ الل للا . رَوَاهٌ البْخَارِیٔ. ِخ: .]٥٤۸‏ 


٥-۔ ]٥۷[‏ وَعَنْ مَالكٍ قال : بتی عَمَرْ رَحَبَةُ ا ا 
]٤٥[-۷٢٢‏ (السائب بن یزید) قولە: (فحصبني) أي : رجمني بالحصباء وھي 
الحصی ٠ء‏ أي : الحجارۃ الصغیرة. 

فوله: (فاتني بھذین) أشار إلی رجلین کانا جالسین في المسجد یتکلمان ویرفعان 
أصواتھما. 

وقوله: (ممن أنتما؟ أو من أآین أنتما؟) شك من الراوي؛ والجواب أوفق بالأول؛ 
ویتضمن الجواب عن الثانی أیضاً. 

وقوله: (لو کنتما من أھل المدینة لأوجعتکما) أي : لو کنتما تعلمان حرمة مسجد 
رسول ال ُء أو لو لم تکونا غریبین تستحقان العفو والشفقة . 

٥۔ ]٥۷[‏ (مالك) قولە : (بنی عمر رحبة) فی (القاموس)''': رحبة المکان 
ویسکن : ساحته ومتسعهء وفي (مجمع البحار)''': رحبة المسجد: فضاؤہ وفي 
شرح الشیخ : رحبة بفتح الحاء أفصح من إسکانھاء وأصلە: الفضاء بین الدور. 


.)۹۵ االقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


.)۳۰٣ /۲( مجمع بحار الأنوار)‎ )٢( 


)٤(‏ کتاب الصلاۃ ہے 


و یی ا شھڈ ےر +ر٤۶وٴو؟‏ ۔ 
تستی الطي او وَقال: مَنْ کان بُرید أَن بَلغط أوْ پُشد 


٦ 
3 


2 


شغْراَ ار ت ۔ رَوَاهُ فِي (الْمُوَطَاً. (ط: 


۲)]) 
یھ 1 ا ۔ے 2 کان 2> وھ چا کا 
٦٤ل‏ ۔ ]٥۸[‏ وعن آنس قال : رأی اللبیٗ لُ نحَامَة فی القبْلة فشق 
ذلكَ عَلیْوٍ حَتّی رّئی فی وَجُھی و ا ا ںا ا ای ا ںو حر یں ا و ا کی سور 


وقوله : (تسمی البطیحاء) تصغیر البطحاءء والبطحاء: مسیل واسع فی دقاق 
الحصیء فتسمیة الرحبة بھا إما لسعتھا أو لوجود دقاق الحصی فیھا . 

قوله: (في ناحیة المسجد) في شرح الشیخ : ظاہر سیاقه ان تلك الرحبة لم تکن 
من المسجدہ أقول: وھکذا ینبغي أن یکون؛ لأن بناء الرحبة إنما کان احترازاً عن التناشد 
في الأشعار ووقوع اللغط؛ ورفع الصوت في المسجد: فإدخالھا في المسجد ینافي 
ھذہ الحکمةء وبدل عليه قوله : (فلیخرج) أي : من المسجد إلی هذہ الرحبةء ونقل 
الطیبي''' عن أبي علي الدقاق : أنە لا ینبغي للحائض أن تدخل رحبة مسجد الجماعة 
متصلة کانت أو غیر متصلةء انتھی . یوھم أن رحبة المسجد من المسجد؛ أو لعله بالغ 
فی حرمة المسجد: ونظر إلی غلظ النجاسة في الحائض فاأحب أن لا یدخلھاء واللہ 
اأعلم . 

وقوله : (أن یلغط) اللغط ہفتح الغین المعجمة وسکونھا والطاء المھملة : الأصوات 
لمختلفة أو أصوات مبھمة لا تفھم . 

٦‏ ۔ ]٥۸[‏ (أنس) قولە : (نخامة) بضم النون: البزقة التي تخرج من الحلق 
التعي یقال لھا: النخاع . 


.)۲٥۸ /۲( اشرح الطیبي)‎ )١( 


اع (۷) باب الساجد ومواضع الصلاة 


٭ 


کی کے ےس ا ا ا کے و مو و ہیا 0047 00]. 
فقام فحَكَة بیّدہ فقال : (إِن اکم إذا قام می الصّلاة ة فِإنمَا يُناجي رك 


2 


اڈ رک طز و ڈوو 6 وق ا اَحَدكمْ قِيَل قَبْلء وَلَکِن عَنْ یَسَارِہ آوْ 

25 تخت قدمدا تم َحَذ طرت رکز صن فیدء تم رَة بَْضَۃ علی بَتْض فَقَالَ: 
ار کا مُکدا رَوَاهُ البْخَارِیٌ. خ: .]٥٠٤٤‏ 

۷۔ [۱۹] وَعَن الگائِب بن لاد وَهُو رَجُل مِنْ أَصْعَابِ 

جح ۔ قال: رَجُلا ام قما فْصقَ فی ابد وَرسشول ال وی نظ 

ول الله لقَوہہ جینَ قرغ : لا يصَلَي لم . فَرَاهَبَمْدَ يك ان 

ٍ لم فَمَمُو ۂََْيروه مو رَسُولِ الہ لیف فَذَكَر ذَلْكَ لِرسُول اللر لئ 


27 بک 
2 اك 
7 ے 27+1 و ۰ 


وقولہ : (فحکہ بیدہ) ظاھرہ أنه حکہ بیدہ بلا واسطة خشبة ونحوھا فتکون یابسة 
ویحتمل أن یکون المراد من قوله: (بیدہ) أنه فعل ذلك بنفسه الشریفةء ولم یأمر أحداً 
بەء لا أنه فعله بیدہ بلا واسطة خشبة أو شيء آخر فیحتمل أن تکون رطبة أیضأء واللہ 
أعلم . 

وقوله: (ولکن عن یسارہ) قالوا: ھذا إذا لم یکن في المسجدہ؛ وأما في المسجد 
فلا یہصق إلا لضرورة في ثوبە . 

۷ ۔ ]٥۹[‏ (السائب بن خلاد) قولے : (وعن السائب بن خلاد) بفتح الخاء 
المعجمة وتشدید اللامء الخزرجي؛ أبو سھلة المدنيء لە صحبة. 

وقولە: (فہصق فی القبلة) إن کان في المسجد فالکراهة أشدّء وإن کان في غیرہ 
فالکراهة لجھة القبلة . 


وقوله : (حسبت) ہذا قول السائب الراویيء أي : أحسب أن رسول اللہ ليةُ قال 


۷ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


ِإِنَّكَ قذ اذِیْت اللہ وَرَسُولَه .راہ أبُوهاؤهَ [د: .]٥۸٤‏ 

]٦٦[ ۸‏ وَعَنْ مُعَاذِ بن جَبَلِ قَالَ: | اختَس عَنَا رَسُولَ الل قلُ دَاتَ 
کو سس وت رما و 
بالصّلاَ؛ فَصَلَی رَسُول اللہ ٹرھ نمور لی صَااوو ملا سردم پسَرد 
فقَال لَبَا: : دعَلّی مَصَافكم کا تثمء تم انقصَل إِلْتَا تم فَالَ: 0 
سََحَدكُم تا ح حَبَسَنِي عَنْكم الْعَدَاةَ إ ارس ات 

تَا قُدُرَلیء وت و مات کی اعتافاث 7 ُى0 
زیادۃ علی (نعم). 

قوله : (أنت قد آذیت اللہ ورسولہ) أي : بارتکاب المٹھي عنه في الصلاةء أو في 
المسجد معاً أو بالبصاق نحو المسجد . 

۸۔ ]1٦[‏ (معاذ بن جبل) قوله: (احتبس) ضبط بصیغة المعلوم والمجھول؛ 
وھو لازم ومتعد . 

وقوله: (فٹوب بالصلاة) سبق معنی التثویب لغة وشرعاً فی (باب الأذان)ء وأن 
المراد بە ھھنا: الاقامة. 

وقول: (وتجوّرً) أي : خَفٛف وأسْرع علی خلاف عادته الشریفة خصوصاً في 
الصبح . ۱ 

وقوله: (دعا بصوتہ) أي : برفع صوتە. 

وقولە: (علی مصافکم) أي: اثبدوا علی مواضع جلوسکم في الصلاۃء جمع 
مصف؛ وھو موضع الصف . 


وقوله: (فنعست) النعاس بالضم : الوسنء أي: الكَنةَ وھو ثقل النوم أو أوله 


۸ (۷) باب الساجد ومواضع الصلاۃ 


ضر 2 7 پر کے 
فاذا آنا برہٹی رذ وتَالی في أَحْسنِ صُورق فقَال: تَا مُحَكَدًا قلث: لَْكَ 


وب َنَ: چود کے تجہ ا ذُري) ہو قَالَ: 
اھر 

2 شیْو وَعَرَفْتُء فَقَالَ: ات وب 3ر کر نت 
ملا الأَْلَی؟ قَلتُ: فی الکفَاراتِء قَالَ: مَا هُ؟ فلت : 7 
الْحَمَاعَاتِ لوس فی الْعمَاچد بش الّلاَق َإِسَاغ اوت 
الْكرِبهَاتِء قَال: یت في الدَرَجَاتِ: قَال: وَمَا مَُ؟ فلت : 
اطع لین الْکلام؛ وَالصّلَة''' وَالَْاسے نَا قال: سَلء قال: 


قلت: الَهُم اي اك ول الْحَبراتِ وَتكَ و وَحَب العَتَان 


کََٔ ح٥‏ 


وَآَنْ تَغفِرَ لي؛ وَتَرْحَمَييء وَإِذَا أَرَدْتَ فَْنَةً فِي قَوْم فَوَلََي غْرَ مَقتُو 
وَأَسأَلَكَ حَيكَ ٛئ مَن نع وحت عَمَلِ يُقرتي لی حبنّكَ٢.‏ فقال 
رَسُول اللہ گل : (ِنّهَا حَقّ فَاذْرُمُومَا عو ار سی وا وضورکم اود 
کذا في (القاموس)''ء وفیە أن الرؤیة کانت في المنامء وفي روایة : (فاستیقظت فرأیت) 
وقد مر . 

وقولە: (قالھا ثلاثاً) أي : وقلت جوابھا المذکور کذلك . 

وقوله: (یقربني إلی حبك)ء وفي روایة : إليیك . 

وقوله : (فادرسوھا) دَرَسٗالکِتَابَ يَذْرْمُةُ ویَذر مد دسا وَدِرَامَة؛ قَرَآَقَ 
)١(‏ في (ت): اوالصلاة باللیل). 
)٢(‏ ا( القاموس المحیط) (ص : .)٤٤٥‏ 


)٤(‏ کتاب الصلاۃ کھ 


لے ۲ 20 ہے ھا ہے رفا وپ تر -_ ے۔ے۔ ۲ 
ثمٌ تعَلمُوها؛. رَوَاهُ أحمد وَالثرمدِی وَقال : ھذا حَیِبث حَسَنْ صجیخ؛ 
رکا ےوہ ےوسےے -ج- ری و مر کت ات و سے کا سے یِ 
وَسَألتْ مُحَمَّد بْنَ اِسْمَاعیل عَنْ ہذا الحَدِیثِ فقال: ھُذا حَدِبثٹ صحیح . 
[حم: ۲٤٢ / ٥‏ ت: ۴۲۳۳]. 
سرے هی مم ٥‏ ھت ٥‏ - یھ ا ٠ے‏ کا 

]٦[-۹‏ وَعَنْ عَبْدِاللو بن عَمرو بُن العَاص قال : کان رَسٌول اللہ ول 
] و۶ ےی 0ل ڑ ۰ و وی 0 ۰- ۰ زڈجے- 
یقول إذا دخل المسجد : (اعوذ پاش العَظیمء وَبِوَجھہ الکریم وَسلطانهِ 
5 و کو ا ا و کر کے ری ہیں کر سی ہیں یں.,. نے 
الیم مِنَ الشَيْطانِ الإجیم؛ فَال: ١إا‏ فَالَ دَلِكَ قَالَ الشیْطان: حُیِظ مِني 
سَائِر الیَوْم٤.‏ رَوَاهَ أَبُو داوٴھ. [د: .]٥٦٤٤‏ 


٠۔ ]1٦[‏ وَعَن عَطَاء بن مَسَارِ قَال: َال رَسُولْ اللر گي: داللَهْهَ 
لَ تَجْعَلْ قَبْري وَكَا يبد اشْنَدٌ عَضَبُ الل عَلی قَوْم الحذوا قَُورَأَائهھم 
مَساجد). رَوَاهُ مَالكٌ مُْسّلا [ط: .]٥١٤‏ 

وقوله: (ثم تعلموھا) أي : لتعلموھاء فحذف اللام. 

۹۔[٦1]‏ (عبدالل بن عمرو بن العاص) قوله: (من الشیطان الرجیم) 
وزاد النووي''': والحمد ش؛ اللھم صل وسلم علی محمد وعلی آل محمد اللھم 
اغفر لي ذنوبي وافتح لي أبواب رحمتك؛ ثم یقول: بسم الله ویقدم رجله الیمنی: 
وإذا خرج قدم الیسری؛ ویقول جمیع ما ذکر إلا أنه یقول: (أبواب فضلك) بدل 
(رحمتك). 

]1٦[ ٠‏ (عطاء بن یسار) قولە: (وثناً یعبد) أي : مثل وثن: و(یعبد) صفة 


و استثناف لبیان وجه التشبیہ وقد مر الکلام فیه. 


.)۷۰ : د(الأذکار؛ٴ (ص‎  )١( 


(۷) باب الساجد ومواضع الصلاۃ 


١۔ ]٦٦[‏ وَعَنْمُعَاذ بْنٍ جَبلٍ قَالَ کان ا پل بَسْتَحبُ الصّلاَۃ 


ےٌ 2 
ہس 
ہے 


فِي الْحیطَانِ. قَالَ بَمْضْ رُوَانه: یَْني الَْسَایِينَء رَوَاه أَحْمَدُ تد زَالَإمذ وَقَالَ: 
دا حَيثٌ ریب لها عییث الْحَسنِ بن اي جَقرٍ وك 
ا ا یا عید 2کچک8تھ"٭ . آت: .]۳۳٣‏ 

۱۔ ]٢٦[‏ (معاذ بن جبل) قولەه: (وقد ضعفه یحبی بن سعید) والحسن بن 
أبي جعفر الجٛفري بصري معروف؛ عن نافع وثابت البنانیء وعنه عبد الرحمن بن 
مھديٍء قال ابن المدیني : ضعیف ضعیف؛ وضعفە أحمد والنسائيی؛ وقال البخاري : 
منکر الحدیث؛ وقال مسلم بن إبراھیم : کان من خیار الناس؛ کذا نقل عن (میزان 
الاعتدال)!'۶. 

ونقل عن (الکفایة): الحسن بن أبي جعفر؛ هو عجلان؛ منکر الحدیث؛ کان 
یحبی بن سعید لا یحدث عنه. وقال أبو حاتم : کان الحسن من مجابي الدعوةء لکن 
غفل عن صناعة الحدیث وحفظە واشتغل بالعبادةء فإذا حدّث وَمِم فیما یروي؛ 
ویقلب الأآسانید . 

وفي (الکاشف)''': الحسن بن أبي جعفر الجفري؛ عن نافع وابن الزبیرء وعنہ 
ابن مھدي ومسلم والحوضي؛ صالح خیئرہ ضعفوہء توفي سنة سبع وعشرین ومثةا' 
وروی لے الترمذي وابن ماجەء وفي (حاشیتہ): اسمه عجلان؛ وقیل : عمروء قال 
الفلاس : صدوق؛ منکر الحدیث ٠ء‏ کان القطان لا یحدث عنهء ولە أحادیث مستقیمة 
صالحة. 


.)]۸۲ /۱( امیزان الاعتدال)‎ )١( 
.)۱٥۹ /۱( (الکاشف)‎ )٢( 


)(۳) کذا في النسخ المخطوطة؛ وفی (الکاشف): توفی سنة وسبع وستین ومئة؛ وھو الصواب.۔ 


)٤(‏ کتاب الصلاۃ کے 


۳۰ 
ہے٥‏ گی 


۷۲ ۔[٦٤]‏ وَعَنْ انس بن مال قَالَ: قَال رَسُول اللر8لاؤ: ١‏ 
يَ یہ ار وا تہ ہے سے سٹو و ۱ص۔صاء کو 0۷97و: وب شم 
الرَجّلِ في بینم پصّلاِ وَصلاته فِي مَسُجدِ القبَائِل بحخمْسِ وَعِشرین صلاةۃء 
وَصَلاَنه فِي الْمَسجد الِّي بُجَمَمٌ فیه بحَمسمئتة صَلاَو وَصَلاَنَه فِي الْمَسُجدِ 
الأَقَصّی بِحَنسینَ الف صَلاَق؛ وَصَلان فِي مَسُچدي بِحَمْ"ینَ الف صَلاَوٍ 
وَصلاَنَهُ فِي الْمَسُجد الْحرام بِمِتَة اَلَغِ صّلاًة. رَوَاه ابْنْ مَاجَۂ . (جہ: 
۳ءء 


اس 


]٥٦[ -٣‏ وَعَنْ ابی ذَر فَالَ: قُلْےُ: ا رَسُول الا اي مَسْجدِ 


ےھ 
ھ۶ 
ط 


وُضے في الأَرْضِ أَوَل؟ َال : ٦الْمَسْجد‏ الْحَرَامُ' قَالَ : قلت: مغ قَال: 
الْسَمجد الأَقصی. فُلْتُ: کَم بَتَهمَا؟ قَال: ۷ َرَمُونَ عاماء ثُمٌ الأَرْضُ 
لكَ مَسْجد فَحَیْمَا أَذركَثّكَ الصّلاَةً فصَلٌ؛. مُنَفَقٌ عَلبْة. (ع: ٣٣۳۲ء‏ م: 
۲. 
مت 

]٢٦[ ٢‏ (أنس بن مالك) قولے : (صلاة الرجل) أي : الفریضة في بیتەء 
أيى؛ منفرداً۔ 

وقوله: (یجمع) بضم الیاء وشد میم مفتوحةء أي : یقام فیه الجمعة . 

وقولہ: (وصلاتہ في المسجد الأقصی بخمسین ألف صلاة) وفي بعض النسخ : 
(ہألف صلاةۃ)ء وکتب بعض العلماء أنه الصواب؛ واللہ أعلم . 

٣۔ ]٢٦[‏ (أبو ذر) قولے : (قال : أربعون عاماً) فی إشکال؛ لأن الکعبة بناہ 
إبراھیمء والمسجد الأقصی بناہ سلیمانء وبینھما أکثر من لف سنةء والأوجه في 


7٦‏ (۸) باب الستز 


الجواب ما نقل عن ابن الجوزي: أن الإشارة في الحدیث إلی أول البناء ووضع أساس 
المسجدین ولیس إبراھیم ول من بنی الکعبةء ولا سلیمان أول من بنی بیت المقدس؛ 
فقد روینا: أن آول من بنی الکعبة آدم ٹلللاء ثم انتشر ولدہ فی الأرض٠‏ فجائز أن یکون 
بعضھم قد وضع بیت المقدس؛ ثم إبراھیم ٹلا بنی الکعبة . 

وقال الشیخ''': قد وجدت ما یشھد لەء فذکر ابن ہشام في (کتاب التیجان): 
ان آدم للا لما بنی الکعبة أمرہ الله بالسیر إلی بیت المقدس وأن یبنیەء فبناہ ونسك فيهء 
وبناء آدم البیت مشھورء کذا في بعض الشروح . 

وقال الطیبي''': الوضع غیر البناءء ومعنی وضع اللہ إباہ: جعلە متعبداًء فیکون 
وضع بیت المقدس بھذا المعنی في علم اللہ سبحانه أربعین سنة بعد المسجد الحرام؛ 
وإن کان بین البنائین مدة متطاولةء ولا یخفی ما فيه من البعدء وقال البیضاوي!"”: أي 
وضع للعبادة وجعل متعبدا واللہ أعلم . 

۸ باب الستر 

أي ستر العورة فانه شرط لصحۃ الصلاةۃء وإن کان فی مکان خال؛ وفي 
غیر حالة الصلاۃ یجب سترھا عن أعین الناس ممن یحرم نظرہء وقد بین في الباب 
أحکام مطلق اللباس في الصلاةء أُعم من ستر العورۃ استطراداًء والمقصود هو بیان 
ال 


.)٥٢٦ /۲( وامرقاة المفاتیح)‎ ء)٥٥٤‎ /٦( انظر: افتح الباري)‎ )١( 


.)٢٦٢ /۲( (شرم الطیبي)‎ )٢( 
(البیضاري) (۱/ ۱۷۱).۔‎ )٣( 


)٤(‏ کتاب الصلاۃ لن 


٭ الَفَضْلْ الأرَنُ 
٤۔‏ [۱] عنْ عمَرَب: ۰تت ریت رون اللر ول بُصَلي 
و لو و ان سن سَلمَةَ وَاضیعاً طَرَفَيْهِ عَلی عَابق 


فی . 


مصاچے 


م00 


مثفق علیْ. [خ: ٣٥۳ء‏ م: .]٥١۷‏ 

. وَعَنْ اي هُرَیْرَۃ قَال : قال رَسُول اللر پلا: ال ِصلْح‎ ]٢[- ۷۰'۰٥ 

الفصل الأول 

]١1[-٤‏ (عمر بن أبي سلمة) قول : (مشتملاً بە) بالنصب في أکثر نسخ 
البخاري ء وفيی روایة المستملي والحموي بالجر علی المجاورة؛ أو الرفع علی الحذف؛ 
کذا في ؛ بعض الشروح عن (فتح الباری)''' ولا یخفی أنە یجوز أن یکون جرہ علی أن 
یکون صفة للثوب؛ وفي (مشتمل) ضمیر للنبي ُء والاشتمال : هو التوشح من 
الوشاحء وفسروا التوشح والاشتمال بن یؤخذ طرف الثوب الأیسر من تحت الید 
الیسریء فیلقی علی المنکب الأیمنء ویؤخذ الطرف الأیمن من تحت الید الیمنی؛ 
فیلقی علی المنکب الأیسرہ کذا في (المشارق)''. وزاد الطیبي'” نقلاً عن ابن السکیت : 
ٹم یعقدھما علی صدرہ. 

وقوله : (واضعاً طرفیہ) حال عن الضمیر فی (مشتملاً)ء جاء بە توضیحاً وتفسیراً 
للاشتمال ۔ 

٥۵۔ ]٢[‏ (أبو ھریرة) قول : (لا یصلین) وفي روایة: (لا یصل) بغیر یاء 
)١(‏ ففتح الباري) (۱/ 1۹٦٥)۔‏ 


(۲) 6 مشارق الأنوار؛ (۲/ .)٦۲٤‏ 
(۳) ا شرح الطیبي) (۲/ .)۲٦٢‏ 


(۸) باب الستر 


أَحَدْكُم في الوب الوَاجِد لَیْسَ عَلی عَاَقبه مِنه شَیٰء . مُتَفَقَ عَليْه. ِم: ۳٥۹‏ 
.]٥٥٥:۴‏ 

٦۔‏ [۳] وَعَنهفَالَ: سَمِعٔث رَسُول اللہ قل بَتُولُ: ۷ مَنْ صَلَى فی 
توب وَاحِدِ فَلَيْخَالِفْ بَیْنَ طَرفَْه؛ ٠‏ رَوَاهٌ البْخَارِیٌ. [خ: .]۳٣۰‏ 

]٤[-۷‏ وَعَنْ عَالَة قَالَثْ: صَلّی رَسُول اللہ 8 فِي حَميصَة لھا 
فلاخ فَتَرَإِلَی أَعلاَيهَا نَْرۃٌء فَکا الْصَرفَ قَال: ضس سس 
وفي آخری: (لا یصلي) بإئباتھاء علی أن (لا) نافیةء وھو خبر بمعنی النھي . 

وقوله: (لیس علی عاتقیه منه شيء) لیس في البخاري کلمة (منهہ)ء کذا في بعض 
الشروح. ولعل المراد بقوله: (لیس علی عاتقیه منە شيء) هو عدم الاشتمال المذکور: 
فإنه علی تقدیر عدمه لم یأمن من أن تتکشف عورتەء وقد یحتاج إلی إمساکه بیدہء فلا 
یتمکن من وضع یدہ الیمنی علی الیسری؛ والٹھي للتنزیه عند الثلاثة والجمھور؛ فتجوز 
الصلاۃ لحصول السترء ولکن مع کراھة لما ذکرناء وعند الإمام أحمد وبعض السلف 
للتحریم عملاً بظاھر الحدیث . 

٦۔‏ [۳] (وعنهہ) قولە: (في ٹوب واحد) لیس في آکثر الروایات (واحد). 

وقوله: (فلیخالف بین طرفیه) المراد بالمخالفة بین طرفيه هو التوشح والاشتمال 
المذکوران . 

]٣[- ۷‏ (عائشة) قولە: (في خمیصة) قیل : ہو ثوب خزء أو صوف معلمة؛ 
قیدہ بعضھم بب (سوداء)ء وفي (فتح الباری)''': ہو بفتح المعجمة وکسر المیم : کساء 


.)٥۸٤ /۱( افتے الباري)‎ )١( 


)۵٦‏ کتاب الصلاۃ 


اذمَيُوا يِحَيِیصّتي مَوہ إلَی اأبیي جَھُم وَأَتَوْني بإلْيجَازتڈ اي جَھُمٍ . 
مربع لە علمانء فعلی ھذا أجري التثنیة فی قولھا: (لھا أعلام) مجری الجمع؛ أو کان 
لھذہ الخمیصة اکثر من علمین . 

وقوله: (إلی أبي جھم) بفتح الجیم وسکون الھاء رویي أنہ َلُ آتيی بخمیصتین ؛ 
فلبس إحداھماء وبعث بالآخری إلی أبيی جھمء ثم بعث إلیه بعد الصلاة الملبوسة؛ 
وطلب من الأآخریء وقیل : هو الذي أھداہا النبي قهُ کما رواہ مالك في (الموطاآ)!'' 
کذا فيی بعض الشروحء وعليه یدل کلام الطیبی'''. 

وقولە: (بإنبجانیة) بکسر الھمزۃ أو فتحھا وسکون النون وکسر الباء ویروی 
بفتحھاء وقال الَّورِِشٔتی”٣:‏ أصحاب الحدیث یروونە بکسر الباء وأھل اللغة یفتحونھاء 
منسوب إلی موضع اسمہ أُنبجانء وقیل : منسوب إلی منبجء مدینة معروفةء ومي 
مکسورۃء ففتحت في النسبةء وأبدلت المیم ھمزۃ وزیدت الألف والنونء کما في نوراني 
وروحانيء ویقال : منبجاني وأنبجاني. وفي (المشارق)“: (وأتوني بأنبجانیة) ضبطناہ 
بالوجھین في الھمزۃ بالفتح والکسر؛ وکذلك رویناھا عن شیوخنا في (الموطاً)ء وبکسر 
الباء وتخفیف الیاء آخراّء وشدھا معأء وبالتاء باثنتین فوقھا آخراً علی التأنیٹ؛ والذي 
کان في کتاب التمیمي عن الجیاني: الفتح والتخفیف؛ وبفتح الباء وکسرھا معاء ذکرھا 
ثعلبء وضبطناہ في مسلم بفتح الھمزۃ والباءء وفي البخاري رویت بالوجھین في الھمزةء 
وفي (الموطأ) عن أبي جعفر عن أبي سھیل بکسر الھمزة والباء معاأء وکذا عند الطرابلسي؛ 


.)۲٢٢ !موطاً مالك؛ (ح:‎ )١( 
.)۲٦٢ /۲( اشرم الطیبي؛‎ )٢( 
.)۲۲٢ /۱( ا کتاب المیسر؛‎ )۳( 
.)٦۸ -١۷ /۱( (مشارق الأنوار)‎ )٤( 


27ھ (۸) باپ الستز 


ذ٦‏ پیس 


ٌَ ألهنِْي آیفا عَنْ صلاتِي). مُتَفَق عَليْه. [خ: ۳۷۳ء م: .]٤٥٥‏ 
وَفي رِوَاَز لِلَْعَارِیْ قَال: کَنْےٗ أَنظُرإِلی عَلَمِهَا وَآنا فی الصّلاَِ نَأَعَافُ 

وعند ابن عتاب وابن حمدون بفتح الھمزۃ وتشدید الیاء وقال ثعلب : یقال ذلك في 
کل ما کئف والتفٌء وقال غیرہ: إذا کان الکساء ذا علمین فھو الخمیصةء فإن لم یکن 
لە علم فھو الأنبجانیةء وقال الداودي : هو کساء غلیظ بین الکساء والعباءء وقال ابن 
قتیبة : وذکر عن الأصمعي : منبجاني منسوب إلی منبجء قال الباجي : وما قاله ثعلب 
اظھر؛ لن النسبة إلی منبج منبجيء قال القاضي: النسب مسموع في تغییر البناء کثیراء 
فلا ینکر ما قاله أئمة هذا الشأنء لکن الحدیث المتفق علی نقل هذہ اللفظة فیه بالھمزۃ 
یصحح ما أنکروہ؛ انتھی . 

وقیل : منسوب إلی آذربیجانء وقد حذف بعض حروفھاء وفي ھذا القول تعسف 
ظاھرء وھي کساء من الثیاب الغلیظة المتبذلةء یتخذ من الصوف:؛ لە خمل ولا علم 
ل. 

وقولە: (فإنھا ألھتني) أي : شغلتني عن صلاتيء وأنزلتنی عن علو مقام الحضور 
بوقوع نظري إلی نقوش العلم وألوانەء وفي الحقیقة ہو تعلیم وتنبیے للأمة بالتثبت 
والاحتیاط في مباشرۃ الملاهي ؛ والل أعلم بحقیقة الحال . 

وفوله: (آَنفاً) أي : قریباء ومڈھا هو المشھورء وقد تقصرء وفعلته آنفأ أي : 
الان فی أول وقت یقرب مني؛ وآنفه الشيء: ابتدأءء والائتناف: الابتداءء ومنہ الاستٹناف . 

قولە: (أن یفتنني) أي : ئلھیني ویوقع في الفتنة والشغل وھي بإظھار النونینء 


وفی روایة بتشدید النونین ۔ 


)٤(‏ کتاب الصلاۃ ل۸ھ 

]٥[- ۷۰۸‏ وَعَنْ اَنَس قَال 20 4 
َال لھا اللُِّ گل : ٢بطي‏ عَنَا قرَامَكِ مَذاء فَإنَُ لأ بَرَ 
لي في صلاتِي؛. رَوَاهُ البْخَارِیٔ. [خ: .]۳۷٣۰‏ 


ٗ٘ے 


۹-۔ ]٦[‏ وعن عقبّة مر بن عَاِر قَالَ : أَعْدِيَ لِرَسُولِ اللہ ث گل نرُوجٌ 


سے 


خریں ےت و رت ئُ 


سے ٌَٛ 


قال چم ََفِي ما لِلمْنَقينَ>. مُتَفَقٌ عَليْه. . خ: ۳۷۶۰ء م: .]۲۰۷٢‏ 
]٥[-۸‏ (أنس) قول : (قرامك) القرام بکسر القاف وتخفیف الراء: ستر 
رقیق ذو ألوانء وقیل : مطلق السترہ وقال الّورِيِشتِي'': ستر فیه رقم ونقوش؛ وکذلك 
المقَرّم والمِقفَرَمَة وجاء في روایة: (قرام ستر) بالإضافة کثوب قمیص٠‏ وقیل: القرام 
ستر رقیق وراء الستر الغلیظ ء ولذا أضاف . 
وقوله: (سترت بە جانب بیتھا) أي : متاعاً في جانب بیتھا لنھي النبي قلهُ عن ستر 
الجدارء وقیل : ضربته مثل حجلة العروس . 


قوله: (تصاویرہ) أي : نقوشهە. 


- 


۹ھ ]٦[‏ (عقبة بن عامر) قوله : (أھدی) أھداہ أکیدر عظیم دومة الجندل؛ 
وقیل : مقوقس صاحب الاسکندریة . 

وقوله: (فروج حریر) بفتح الفاء وتشدید الراء المضمومة وآخرہ جیمء هو القباء 
الذي فرجء أي: شق من خلفهء وحکي جواز ضم أوله وتخفیف الراءء وظاھر الحدیث 
ان لبسە قهُ وصلاته فیە کان قبل تحریم لبس الحریر وقیل : کان بعد التحریم؛ 


.)۲۲٢۲ /۱( لکتاب المیسر؛‎ )١( 


نا (۸) باب الستز 


٭ الََصْلُ الّانی : 

٦٠۔‏ [۷] عنْ سَلمَة ب سَلمَة بن الأَكوَع قَالَ: قُلث: یا رَسُولَ اللہ إتی رَجْلُ 
أَصِيد أَفَاَصَلي ذ في الَقمیص الَوَاحِد؟ قَال: (لْعَمْء وَازْرْہُ ہت 
وإنما لبسە لضرورۃ استمالة مھدیەء وکان فيه مصلحة: ففيه أنه یجوز لبسە لمثل هذہ 
المصلحة'' والل أعلم . 

الفصل الثاني 

٠۔‏ [۷] (سلمة بن الأکوع) قولە : (إني رجل أصید) المشھور أنە بفتح الھمزۃ 
وکسر الصاد علی صیغة المضارع المتکلم من الاصطیادء ووجھے ظاھرء إذ من شأن 
الصیّاد أن یختقف ثیابە؛ لأنه رہما یمنعه الإزار من العَذٰوٍ خلف الصیدء وقد یپُروی بفتح 
الھمزۃ وسکون الصادہ وھو الذي في رقبته عِلَة لا یمکنە الالتفات معھاء ھکذا قالواء 
وذکروا أن الأول أنسب؛ ولم یبینوا مناسبة المعنی الثاني في الجملة مصححة لإرادته 
فلیتامل . 

وقولە: (نعم وازررہ) أي : نعم صل فیەء وازرر جَيه إذا کان واسعاً تری منہ 
العورة عند الرکوع والسجودء کذا في شرح الشیخء والظاھر أنه إنما یراہ المصلي؛ 
ویمکن ان یراہ جارہ بجنبەء والأحسن أن یقول : بظھر وینکشف منە العورۃء فالرؤیة 
لیس بشرط في الفسادء فافھم . 


(١)‏ اج رھب یو سج رت 
الکاره ثُمٌ قَالَ: ١ل‏ یتبَفَي ' َى: لأَ يَليٌ اذا لِلككَكَینَ اَی : لِلمُؤْمِیینَ الْکَامِلِینَء قیل: فیه 
ی2 فی الگخریم: یئ ظفۂباًَ 
الْمَادَ یه المكفِينَ عَنِ الشْرْكء وَ(لاًفَبَفِي) بِمَْنّی: لا يَجُورٌ. (مرقاة المفاتیح) (۲/ .)٦٦٣٦‏ 


“۹ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


وَلَوْبشَوکو) را مت وَرَوی النْسَائیُ تَخْوَةُ. 1 : ٣٦٦٦ء‏ ن: ۷۰۰]. 
۷۰۱ ۔ [۸] وَعَنْ اي مُرَبْرَ قَالَ کت کرس کاو ان 

الله رَسُول اللہ قل: ٦اذْحَبْ‏ فتوضاه هب وَتوضَاً تم جَاءَ فقال رَجَلْ 
سُول اش اوه دا تج سیت 


وقوله: (ولو بشوكکة) الظامر أن إطلاق الزرٌ علی الشوکة مجازء والمراد 
ب (ازررہ): اربطەء وفي (القاموس)'': الزر بالکسر: الذي یوضع في القمیص؛ ویفھم 
منە أنه لا پبختص ہما یصنع من الإبریشم أو نحوہء بل کل ما یوضع في القمیص ویربط 
بە طرف جیبەء فافھم . 

١۱-۔‏ [۸] (آبو ھریرة) قوله : (مسبل)''' بالرفع صفة (رجل)ء والإسبال أکثر 
ما یستعمل في الإزار لکثرۃ وقوعه فیەء وو یجري في الثیاب کلھاء وحقیقة ذلك إطالة 
الثوب وإرساله زیادةۃ علی الحد المشروع تکبراً واختیالاًء حتی إن إطالة العذبة زیادة 
من نصف الظھر إسبالء وسیجيء حدہ في (باب اللباس). 

وقوله: (اذھب فتوضاً) إنما أمرہ بالوضوء لیعلم أنه مرتکب معصیة؛ لما استقر 
في نفوسھم ان الوضوء یکفر الخطایا وثزیل أسبابھا کالغضب ونحوہ؛ کذا فيی شرح 


الشیخ. 


.)۳۷۳ : ە القاموس المحیط) (ص‎ )١( 


(٢(‏ وَإِطَالَةُ الیل مَكُرُومَةً عِنْد اي حَیفَة وَالشَافِعِيٌ في الصّلاّۂ وَغَيْرمَا وَمَالكُ بُجَوْ زُھَا في 
الصّلاَۃِ دُونَ امش لظھُور الّْكَلاَہ فیع. مرقاۃ المفاتیح) (۲/ .)٥٦٤٦‏ 


کھ7 (۸) باب الستز 


وَان الله لا يَقَبل صلاةۃ رَجُل مُسْل إِرَاره وو داود. [د: .]٦٢۸‏ 


و و ہے یہہ ۔٠۔‏ .37 7ھ 0ر( 
7708 +8“ للر کل : دلا بل صلاۃ 
حَائض إِلا بخمار؛. رَوَاهَ و ٥َاوّۃ‏ وَلقرْذِيٰ ٣ءء‏ ت: ۲۱۳۷۷. 


ط 


٣۔ ]٣١[‏ وعن أمٌ أءَسَلمَةُ ملع انا ساٹ رشوق اللہ تا کے لا: صلی المَرأةٌ 
تع تذرِلِیْ ملا ارہ دہ گا حریت 

وقال الطیبي''“: لعل السر في أمرہ بالتوض وھو طامر أن یتفکر الرجل في سبب 
ذلك الأمرء فیقف علی شناعة ما ارتکبەء وأن الله تعالی ببرکة أمر رسول اللہ قُ بطھارۃ 
الظاھر یطھر باطنه من التکبر والخیلاء؛ لان طھارۃ الظاھر مؤثرۃ في طھارة الباطن . 

وقوله: (لا یقبل صلاۃ رجل) أي : لا یٹیب علیھا ثواباً کاملاً معتداً بەء وفیه 
تشدید . 

٢۲‏ -۔ [۹] (عائشة) قولە : (لا تقبل صلاة الحائض) أي : بالغةء وإنما عبر عنھا 
بالحائض تحقیراً لھا؛ لأن الحیض أُذی. 

قوله: (إلا بخمار) بالکسر : ما یغطي الرأاس؛ وکل ما ستر شیئتاً فھو خمارہء کذا 
في (القاموس)''ء وقد جاء إطلاقہ علی العمامة فيی حدیث : کان رسول اللہ ُِ یمسح 
علی الخف والخمار" قیل : ذلك مجاز وحقیقته ما تغطي بے المرأة رأسھاء وفیيه 
دلیل علی أن رأأس المرأة عورةء والمراد الحرة. 

]٣١[ -٣‏ (أم سلمة) قوله : (في درع) أي : قمیص٠‏ ودرع المرأۃ قمیصھاء 
)١(‏ اشرح الطیبي) (۲/ .)۲۲٦۸ ۲٦۷‏ 


.)۳٦٣ االقاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 


(۳( أآخرجهہ النسائی )۱۰٦(‏ نحوہ. 


“۱ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


ٌٗ۔ ۰- 


قَال: ٢إا‏ کان لغ ُسَایغاً بْفطي ظھُور فَدَمَْها؛'''. رواه ابو اوت وذکر 
"٭“۳ھتت٭“ [د: .]٦٤٢‏ 


۴۴۰ 
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٠ 1‏ 
5 
ےے 
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ے 
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والدرع قمیص النساءء ودرع الحدید . 

وقوله: (وذکر جماعةً وقفوہ علی أم سلمة) أي : ذکر أبو داود جماعةً من رواۃ 
الحدیث أنھم قالوا: هذا الحدیث من قول أم سلمة؛ لأنھا سمعتہ من رسول الل قَُِّ 
والحدیث الموقوف هو ما کان قول الصحابي أو فعلهء مقابل المرفوع الذي هو قول 
النبي قله وفعلہ ُء کما مر في (المقدمة). 

٤۔- ]٢١[‏ (أبو ھریرة) قولە: (نھی عن السدل) ذکر في (الھدایة)'': هو أن 
یجعل ثوبە علی رأسه وکتفیەء ثم پرسل أُطرافه من جوانبه . قال ابن الھمام'٭: یصدق 


)١(‏ قال القاري: قَالَ الأَشَرَفٌ: فیۃ دِیلٌ عَلی ان ظَھُرَقَدَبھَا عَوْرة يَجبُ سَنْرهٔ سے 

َال الشَافعٍی: لَو انكَشّفَ شٌيْءٗ گا سوی الوَجُہ وَالَیدین؛ فَعَلَيْهَا العَادۃٌء نقَله الطىٔ . وَلاَ يَحْنَی 
اك الثراديایتین الکتَانِء زفي مات تَاضِیخان: ظَامِر الْكَفٌّ وَبَاطِنَه لَیْسَا عَوْرَتينِ إِلی 

الزْغْن: وفي طَامِرِ الروَانة : ظَاوِر عَؤْرَةَء فَالَ اي الهَعَام: راغ عَوَةٌء وَعَنْ اي بُوسُفَ: 
لیس بِعَورق وَفْي شس الْمْيْ: أَكٌ في الْمُقَدمَیْن اغیلات الْمَشَایخ وَالأمَحٌ تا کت 
بَوْرقٍ کذا ذِكَرَهُ فی االْمُِِط)ء وَهُوَ مُخْتَارُ صَاجبِ دالهدَانَة 64 ِا وَ(الْكافي)ء ےت 
لف ریہ جلاّقا کا قیلٌ مل لی تیر رظ عو فلت او لت 
مَاقیل وَنَالَ نی لِد : الضّعَیم أَنَ انکَثافَ گ ُع الَقَدم يَمْنمُ جوا 00۳0 
اي هي عَوْرَةٌ جو .)٦٦٦-‏ 

۲٦٤٦ /۱( الھدایة)‎ )٢( 


(۳() (شرح فتح القدیرا (۱/ .)7٢‏ 


نقھ (۸) باب الستز 


وَآنْ بُعْطيَ الِجَل فا روَا او داوّد وَالتَرْمِذِیٌ. [د: ٦٣٦٦ء‏ ت: ۲۳۷۸. 
هذا التفسیر علی أن یکون المندیل مرسلاّ من کتفیەء کما یعتادہ کثیرہ فینبغي لمن علی 
عنقه مندیل ان یضعه عند الصلاۃء ویصدق أیضاً علی لبس القباء من غیر إدخال الیدین 
في کمیەء وقد صرح بالکراہة فيهء انتھی . ونقل السغناقي عن مبسوط شیخ الإسلام : 
هو ان یضع الرداء والقباء علی کتفیەء ولم یدخل یدیە في الکمین؛ وکذا في (الخلاصة)؛ 
وھو مکروہء سواء کان تحته قمیص أو لاء انتھی . 

واختلفت عبارات الشراح في تفسیرہ فقیل : هو الإرخاء وقیل : أراد إرخاء 
البدن فی الصلاۃء وقیل : إرسال الثوب من غیر أن یضم جائبیيەء وقیل : أن یلَتَحفَ 
بٹوب ویُدْخل یدیِه ولا ٹُخرجھما فیرکع ویسجد کذلك؛ وھو اشتمال الصماء؛ وھو 
أن یلفٌ بثوب واحد رأسّه وسائر بدیِەء فلا يَدَعٌ منفذاً لیدہء وھل یشترط عدم الإزار 
مع ذلك؟ عن محمد: یشترط؛ وغیرہ: لا یشترط؛ وقیل : إرسال الثوب حتی یصیب 
الأرض؛ لأنە من التکبر والخیلاءء وقال: مع ما فيه من إصابة الأذی بالثوب؛ وترك 
النظافةء وإضاعة المالء کما قالوا فی حرمة الإسبال؛ وقیل: العلة في کراهة السدل أنه 
من صنع الیھودء وقد یبخصٌ ھذا الوجه بصورة اشتمال الصماءء ثم إِنە قد قیل : إنما کرہ 
السدلٌ إذا لم یکن عليه إلا ثوبٌ واحدٌء کما ذکر الترمذي في (جامعہ)"ء ولکن لیس 
ھذا من مذھب الحنفیةء کما ذکرہ السغناقي. 

قولە: (أن یغطي الرجل فاہ) أي : یسترہ بطرف العمامةء وھو التلثیمء قیل: 
سبب الٹھي أن ذلك فعل الیھود وقیل: إِن ذلك من سیرۃة الأعراب وعادتھمء وقیل: 
إنه من سیرة النساء وعادتھنء وقیل : السبب أنە یمنع القراءة أو یلحنھاء کذا فيی بعض 


)١(‏ لسنن الترمذيی؛ (۲/ ۷ء ح: ۸ء 


)٤(‏ کتاب الصلاۃ ال 


7 72 


٥۔ ]٣١[‏ وَعَنْ شناد بن اس فَالَ: قَالَ رَسُول اللہ یه: اخَالِتوا 
اليهُود فَإنهُمْ لأيْصَلَودَ فِي يمَالھۂ لا خَفافھم). لک می [د: .]٦٦٢‏ 
٦۔ ]٣١[‏ وَعَنْ اي سَیدِ الْحْذْري قَال: بَْنمَا رَسُول اللر 8ی 


الشروح؛ وقالوا: واستٹني من ذلك صورۃ التثاؤوب والتجٹيی؛ فانە یستحب عند ذلك 
تغطیة الفم وسترہ بیدہء والحق بذلك مَنْ بفمه ريحٌ کریەء کذا قالواء ولا یخفی أنھم 
إنما فمّروا تغطیة الفم بالتلثیمء وھو لا یکون بالیدء قال في (القاموس)'': اللٹام ککتاب : 
ماعلی الفم من النقابء وفي (مجمع البحار)"': هو ما یغطي بە الفم من الثوب؛ إلا 
ان یقال : إنھم إنما فروا بالتلثیم؛ لان المتعارف في تغطیة الفم ذلكء ولکن لفظ 
اللحدیث الٹھي عن التغطیة هو أعم من ذلك؛ فأشاروا إلی استثناء الصور المذکورة؛ 
فافھم . 

٥۔ ]٣۲[‏ (شداد بن أوس) قول : (خالفوا الیھود) أي : صلوا في نعالکم 
وخفافکم إظھاراًللمخالفة مع الیھود وظاہرہ أنە یستحب ذلك بہذہ النیةء ففِے أن 
الرخصة قد یکون مأموراً بەء ویصیر في حکم العزیمة بقصد إظھار الخلاف مع أھل 
الضلالةء وقد صرحوا بذلك في أفضلیة مسح الخف إظھاراًللخلاف لمن خالف في 
ذلك . 


]٣۳[ -٦‏ (أبو سعید الخدري) قول : (فوضعھما عن یسارہ) کأنە لم یکن 


() االقاموس المحیط٤‏ (ص: .)۱۰١٦١‏ 


)۲( (مجمع بحار الأنوار؛ .))٦۷٤ /٤(‏ 


نتھ (۸) باب الستز 


7 سے ھا 24 2 : رھ : کو 245 1ب 0 لٹ ہےوصہ۔ے۔ 
سا حَمَلكَم عَلی إِلقَائْكَمْ یَعَالكُم؟) قالوا: رَآَبْنَ اك ألقیْت نعْلیْكَ فالقیتا 
٤‏ کی 


ے٦‏ و و کپ ہےہں : 7 >چ. ے ے ”س..۔ 770 2+ ۰ 
نعالناء فقال رَسُول ال ال : (ان جبریل آتانی فاخبّرَنی ان فِيهمَا قذراء إِذا 


ےُ و۶ ٥‏ ںہ مھ۶ظھ۶ یئ اس او ہے دےصهہ 
زی . .7ات 7._ بچ شس ہی ۔۹ ٠‏ ٥ه‏ یہ کہ )ےم ھ ے بٹھ ےڈ 
جاء احد الِمَسُجد فلیْنظرْء فان ری في نعَلیٔءِ قذرا فلیْمُسخہ وَلیصل 


فيهھما). رَوَاهُ ابو داوّد وَالدارمی. [د: ٦٥٦٦ء‏ ديی: .]۱٢۷۸‏ 


علی یسارہ قيُ أحدء وإلا لم یضعہ هناك لورود النھي عن ذلك في الحدیث التي؛ لأنہ 
إِن کانت صلاة النفل فلا بُعد في ذلكء وإن کانت صلاةۃ الفرض فو الإمام قائم أمامھمء 
فافھم ۔ 

وقوله: (فأخبرني أن فیھما قذرا) القذر بفتحتین : ما یکرھه الطبع؛ وکأنە لم 
یکن نجاسة تمنع صحة الصلاةء فإخبار جبرئیل ٹلا بذلك ونزعه لا إیاھما لکمال 
التنظیف والاحتیاط اللائق بحاله قِاء فلا یرد أنه کیف لم یستائف الصلاة مع استصحاب 
النجاسةء ومع حمله علی النجاسة المانعة للصلاۃء یقال: إن المستصحب للنجاسة إذا 
جھل صحت صلاتهء وھو قول قدیم للشافعي ۔ رحمه الله ے کما قال الطیبيی''ء واللہ 
أعلم . 

وقوله: (رأیناك ألقیت . . .إلخ)ء ظاہرہ یدل علی أن فعل النبي ّلُ متبعء لکن 
قولە ق2 : (إن جبرئیل أتانيی فخبرني) صریح في أنه لیس بحجة حتی یتبین أنە لیس من 
خصائصه ِء وتمامه في أصول الفقه. 

وقوله : (فلیمسحہ) ھذا فی الیابس منەء أو فیما یعفی عنه کطین الشارع ونحوہء 
وقد مر في (کتاب الطھارۃ). 


.)۲۷۰ /۲( اشرح الطیبي)‎ )١( 


)٤(‏ کتاب الصلاۃ 


۷۔ ]۱٢١[‏ وَعَنْ اي هُرَیْرَة قال : قال رَسُول ال گی : ِإِذا صلی 
ِا أَنْ لا يَکوںَ عَلی''' يسّارہ أَحَدٌء وَلیْضَمْهُمَا بَْنَ رِجْلیْي؛. وَفِي روَاتة: 
َو لِیْصَلٌ فيهما). رَوَاه ابو دَاوُدَ وَرَوّی ابْنْ مَاجَة مَعْتَامُ. (د: ٦٤٥٥ء‏ جہ: 
۳۲. 
٭ الفصْل النَاِثٗ : 

])٣١[-۸‏ عَنْ اي سَیبدِ الْخُذْري قَال: دَخَلَتُ عَلی الم 28ء 
مُتَوَشُحا پو. رَوَاهُ مُسْلْمٌ. 1م: .]۱۱٥١‏ 

۷۔ ]٣١[‏ (أبو ھریرۃ) قولے : (فتکون عن یمین غیسرہ) بالنصب؛ جواباآً 

الفصل الثالٹ 

]٣٥١[ - ۸‏ (أبو سعید الخدري) قول: (یصلي علی حصیر) فیە دلیل علی 
جواز الصلاةۃ علی ما یحول بینە وبین الأرض٠‏ وأما أنه لا بختص ہما ینبت من الأرض 
من حصیر أو نحوہ فبدلیل آخر یدل عليهء وقال المالکیة : الأفضل عدم الحائل إلا 
لضرورۃ من حٌ أو برد أو نجاسةء وفعلہ لف کان لبیان الجوانں والخلاف في حائل 
لا یلھيی؛ وأما ما یلھي فالصلاةۃ عليه مکروهةء والحصیر أطول من الخمرۃ بضم الخاء 
المعجمةء وکلٌ منھما یُصنع من سعف النخیل وما أشبهه . 


)١(‏ فی نسخة: (عن)۔ 


۲ھ (۸) باب الستر 


۹ مر رت سرت وت : رت 
سُول الله بُصَلَي حافیا و وَمُتنعَلا مُتَتقَلاً. رَوَاه أَبُو او [د: .]٦٦۴‏ 

۰۷ [۱۷) وَعَنْ مُعَمَلِ مُحَمّد بن الْمُْکَیرِ قَال ال جار في إزّار قد 
عَقَدَهمِنْ قََلِ فَقَاد وَثِیبه مَوضُوعَةً عَلی الْشْجَبء فَقَالَ له قَائْل : تصَلَي 


فی إزّار وَاجدٍ؟ فقال : إنَمَا صَنعْتْ ذَلِكَ لیران ان اَعْمَق مِللْكَ: وَأَبُنا کان لهُ 
وْبَانِ عَلی عَھُدِ رَسُولِ اللہ گلا . رَوَاهُ البّخَاری. [خ: .]٣٤٥٢‏ 


۹۔ ]٣١[‏ (عمرو بن شعیب) قوله: (قال: رأیت رسول الل قَله) صریح في 
ان ضمیر (جدہ) راجع إلی (أبیہ) لا إلی (عمرو)؛ لأن جد عمرو وھو محمد بن عبداللہ 
ابن عمرو لیس بصحابي؛ وإنما الصحابي جد أبيەء وهو عبداللہ بن عمرو؛ وفي بعض 
أمثال ھذا الإسناد یتعین الرجوع إلی ما یرجع إليه ضمیر (آبيه)ء بل فيە أیضاً في بعض 
المواضع ء فتدبر. 

۰۔ [۱۷] (محمد بن المنکدر) قوله : (علی المشجب) بکسر المیم وسکون 
المعجمة وفتح الجیم : عیدان یضم رؤوسھا ویفرج بین قوائمھاء وتوضع عليه الثیاب 
ونحوھهاء وقد تعلق علیھا الأسقیة لتبرید الماء من تشاجب الآمر : إذا اختلط؛ وفي 
(القاموس)'': شُجُبٌ ہضمتین: الخشبات؛ یعلق علیھا الراعي دَلَوَه وککتاب : خشبات 
منصوبة توضع علیھا الثیاب کالمشجب . 

قول: (تصلي) بحذف همز الإنکار أي : أتصلي في إزار واحد وثیابك 
عغاظرة: 


وقوله: (لیراني أحمق مثلك) المراد بالأحمق: الجاھل؛ والحمق : وضع الشيء 


.)۱۰١ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 


٦)۷ کتاب الصلاة‎ )٤( 


۱۔ [۱۸] وَعَن أ بی بن کنب قال: وب سی تہ 
تلہم رَسشولِ لثر یڑ ولا بَا َلیْنَا. فقال ابْنْ مَسُمُود: إِنمَا کان 


۳۰۳ ا 


اك إِ٥َ'''‏ کان فِي التَٔاب یِلٌََ فک إِدَا وك ال َالصّلاَة فِي اللوٰبيْنٍ اُڑکی . 


ےے۔ و2 


رواہ احمة . [حم: ۶۵۰۵ء 


۔>بپم 


في غیر موضعہ مع العلم بقبحەء کذا قال السبوطي في (مختصر النھایة)'"ء وإنما سمًَاہ 
أحمق لمبادرته إلی الإنکار قبل التأمل وفیه : تنبيه علی عدم جواز الاعتراض والاإنکار 
علی أصحاب رسول الل قيُّ بترك السنة وعلی وجوب حسن الظن فیھم . 

۱- [۱۸] (أبي بن کعب) قولە : (في الثوب الواحد سنة) أي : طریقة جائزۃء 
وإن کانت في الثوبین أفضل: کما یدل عليه: (کنا نفعله .. إلخ). 

وقوله: (أزکی) أي : أنمی وأطھر وأفضل. 

۹ باب السترةۃ 

السترۃ بہضم السین وسکون التاء : ما یستتر بەء والمراد: ما ینصب قدام المصلي 
لیتمیز بە موضع سجودہء ولا یأئم المار بمرورہ وراءھا من حائط أو ساریة أو خشبة أو 
نحوها مما یستترء ویبدو للناظر من بعید وینبغي أن یکون طوله في طول ذراع فصاعداً 
عندناء وعند الشافعي - رحمے الله ثلشي ذراع؛ وغلظە أصبع ‏ ویعتبر ویکفي سترۃ 


.)٦٦۹ /۲٢ في نسخة: ل(إذا في الموضعین . انظر: (مرقاۃ المفاتیح)‎ (١) 
.)۲٥۷ /۱( 3(مختصر النھایة؛‎ )٢( 


ھ7 (۹) باب السترۃ 


٭ الََصْلٌ الأَوَل: 

۲ػ۔[٣]‏ عَن ابْن عُمَرَ قَال کان ال لا یہ بَفدُو إلی الْمصَللی 
وَلْعَتزَةبَْنَ بَدیْہ تَحْمَلْء وَتتصّبُ بِالَمصَلی بَيْنَ َدبْوء فبْصلي إ 
البْخَارِیٌ. [خ: .]٤٦٤٤‏ 

٣-۔ ]٢[‏ وَعَنْ أبی جُحَیْفَة قال: ریت رَسُول اللر قله بِمَكة وَہُو 
بلح فی قب ےت سسشمسسس ےش سہ 
الإمامء ویجيء أحکامھا في الأحادیث المذکورة في الباب؛ والکلام فیھا فی شرحھا. 

الفصل الأول 

۲ػ- [۱] (ابن عمر) قول: (یغدو إلی المصلی) أي : یذمب إلیه وقت 
الصبح؛ الظاھر أن المراد مصلی العید . 

وقول: (والعنزة) بفتحات : أطول من العصا وأقصر من الرمح؛ فيه رُجٌ کزج 
الرمحء وفي شرح الشیخ: نحو ثلاثة أذرع لھا سنان کسنان الرمحء کذا في (الصحاح)!' 
وفي (القاموس)”': وھي رمیح بین العصا والرمحء فیه رُجٌ انتھی . وکانت تحمل 
مع لُ لمصالح؛ منھا جعلھا سترۃ 

٣۳۔_۔ ]٢[‏ قول : (وعن أبي جحیفٰة) بتقدیم الجیم المضموم علی الحاءء 
و(الاأبطح) مسیل واسعء فیه دقاق الحصی؛ غلب علی المسیل الذي بین مکة ومنیء 
أقرب إلی مکةء یکثر فیيە دقاق الحصی؛ ویجمع علی البٍطاح والأباطحء ویسمی 


.)۸۸۷ /۳( (الصحاح)‎ (١( 
.)٥۸۰ ا(القاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 


)٤(‏ کتاب الصلاۃ ۹ھ 


7پ 27 


انت بلاًلا أَخذ ي۸)“ ءَ رَسُول اللہ ٠“‏ پان انت التّاس َتَدِرُونَ ذُلكَ 


ہے۱ پا 


اض َمَنْ اَصَابَ بِنْهُ شیا تَمَمَع بوء ون لم ِب بنة شَيِا حَذ ِنْ 
بل بَ کے ےت وخ رَسُول اللہ لد لا 
فی حُلَْوِحَمْر حمراء مه مُشمرا صلی إِلّی الْعَتَرَةِ پالٌاس رَكَعَتيْنٍء وَرََبْےٗ الس 
َالدُوَابٌ يَمُرُونَ بَ.نَ يَدي الْعتَرَق. قرع ٠‏ [خ: ۳۷۲ م: .]٤٥٠٢‏ 

۷۷ -[۳] وَعَنْ نافع عَنِ اب عَحَرَ أنّ البٌِْ ا کان َْرّضْ رَاجِلتَه 
فیصلَي إِليْهَا . مُتَفَق عَلِيْه عَلیْ. [خ: ۷١۰٦ء‏ م: .]٤۰٥‏ 
المحصب أیضآً لکثرۃ الحصی فيهء والبطحاء أیضاً اسم لذلك الموضع بتقدیر موصوف 
مؤنث. وڑ(الأدم) بفتحتین اسم جمع أدیم وھو الجلد المدبوغ . 

وقولە: (وضوء رسول اللہ) بفتح الواوء أي : بقیة الماء الذي توضآً بەء کذا قالواء 
وقد سبق الکلام فيه فيی موضعه . 

وقوله: (في حلة حمراء) الحلة : إزار ورداءء والحمراء ما فیه خطوط حمرء 
وسیجيء تحقیقه في (باب اللباس)ء وحمله علی الأحمر الصرف خطأء صرح المحققون 
بذلك. والتشمیر : رفع الڑإزار إلی اأعلی الساق . 

وقوله : (ورأیت الناس والدواب یمرون بین یدي العنزة) الظامر أن المراد من 
(ہین یدي العنزة): أمامھاء فإن المقصود بیان أن السترۃ ترفع الإثم عن المار أمامھاء وأما 
کون المراد المرور بینه وبینھا فخلاف الظاھرء وإن کان فيه بیان أن الصلاة لا بہطلھا 
مرور شيءء فما في شرح الشیخ : أن الظاھر هو الثانيء إذ هو الذي یحتاج الراوي إلی 
التنبيه عليهء وأما الاول فلیس في ذکرہ فائدةء محل بحث؛ فافھم . 

٤۔‏ [۳] (نافع) قولے : (یعرض راحلده) أي : پنیخھا بالعرض من القبلة 


روہ (۹) باب السترۃ 


ا 


رک رھ ہ> 2 کا او کو ہو یج ّح 77 
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۲7 


حتی تکون معترضة بینه وبین من یمر بین یدیەء من عَرَمض العود علی الناء: إذا وضعه 
عليه علی العرض٠‏ ویعرض بفتح الیاء وضم الراء وکسرها لغتانء وذکر ابو عبید بالکسر 
وذکر قول الأصمعي : إنە بالضم وھو الصحیح؛ وفي (الصحاح)''': عرَضٗ العود 
علی الإناءء والسیفَ علی فخْذِہء یعرضے بالضم والکسر علی اللغتین وکذا في 
(القاموس)'''ء وفي (مشارق الأنوار)'': (کان یعرض راحلته) بالضم؛ کذا ضبطه 
الأصیلي وغیرہء وضبط بعضھم (يكَرض) بضم الیاء مشددةۃ الراء مفتوح العین ؛ والأول 
اأُوجه وأعرف. 

و(الراحلة) التي یصلح أُن یوضع الرحل علیھاء وفي (مجمع البحار''': الراحلة: 
البعیر القوي علی الأسفار والأحمالء یستوي فيه المذکر وغیرہء وھاؤہ للمبالغةء وهي 
ما یختارہ الرجل لمرکبە ورحله علی النجابةء ومنه حدیث : (تجدون الناس کاہل مئة 
لیس فیھا راحلة)”"“ء انتھی . والمراد ھھنا الإبل من غیر اعتبار هذہ القیودء وذکر الراحلة 
وقع بطریق الاتفاق . 

وقوله: (قلت) أي : قال نافع : قلت لاہن عمر ىؿ: (أفرأیت) أي : أخبرني. 

وقوله: (إذا بت الرکاب) أي : ذھب الإبل للرعي أو للاستقاء ماذا یفعل حینئذ؟ 
واستعمال الھبوب في الذھاب مجازء و(الرکاب) اسم جمع لا واحد لە من لفظهء کذا 


.]۱۰۸۲ /۴( (الصحاح)‎ )١( 

(۲) ”ۃٴالقاموس المحیط) (ص: .)٦۵۹۵‏ 

)٣(‏ 3 مشارق الأنوار؛ (۲/ ۱۲۹)۔ 

۲٦ /۲( (مجمع بحار الأنوار)‎ )٤٤ 

.)۲٥٥۷ أخرجہ مسلم في (صحیحہ) (ح:‎ )٥( 


)٤(‏ کتاب الصلاۃ الف 


اس ۰- 


َال : کَانَ يَأَحُذْ الَخْل فْعَلله صلی لہ ےک 

]٤[ -۵٥‏ وَعَنْ طَلحَة بن عَبيْياثر ة 

ہے نمیم مل مُوْح خر الَخلِ فَأْسَنٌ + وَلايالِ مَنْ مَر وَرَاءَ 
لكَ٢.‏ رَوَاهُ مُسْلِْمٌ. (م: .1٤۹۹‏ 

ہے سس مر ےہ ہت چہہرہ 

والجمع ککتب؛ ورکاباٹء ورکائبُ 

وقولە : (قال) أي : ابن عمر طله فی جواہە : (کان) أي : رسول الل قيُ (یأخذ 
الرحل فیعڈله) أي : یقومے؛ ضبط في النسخ من التعدیل؛ وفي شرح الشیخ : بفتح 
أوله وسکون العین وکسر الدال؛ أي: یقیمه تلقاء وجھەء ویجوز التشدیدء وفي (مجمع 
البحار)'': هو بضم تحتیة وفتح عین وتشدید دالء أي: یقومەء وضبط بفتح فسکون 
0-00 

وقوله : (فیصلی إلی آخرته) أي : آخرۃ الرحل؛ بفتحات بلا مدّء وبمڈ الھمزةۃ 
وکسر الخاء : عود یستند إليه الراکب وخلاف قادمة . 

]٦[ -۵٥‏ (طلحة بن عبید) قولە : (مثل مؤخرۃ الرحل) ضبط بوجھین : ہضم 
المیم وسکون الھمزة وکسر الخاء وفتحھاء وبضم ففتح ثم فتح وتشدید وھي الآخرة 
التی ذکرت في الحدیث السابق . 

قوله: (ولا یپال من مر) یحتمل وجھین أن یکون في (لا یبال) ضمیر ل (أحدکم) 
و(من مر) مفعوله؛ أي : لا یبال في قطع خشوعہ؛ ویوافقه قوله في الفصل الثاني : (ثم 


.)۹۸ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 
.)٥ ۰ 7/۳) (مجمع بحار الأنوار)‎ )(۲( 


۲َ (۹) باب السترۃ 


ص2 س٥‏ 2-7 


بی الْصَلی ت٤‏ عَلَِ لَكَا٥‏ آذ یف اَزتی خَیر ال ین آ رن 
یَدَيه). قَال ے اللضرِ : لا اذري قَال اھ تا 


و ند ےہ 


متفق عليه . ہ [خ: ۰ء : :۱۰ء 


ےہ 


۷ [1] وَعَنْ أٍَي سَمبدِ قَالَ: قَالَ رَسُولْ ال 8یا: (٢اِذَا‏ صلی 


لا یضرہ ما مر)؛ وقوله: (فما بالی ذلك)ء وأن یکون (من مر) فاعلاًء أي : لا یآئم . 

. ۔ ] (ابو جھیم) قوله: (وعن أأبي جھیم) بالتصغیر‎ ٦ 

وقوله : (خیرا) بالنصب في أکثر الروایات؛ وھو الأظھرء وقد یروی بالرفع علی 
أنه اسم (کان)ء ویسوغ الابتداء بالنکرۃ لکونھا موصوفةء أو لتقدیم الخبرء أو بتقدیر 
ضمیر الشأن في (کان)ء والجملة خبرء وإطلاق خیر من قبیل قولە تعالی : ل اَسَحَبُ 
الْجَتَو یَومَہ و حَیرمسعفب وَاَحْسمْمَقيِلا 14نفرقان: ٢٤]ء‏ أو علی سبیل الفرض؛ أي: لو 
خرس آل تو الحز رکید 2 قان روفغ ا كت 

قولە: (أو سنة) وهو الظاھر بقرینة الروایات الآخر الناطقة بأربعین خریفاء أي : 
سنةء ومنھا روایة أبي ھریرۃ: (لأن یقیم مئة عام)ء وروایة البزار : (أربعین خریفاً) أي 
سنةء وھو الأبلغ'''. 


]٦[ ۷‏ (أبو سعید) قولە : (یسترہ من الناس) ستراً معتبراً فی الشرع؛ کما 
(١)‏ َال الشْغ ا حَجَر: 7ود راو ات ران لان مز حویث ابی هُرَيَرَة؛ لان ان يِف 


ِتَڈ عَام خَيْر ال من الحُطوَة ةِ الٍَي خَطامًا؛ مد مشیر بأَك إِطَلاَقَ الأَرَمينَ لِلمبَالَمةِ ِي تعظیم الأمرِء 
لا لِحُصُوص عَدد مُعَيْنء وَاشٴأَعْلمُ ء نَقَلَهُ ميرك شاۂ . (مرقاۃ المفاتیح) (۲/ .)١٦٦‏ 


َ۳ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


7 کے ہے ٠‏ کو ہے کیا ا م2 .- 2-21 
راد أَحَد ان بَجْتَااَ َو لفن فعْدُء فان أبی فلیْقاتلهَء فَإنمَا هو شیْطان). 


مَذا لف البْخَارريٌ وَلِمُسْلم مَعتَۃٌ. عم ۰۹ء م: ٦٠٤]۔‏ 

۸۔ [۷] وَعَنْ اي هُرَيِرَة قَالَ: قَالَ َمُول اللہ گل : نقطہُ الصَادَۃ 
مرا وَالْحمَار وَالكَلْبُء ویي ذُلِك مل مُؤخِرہ الرَحْل). رَوَاه مُْلْمٌ. 
[م: .]٥۱٢‏ 


مر فی مقدار السترۃ. 

وقولە: (یجتاز بین یدیه) أي : بینە وہین سترته. 

وقولە: (فلیقاتله) وفي روایة : (فلیقتلہ) مبالغة في دفعہ'''ء وقیل: إن دفعه بما 
یجوز فھلكء فلا قد عليه بالاتفاقء وفي الدیة قولان. 

وقوله: (فإنما هو شیطان) أي : یعمل عمل الشیطانء أو معه شیطان یحمله 
عليهء أو هو من شیاطین الإنس . 

۸- [۷] (أبو ھریرة) قولے : (تقطع الصلاة) أي : خشوعھا وتدبرھا بشغل 
القلبء أو کاد أن یؤدي إلی القطع ء وإنما خص بھذہ الثلاثة لشدۃ الشغل في المرأة: 
وملازمة الشیاطین للحمارء وغلظ النجاسة في الکلب؛ والجمھور من الصحابة ومن 
بعدھم أنە لا یقطع شيء مما یمر والمراد بالأحادیث الواردة المبالغة في الحث علی 
نصب السترةء وقیل : یقطع الکلب الأسود والمرأة الحائض ٠‏ علی ما جاء فی بعض 
الروایات ؛ وتأویله عند الجمھور ما ذکر . 


)١(‏ وَفي سح الم : وَیذْرا المَارُ إِذْ أَرَادَ ان بث ترضح سُجُودہ و یه وَبَنَ الحُثرۃ بالإشَارۃِ 
أو التتیح لأَبِهما مَعا اھ۔ وَقَذ تقَل الْقاضي عِبَاضٌ الاتفَاقَ عَلی ان لا مل لَه الْعَمَلُ الکید 
في مُدَافعَیع۔ (مرقاة المفاتیح) (۲/ .)٦٦٦‏ 


٤ھ‏ (۹) باب السترۃ 


۹۔-۔ [۸] وَعن عَائِشة تل قالت : کان النبیٗٔ قلهُ يُصّلی مِنّ اللپُل 
27 6ھ می وس ہت را ہ.ٹ- ۱ ٹأے_ ہے ہے وہ رھ 
وَاَنا مُعترضة بَيْنه وَبَيْنَ الْقبْلَةِ کاعیٍراض الجَنارة. مُتفق علیْه. [خ: ۳۸۳ 


ء.۷۲٣‎ 5 


اس 


۰- [۹] وَعَن ابٔن عَبّاس قال : أَقَلتٌُ راکبا علی أَتانِ سیت 


۹- [۸] (عائشة) قولە : (کاعتراض الجنازة) إشارۃ إلی أُنھا کانت معترضة 
بتمامھا بحذائه لا اُنھا کانت في ناحیة شیتاً یسیراّء ومع ذلك کان یصليء فعلم ان مرور 
المرأة لا یقطع الصلاةء فالحدیث السابق مؤول . 

۰ [۹] (ابن عباس) قولە : (علی أتان) بفتح الھمزۃةء وھو الاکٹر ویجوز 
کسرھاء آأنٹی الحمارء وقد جاء علی قلة أتانة بالتاءء وفی (مجمع البحارم''': والحمار 
یقع علی الذکر والأنٹی ‏ والأنان : الحمار الأنٹی فقطء وقید بە لیعلم ان الأنئی من الحمار 
لا یقطع الصلاةء فکذا المرأة. 

وقد جاء في روایة: (علی حمار أتان)ء قال القاضي عیاض : وجاء فيی بعض 
روایات البخاري : (علی حمار أتان) کذا ضبطھا الأصیلي بتنوین الحرفینء ووجھه ان 
یکون أحدھما بدلاّ من الآخرء أو وصفاً لە؛ لأنە قد جاء فی حدیث: (أتان) مفرداء 
وجاء فی آخر: (حمار) مفرداًء فالأولی الجمع بینھماء وقال لي شیخنا أبو الحسین 
سراج بن عبد الملك : یکون أُتان وصفاً للحمارء ومعناہ: صلب قوي مأخوذ من الاأّنانء 
وهي الحجارۃ الصلبةء قال لي : وقد یکون بدل الغلط . قال القاضي : ویکون عندي 
بدل البعض من الکل؛ إذ قد یطلق الحمار علی الجنس٠‏ فیشمل الذکر والأنئی؛ کما 


۔)٥‎ /( (مجمع بحار الأنوار)‎ (١) 


ھ٥ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


وَآن يَزمَیِزٍ قَذْ نَمَزْتُ الاحْیلام وَرَسُولٌ اللہ گل بُصلي بالٌاس ہم نمشی لی 
غَيْر چذار فَمَرَرْتُ بین يَديٍ الضّفٗ فلت و سے الأتَانَ دْكَم 
وَمَعَلْتُ فِي الصّفٌ قَكْ یکر قَيِكَ عَلی اَحَد. متفَق مُتَفَقٌ عَليْه. [خ: ٤۳٤۱ء‏ م: 
٥٤‏ 
قالوا: بعیر للذکر والأنٹی قال لي أبو الحسین : وقد یکون (حمار أتان) غیر منون 
علی الإضافةء أي حمار أنثٹیء قال القاضي : وکذا وجدتہ مضبوطاً فی بعض الأصول 
المسموعة علی أبي ذر" 

وقول: (قد ناھزت) أي : قاربتء في (القاموس)"': نھز الشيء: قَرْبَ 
والاحتلام والحلم بالضے: الجماع في النومء کنایة عن البلوغ و(منی) بالصرف 
والألف؛ وهو الأفصحء وبمنعه والیاءء سمیت بھا لما یمنی بھا من الدماءء أي یراق 
وقیل : لأن جبرئیل ٹلا لما أراد أن یفارق آدم ٹلا قال لە: تمنٌء قال : أتمنیٌ الجنةء 
فسمیت منیٗ؛ لآمنیة آدم ِء کذا في (القاموس!؟'' عن ابن عباس . 

وقولە : (إلی غیر جدار) أي : سترۃء وذکر الجدار باعتبار الأغلب . 

وقولە: (فلم ینکر ذلك) أي : سے تس اھ 
قطع الحمارۃ الصلاةۃء وأما الثانيی فلعدم کونە بالغاًء وإن کان قد قاربهء أو المراد عدم 
الإنکار لأاجل قطع الصلاةء فافھم . 


۔)٠٣۰ انظر: (مشارق الأنوار) (۱/ ۲۹۔‎ )١( 
.)۱۰۱۱ ء۱٦۸۸ االقاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 


(۳) االقاموس المحیط) (ص: ١٢٢۱)۔‏ 


-ھ- (۹) باب السترۃ 


و 3 
٭ الفصل الثاني : 
۱ہ [ٴ ٠‏ عَْ اي مُرَبْرَ قَال : قَال رَسشول اللہ گل: إِإِدَا صلی 
َحَدْكم فلَيَجْعَلْ يلقَاءَ وَجھه شَیْاء فَإنْلَ ٴَجذ فلتّصبْ عَصَامُٗ فَإِن لم یکن 
تع فليَخطط خَطّاء تُو لا َو مَا مَوَآمَا کل تو کی تار ران 


مَاجَة. [د: ۱۸۹ء جہ: .]۹١۴‏ 


الفصل الثاني 

۸۱۔ ]٣١[‏ (أبو ھریرة) قول: (فلیجعل تلقاء وجهہ) أي : حذائہ وجانبہ شیئاً 
من شجر أو حجر أو جدار أو نحوھا. 

وقولە: (فإن لم یجد) یدل علی الترتیبء والظاھر أنه مندوب . 

وقولە: (فلینصب عصاہ) وإن کانت الأرض صلبة لا یمکنە الغرز والنصب فإنه 
شتارضل ک سشت طر لا لا ضا لگ رذ عان ال الدت 

وقولہ : (فلیخطط خطًا) وبه قال الشافعي ظلہ في القدیمء ونفاء في الجدید 
لاضطراب الحدیث وضعفه؛ کذا فی شرح الشیخء وعندنا الخط لیس بشيءء ھکذا 
زوی عن محمد وقد أخذ بە بعض مشایختا المتأخرین فقالوا: یخط عطّاء إلا آتا 
نقول: إن الخط لا یعتبر حائلاً بینە وہین المارء فیکون وجودہ وعدمه سواءء کذا قال 
السخناقی . 


ہ+ 


وقال الشیخ ابن الھمام''': وأما الخط فقد اختلفوا فیه حسب اختلافھم في الوضع 
إذا لم یکن معه ما یغرزہ أُو یضعهء فالمانع یقول : لا یحصل المقصود بە؛ إذ لا یظھر 
من بعید والمجیز یقول : ورد الأثر بە وھو ما في أَبي داود: (إذا صلی أحدکم فلیجعل 


.)٦٥۸/۱( اافتح القدیر؛‎ )١( 


)٤(‏ کتاب الصلاۃ اك 


اد١ وَعَنْ سَھُلِ بن اي حَْمَة فَالَ: قَالَ رَسُول اش ق:‎ ١١[-۲ 
ری لات کا و و 7 ہے وھ نے کر وس‎ 
صلی اَحَدكم إِلَى سُنْرَةِ یدن مِنْھاء لا یقطع الشَیٰطان عَلِیْهِ صلاته؟. رَوَاهُ‎ 
.]٦۹۰ ودرک [د:‎ 


۳-۔ [۱۲] وَعَن القَدَادِ بن الأَسْوّدِ فَالَ: مَا رََبتٗ رَسُول الہ ٗله 


ُصَلَي إِلّی عُودء وَلاَ عَمُودٍء وَلاً شَجَرۃِإِلأً جَعَلَُ عَلی حَاجبے الأَبْمَنِ او 
اسر وَلا بَصمْد لَهُ صَمُدا. روا فو ارد [د: .]٦۹٢‏ 
تلقاء وجھە شیئاء فإن لم یجد) الحدیث''' واختار صاحب (الھدایة) الأولء والسنة 
اُولی بالاتباعء مع أنه یظھر في الجملةء إذ المقصود جمع الخاطر بربط الخیال بە کيی 
لا ینتشرء انتھی . 

ثم اختلف في صفة الخط فقیل : یجعل مثل الھلالء وقیل : یمد طویلاً إلی جھة 
الَلا رك سد يسا وَکھالا دالنفتار الارن: 

]٦١[ - ۲‏ (سھل بن أبي حثمة) قولے: (سھل بن أبي حثمة) بفتح المھملة 
وسکون المثلثة . 

وقولە: (فلیدن منھا) ویستحب أن یکون الدنو قدر إمکان السجود . 

وقولە: (لا یقطع) مجزوم جواباً للأمرء والقطع یکون بالوسوسة والتمکن منہ 
فإِنه إذا کان بعیدمن السترۃ یخطر بباله مرور أحد فیيەء فیقع في الوسوسةء وأیضاً في 
تبعید السترۃ إیقاع للمار في الحرج وتضییق عليه . 


۳۔ ]٣۲[‏ (المقداد بن الأسود) قولە : (ولا یصمد) بضم المیمء والصمد: 


۔)٦۸۹‎ : (سنن أبي داودا (ح‎ (0١) 


۸ (۹) باب السرۃ 


و ہس 


]٣[- ۷ٰ٤‏ وَعَنِ الفضْلِ بن عَبّاسٍ قَالَ: َتَاناً رَسُول الل له وَنحْنُ 
فی بَادَِةٍ لتَاء وَمعه عبًاس٘ فَصَلّی فِي صَخراءَ ا کا وو شی وَحَتَارَہ 
نا وَكلبَ تَعْبکانِ يَيْنَ مَدَيٍْ فمَا بای ذُلكَ . رَرَاء آَہْر دای ولِلنسَائِیٌ نخوٌه. 
آد: ۱۷۱۸ء ن: .۱۷٥۳‏ 

٥۵۔ ]٤٤[‏ وَعَنْ اي سَعِیدٍِ قَال: قَالَ رَسُول الل 8لؤ: ؛لا بَتطع 
الصّلاَة شَیْءٌء وادْرَؤُوا مَا اسْتَطَمْتُمْء فَإِنَمَا مُو شَيْطَان). رَوَاہ ابو دَاوُد. 
[د: ۰.۱۷۱۹ 
القصدء والصمد: السید الذي یقصد إليه فی الحوائجء أي: لا یقصدہ قصداً مستویاء 
ولا یجعلە تلقاء وجهەء بل یجعله مائلاً إلی یمینه أو یسارہ؛ حذراً من أن یضاھي فعله 
عبادة الأصنام . 

٤۔ ]٣۳[‏ (الفضل بن عباس) قوله: (في بادیة لنا) المراد بادیة یخرجون 
إلیھا من البلدء ویضربون فیھا الخیامء ویقیمونء کما هو عادة العرب؛ ولکل منھم بادیة 
مخصوصة. 

وقوله: (لیس ہین یدیە سترة) فیه دلیل علی أُن السترۃ لیست بواجبةء بل مندوبةء 
ولعله لم یکن ذلك الموضع ممر الناس . 

وقولے: (وحمارة لنا وكلبة) التاء فیھما قیل : للتأنیث؛ وقیل : للاِفراد کتمرةۃ 
ریفلا: 

٥۵۔ ]٣١[‏ (أبو سعید) قولە: (لا بقطع الصلاة شيء) أي : لا یبطل الصلاۃ 
شيء بالمرور لکن ادفعوا ما استطعتمء لثلا یقع المار في الإثمء ولا یشغل القلب؛ 


)٤(‏ کتاب الصلاۃ ۴ھ 


٭ الفصْل الَالثٗ : 

۰ '؟  ++  +‏ ھ٭* 
وَرجْلايَ في قبْلته ق وہ فَإِذا سَجَد غمَرَنِيء فقبضت رِجْلیٗ وَإِدَا قَامَ بَسَطِنْهُمَاء 
َالتْ : لوت کڑ َؤْمَْلٍ لَیْسَ فِیھا مصابیخ خویو مس ا ا سس 
وقال الطیبي''': یحتمل أن یکون المراد: لا بقطع شيء من الدفعء یعني لا الخفیف 
منه ولا العنیف: فادفعوا المار بقدر استطاعتکم؛ ولا تبالوا بەء وربما ینظر إلی هذا 
المعنی ظاهر قوله: (فادرؤاء فإنما هو شیطان)ء فافھم . 

الفصل الثالٹ 

1٦‏ ۔ ]٣٥[‏ (عائشة) قولە: (ورجلاي فی قبلتہ) أي : في مکان سجودہ. 

وقوله : (غمزني) في (النھایة)''': الغمز : العصرہ والکبس بالیدء ومنه حدیث 
عمر ظلل : (أنه دخل عليهء وعندہ غلیٔم أسود یغمز ظھرہ)ء في (القاموس)'': غمزہ 
بیدہ: نخسهەء وبالعین والجفن والحاجب : أشار وبالرَّجّلِ : سعی بە شوّاء ویظھر بە 
أن الغمز لیس مختصآ بالیدء ولکنە المراد هھنا بقرینة المقامء واستدل بە علی عدم نقض 
الوضوء بمس المرأۃء وأجیب بأنه یحتمل أن یکون من وراء حائل . 

وقوله: (فَقَيضت رِجْلٰیٌ) کذا للڈکٹر باللٹنیةء وکذا قوله: (بسطتھما)ء وللمستملي 
والحموي : (رجلي) بالإفرادء وکذا (بسطتھا). 

وقولە : (والببوت یومئذ لیس فیھا مصابیح) اعتذار من جعلھا رجلھا فی موضع 
)١(‏ ا شرم الطیبي) (۲/ ۲۲۷۹)۔ 


)٢(‏ ا الٹھایة) (۳/ ۳۸۰ ۔ ۳۸۰)۔ 


مرف (۹) باب السترۃ 


مُتَفَقَ عَلَیْه. (خ: ۳۸۲ء م: .]٥٦٥٢‏ 

۷۔ ]٣١[‏ وَعَنْ اَبٍي هُرَبْرَةَ قَال: قَالَ رَسُولَ اللہ کل: 'لَوْیَنْلمُ 
احد می ہ جس رھ تو 
مث عَام خَيْرلَهُ ِنَ الْخُطوَق اليي حَطا). رَوَاءُابْنُ مَاجَة. (جہ: .]۹٤٤‏ 


۷۸ -[۷] وَعَنْ کُب اَحبار قَال : لو یَنْلمْ ا لمَارّیَْنَ يَدّي الَمُصّلىی 


پ3 


ہس سم ےہ 


مَاذا عَليه لكَانَ اَنْ بُخْسَفَ پو خَیْرا لَهُ مِنْ أَن مَمُر بَيْنَ بَدہہ پا . ُ. وَفي روَابَةِ 
أَمُوَنَ عَلِيْه. رَوَاءُ مَالكَ . [ط: ۲۳٣۳‏ 


سجود رسول ال ُء وقال الطیبىي''': وأما قولھا: (وإذا قام بسطتھما) فلتقریر 
رسول اللہ قي إیاما علی تلك الحالةء انتھی. ولا یخلو عن شيء؛ لأن غمزہ گج إیاھا 
رہما یکون إشارۃ بقبضھا رجلھا وبمنعھا عن بسطھاء خصوصاآً في المرۃ الأولی ویمکن 
ان یقال : یکون بسطھا ثانیاً لزعمھا أنە قيُ انتقل من مکانەء أو تآخرء أو لغلبة النوم 
والغفلة واللہ أعلم . 

۷۔ ]٣١[‏ (أبو ھریرۃ) قوله : (ما لە) أي من الاإئم . 

وقول: (کان لأن یقیم) اسم (کان) ضمیر عائد إلی (أحدکم)ء أو یقدر ضمیر 
الشأنء والجملة خبر (کان)ء واللام لام الابتداء المقارنة بالمبتدأء و اللام التي یتلقی 
بھا القسم . 

۸ [۱۷] (کعب الأحبار) قولے : (وعن کعب الأحبار) یحتمل أن یکون 


حدیثاً مرسلاً من رسول اللہ گل أو یکون من التوراۃ . 


.٦۲۷۹ /۲( اشرح الطیبي)‎ )١( 


6۱ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


۹۔ [۱۸] وَعَن ان بس ظله قَال: َال رَسُول اللہ گل: (إِذَا صَلی 
َحَدُكُم إلَی غَيْر الشثرَةِ َِنهَقَظَمٌ سان الْحِمَار وَالحِزِير وَاليَهُودی 
وَالْمَجُوسیُ وَالْمَرأَةَ وتجزی' “عَنه إِذَا مڑوا بَْنَ یدب عَلی قَذقة بحَجرا. 
رَوَامُ أبَوَذَاوَد [د: ٢‏ ۷۰۱]. 

کے 

۹۔ ]٣۸[‏ (ابن عباس ظ4) قول: (فإانه بقطع صلانه) قد مر تأویله في 
الفصل الأول . 

وقول : (تجزی؟) أي : ہذہ المذکورات (عده) أي : عن عدم القطع ؛ أو عن 
الھے 

وقوله: (علی قذفة بحجر) أي : رمیة بأن یبعدوا عن المصلی ھذا المقدارء وقیل: 
المراد بە مقدار الجمار في الحج؛ ویکون نحوامن ثلاثة أذرع؛ وذکر في کتب الفقه 
أنھم اختلفوا في الموضع الذي یکرہ المرور فیىەء منھم من قذّرہ بثلاثة أذرع؛ ومنھم 
بخمسة؛ ومنھم بأربعین؛ ومنھم بموضع سجودہ؛ ومنھم بمقدار صفین؛ أو ثلائة 
والأصح أنە إن کان بحال لو صلی صلاة خاشع لا بقع بصرہ علی المار فلا یکرہ بأن 
یکون منتھی بصرہ في قیامه إلی موضع سجودہ؛ وفي رکوعه إلٰی صدور قدمیه؛ وفي 
سجودہ إلی أرنبة أنفەء وفي قعودہ إلی حجرہ؛ وفي سلامہ إلی منکبیەء کذا ذکرہ اللإمام 
التمرتاشي؛ واختارہ فخر الإاسلامء وأما غیرھما کالإمام شمس الدین السرخسي؛ 
وشیخ الإسلامء وقاضي خان اختاروا ما اختارہ صاحب (الھدایة)ء بأن الموضع الذي 
یکرہ المرور فیه موضع السجودء قال السغناقی : ما ذکر فخر الإسلام والتمرتاشي أشبهہ 
إلی الصواب؛ ثم هذا في الصحراءء فأما فی المسجد فالحد هو المسجدہ إلا أن یکون 


بینه وبین المار اأسطوانة أو غیرہ انتھی . 


۲٦ھ )٠١(‏ باب صفة الصلاۃ 


. ابص أصاۃ 


٭ الَفصْلٌ الأوَل : 

۰۔-[١]‏ عَنْ اَبيي مُرَبْرٰةَ: اَل رَجُْلاً دَخَلَ الْمَسُجد وَرَسُول اللر یئ 
جَالِسٌ فی اَحِبَة الْمَجیہ تَصَلَى ؛ُ جَءَفَعَلَمعَلبْهء فَقا فَقَالَ لَُ 
رَسُول اللرقل: دوَعَلِيكَ الحَلاَمُء ارجم فَصَلٌء فَإكَ لم تصل٢.‏ فرجع. . 

٠۔‏ باب صفة الصلاة 

وصفت الشيء وصفاً وصفةء فالھاء عوض الواو کالوعظ والعظة وکالوعد والعدةء 
فالوصف والصفة مصدران بمعنی واحد في اللغةء وفيی عرف المتکلمین : الوصف ذکر 
ما في الموصوف من الصفةء والصفة ما فیيە من المعنی؛ فالوصف کلام الواصف؛ 
والصفة هي المعنی القائم بذات الموصوف٠‏ فقول القائل : زید عالم وصف لزید 
لا صفة لەء والعلم القائم بە صفته لا وصفهء فقیام الوصف بالواصف وقیام الصفة 
بالموصوفء ولا ینکر إطلاق الوصف بمعنی الصفةء لکن الظاھر الشائع ما ذکرنا . 

ثم المراد بالصفة فی (صفة الصلاة) الصفات النفسیة الذاتیة التي هي أجزاء عقلیة 
لماھیة الصلاة الصادقة علی الأجزاء الخارجیة التي هي أجزاء لھویتھاء کالقیام والقراءة 
والرکوع والسجود وغیرھاء فالإضافة من قبیل إضافة الجزء إلی الکل؛ ویمکن أن یحمل 
الصفة هھنا علی معنی الوصف؛ أَي : وصف الصلاۃ بما فیه من الأجزاءء ولما کانت 
الصلاۃ عرضاً کانت أجزاؤھا صفات وأعراضاآً کالعرض واللون للسواد مثلاًء فافھم . 

الفصل الأول 

۰-۔- [1] (أبو ھریرة) ظللہ قولہ : (وعليك السلام) بالواوء وھکذا السنة فيی 


- وَفی روَاَة السَاثی : فصّلی رَکَعَتینء وَالظامِر أَنهَا تَحيَةُ الْمَسٗجدء والَجْلُ الذي دخل المسجد‎ )١( 


)٤(‏ کتاب الصلاۃ اك 


صںں۔ 


کسی جا فَمَلمٍَ ء فَقَال: وَعَلَيْكَ الام ارٔجع فصَلٌ اك لم 
َصَل. فَقَال فی اللَلَِِ ‏ ا فِي الَِي بَعْدَمَا : عَلَمٍْي ا رَسُولَ اشرا فَقَال: 
نا قد لی السًلاو کاملغ الوضوۃَء تُ اتیل الله نَکبئٹر؛ تم ائْر 
تَا تمَر مَعَكَ مِنَ القرآنِء ثُمٌ ارکغ حَلّی تطمَیْنٌ رَاکِعاء ثُمٌ اع حَتٌی تَسْتَويَ 
قَائماء ثُمٌ اسْجُدْ حَنّی مد مھ رکلم پھر ظعاسی افو بت دہ کیستار 
رڈ السلامء ویجيء تحقیقه في بابە. 

وقولہ: (أو في التي بعدھا) أي: بعد الثالثةء وھي الرابعةء فالشك في أنه قال في 
المرة الثالثة أو الرابعة مسر سو وم غفیداو ھھر سس لات 
أعني قولە : (في الثالثة) أو قول: (في التي بعدھا)ء والضمیر في (بعدھا) راجع إلی 
الثانیةء أي : قال: (في الثالكة) أو قال ذہ العبارۃ بدل (فيی الثالة)ء وھي أیضاً بمعنی 
الثالثةء والأول هو الأظھر . 

وقوله: (فأسبغ الوضوء) آتم قٍَ البیان بذکر بعض الوضوء والاستقبال: والظاھر 
أُن العخصیص بذکر بعض الشرائط والأرکان دون بعض؛ لعلمه قٌيُ بالوحي بالتقصیر 
فیما ذکر دون ما سواھاء وأن المتروك ما سوی الفرائض؛ وأن الأمر بالإعادة لفوات 
الکمال؛ فافھمء وبالل التوفیق؛ واللہ أعلم . 

وقوله: (ثم اقراً ہما ٹیسر) لیس في روایة البخاري الباءء هو الأظھر والأوفق 
للتنزیل من قولے تعالی : ٭فاتریمأ ما ری اشن 4[المزمل: ٢۲]ء‏ وقال الطیبی"'؟: 
(اقرأً) منزل منزلة اللازمء أي : أَوْجدِ القراءۃ باستعانة ما تیسرہ ویجوز ان یکون الباء 


7 هَُخَأَذ بن رافعء کا بد ان اي شَيّة 2 . انظر: (مرقاۃ المفاتیح) (۲/ .)٥٥٦‏ 
)١(‏ ل(شرمح الطیبي) (۲/ ۲۸۲). 


٤ھ )٠١(‏ باب صفة الصلاة 


تن سَاجدا تُ ازع حتقی تطعِ جَاصسآء تم اس تی تطعَیِنٌ سَاجداء 
تما فم حَنَی تطْمَیْنٌ جَالِسا ٠‏ وَفِي رِوَاَةِ: الُمٌَارفَعٰ حَلَی تَسْتَوِي قَائِماء 
ثمٌافْعَلْ ذَِْكَ فی صَلاَبْىكَ کُلھا) . مُتَفَقٌ عَليْه. [خ: ۷۰۱۷ء م: ۳۹۷]. 
للملابسة و(معك) حال من ضمیر (تیسر)ء أي : حال کونە معكء و(من القرآن) بیان 
ل(ما)ء أي: اقرآ من القرآن ما تحفظەء وفي روایة صححھا أحمد والبیھقي وابن 
حبان''' بدل هذا: (ثم اقرأً بآم القرآن)ء کذا فی (شرح الشیخ)ء وسیجيء في الفصل 
الثاني مع زیادۃ: و(ما شاء اللہ ان تقر)ء وقوله بعد السجدہ الثانیة : (ثم ارفع حتی تطمئن 
جالساً) إشارۃ إلی جلسة الاستراحة . ْ 

قول: (وفي رواییة) أي : بدل (ثم ارفع حتی تطمئن جالساً): (ثئم ارفع حتی 
تستوي قائما) أي للرکعة الثانیةء فلیس في ھذہ الروایة ذکر جلسة الاستراحةء وسیجيء 
الکلام فيی ھذہ الجلسة في ثانيی حدیثي مالك بن الحویرث . 

واعلم أنه قد استدل بھذا الحدیث الشافعي وأحمد وأبو یوسف ۔ رحمھم الله - 
علی فرضیة الطمأنینة والقومة والجلسة؛ فاإنہ لٍ نفی عن الرجل الصلاةء وکان قد ترك 
الطمأنینة والقومة والجلسة وعند أبي حنیفة ومحمد - رحمھما الله الاطمئنان في 
الرکوع والسجود في ظاھر الروایة علی تخریج الکرحي واجب یجب السھوء وعلی 
تخریج الجرجاني سنةء وأما القومة والجلسة فسنةء وعليه بعض المالکیة . 

وقد نقل الشیخ ابن الھمام'' عن (فتاوی قاضیخان) ما یدل علی وجوبھما عند 
أَبي حنیفة ومحمد رحمھما الله وقال : ویمکن حمل قول أبي یوسف بفرضیتھا علی 


)١(‏ انظر : (مسند أحمد) (٤٤٤٢۳)ء‏ ولالسنن الکبری) للببھقی (۲/ ۹ء واصحیح ابن حبان) 
(7۰/ ۸۸ ح: ۷ء 


(۲) افتح القدیر؛ (۱/ ۳۰۲). 


"٥ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


الفرض العملي الشامل للواجب؛ فارتفع الخلاف؛ ثم قال: ومقتضی الدلیل في کل من 
الطمأنینة والقومة والجلسة الوجوب؛ انتھی . 

وقال أبو حنیفة ومحمد ۔ رحمھما اللہ - في عدم فرضیة الاطمثنان في الرکوع 
والسجود: إنھما مطلوبان بقولہ تعالی : لاخ وَج وا 14الحج: ۷۷ء ولا إجمال 
فیھما لیفتقر إلی البیانء ومسماھما یتحقق بمجرد الانحناء ووضع بعض الوجه مما 
لا یع سخریة مع الاستقبالء فخرج الذقن والخدء والطمأنینة دوام علی الفعل لا نفسهء 
فھو غیر المطلوب بەء فوجب ان لا تتوقف الصحة علیھا بخبر الواحدء وإلا کان نسخاً 
لاإطلاق المقطوع بەء وھو ممنوع عندناء مع أن الخبر یفید عدم توقف الصحة عليهء 
وھو قوله ُ: (ما انتقصت من ھذا شیتاً فقد انتقصت من صلاتك شیئا)ء أخرج ھذہ 
الزیادة أبو داود والترمذي والنسائي فيی حدیث المسيء صلاته. 

فابو داود من حدیث أَبي ھریرةء والترمذي عن رفاعة بن رافع 8ه قال فیه : (فإذا 
فعلت ذلك فقد تمت صلاتك؛ وإن انتقصت منە شیئثاً انتقصت من صلاتك)ء وقال : 
حدیث حسن؛ فسماھا صلاةء والباطلة لیست بصلاۃء ووصغھا بالنقص؛ء والباطلة إنما 
توصف بالانعدامء فعلم أنە له إنما أمرہ بإعادتھا لیوقعھا علی غیر کرامة لا للفسادء 
وأیضاً لو کانت الأمور المذکورۃ فرائض ما ترکه ُ بفعله مراراء ولمنعه منھا أول مرة 
لما قزرہ علیھاء فوجب حمل قوله: (فانك لم تصل) علی الصلاۃ الخالیة عن الإثم علی 
قول الکرخي؛ أو المسنونة علی قول الجرجانيء والأول أولی لن المجاز حینئذ في 
قولە: (لم تصل) یکون أقرب إلی الحقیقةء ولآن المواظبة دلیل الوجوب . 

وقد سئل محمد عن ترکھا فقال : إِني أخاف أن لا تجوزء وعن السرخسي: من 
ترك الاعتدال تلزمه اللڑعادةء ولا إشکال فيی وجوب الاعادةء إذ هو الحکم في کل صلاۃ 


5كھهھ )٠١(‏ باب صفة الصلاةۃ 


۱۔ ]٢[‏ وَعَنْ عَائِثے قَالَّتْ : کان رَسُول الله يَسْتَفْيْحُ الصّلاَۃً 
بالتَکبیر وَالْقرَاءَ یہ لالکَنۂنق تب اتی ۹۴ء جو ےس جس 
أدیت مع کراهة التحریمء ویکون جابرا للڈول لأن الفرض لا یتکرر. 

وقال الَورِيشٔتی'': ویحتمل أن الرجل ترك فرضاً من فرائض الصلاةء فلذلك 
أمرہ قَِ بالإعادةء لا لترك الطمأنینة والقومة والجلسةء فإن قلت : قال الکرماني : کیف 
ترکه مرارایصلي صلاة فاسدۃ؟ فالجواب أنە لم یأذن لە فيی صلاة فاسدةء ولا علم من 
حاله أنە یأتي بھا فی المرة الثالثة فاسدةء لاحتمال أن یکون ناسیاً أو غافلاً فیتذکرہ فیفعله 
من غیر تعلیمء فما قال بعد مرات : علمني یا رسول اللہ علم أنه جاھلء فلیس ھذا من 
باب التقریر علی الخطأء بل من باب تحقیقهء فتدبر. 

۱۔ ]٢[‏ (عائشة) قولە : (یستفتح الصلاة بالتکبیر) یحتمل کون التکبیر شرطاً 
للصلاةء کما هو مذھبناء وکونە رکنا کما هو مذھب الشافعي رحمہ الل . 

وقولە : (والقراءة) أي : یستفتح القراءة (بہ لاالِکَنة یو تب الیک 4) بضم 
الدال علی الحکایةء أي: بھذہ السورۃ؛ فکأنھا صارت اسماً لھذہ السورةۃء کما إذا سٹئل 
اأحد: ما تقرأً؟ فیقول: دی ہو ال اح 148الاخلاص: ١ء‏ وفي الحقیقة المراد السورۃ 
التسي أولھا ھذا اللفظ ء وقد جاء فيی (صحیح البخاري): أُنے قَكهٍ قال لأبي سعید بن 
المعلی : (آلا أعلمك أعظم سورۃ في القرآن؟ لالْکَنْث لہ تَبْ آآصلیت ۹)؛ وهذا 
تأویل صحیح لا بڈ٘ منە لدفع توھم أنە کان لم یقراً بسم الله الرحمن الرحیمء وإن أرید 
عدم الجھر بالتسمیة فھو مؤول عند الشافعي؛ ولا حاجة إليه عندناء وقد وردت الاأحادیث 
فی کلیھماء ویتم الکلام فیه فی (باب القراءة). 


.)۲۲۹ /۱( ل7 کتاب المیسر؛‎ )١( 


)٤(‏ کتاب الصلاۃ راد 


کان إِنَّا رکم لَم لشخص رَأْسَۂء وََم ِصَوۂء وَلَکِن بین ذَيْكَء وَكانَإِن 


صس 


رَفع رَأَسَة مِّ الکوع لَمْ مَسْجُدْ حَلٌی بَسْتَويَ قَائِماء وكان إِذَا رَقم رَآَسَه مِنَ 
المُجْدَة لَم بَسْجُذ حَلَی مَْتَويَ جَالِساء وَكانَ بَقَولُ فِي کَلٌ رَکْعَتيْن الَحيَةَء 
کان یَقَرش رِجْله الیمری وَبَنْصٍبْ رِجْله الیْمَْىء 007۴ 0.90 

وقول: (لم بشخص رأسے) من الإ(شخاصء أي: لم یرفعه إلی السماء؛ من 
شخص کمنع شخوصأاً: ارتفعء ویقال : أشخص بصرہ: أي: رفعه. 

وقول: (ولم یصوّبْه) من التصویب؛ أي: لم یخفضہء من صوٌب رآسە: إذا 
خفضہء وفي بعض الشروح: أي: لم یخفضہ خفضاآً بلیغاء کأنە یرید بە ان یخرج عن 
استواء الظھر والعنق؛ وإلا فالخفض متحقق لا محالة . 

وقولە: (بین ذلك) أي : بین الإ(شخاص والتصویب؛ واسم الإشارة المفرد یشار 
بە إلٰی متعدد . 

وقوله: (وکان یقول ففي کل رکعتین التحیة) أي : کان یتشھّد في کل رکعتین . 

وقولە: (وکان یفرش رجلە الیسری) أي : یجعله فراشاً لە بأن یجلس علیھاء 
(وینصب رجلە الیمنی) ظاهر الحدیث أنە یفعل ھکذا في القعدتینء وھو قول أَبي 
حنیفة وأصحابه رحمھم اللہ وقد جاء فی حدیث أبي حمید الافتراش في القعدة الأولی 
والتورك في القعدۃ الآخریء وھو مذھب الشافعي رحمہ اللہ . 

قال في (سفر السعادة)''': قد اختلف العلماء فيی ھذہ المسألة علی أربعة أقوالء 
فقال بعضھم بالتورك في التشھدین وهو قول مالكء وقال بعضھم بالافتراش فیھماء 
وھو قول أبي حنیفة رحمہ اللہء وبعضھم بالتورك في تشھد بعدہ السلامء سواء کان هناك 


.)٦٤ اسفر السعادة) (ص:‎ )١( 


۸ھ )١١(‏ باب صفة الصلاۃ 


ا ےَُ٥ً‏ فقوت کے ۰ 
وکان یُتھی عن عقبَة الشیٔطانِ ری راہ کش یئ تحت 


تشھدان أو تشھد واحدء وفي غیرہ الافتراش؛ وھو قول الشافعيی رحمے اللہ . وقال 
بعضھم: کل صلاة فیھا التشھدان ففي الأخیر منھما یتوركء وإن کان تشھد واحد یفرش ؛ 
وھو مذھب اأحمد- رحمہ الله -. 

وقیل : وج قول أبي حنیفة - رحمہ الله ان في کثیر من الأحادیث وقع ذکر 
الافتراش مطلقاً بأن السنة في التشهد ھذاء وإن جلوس النبي قَيهُ في التشھد کان 
ھکذا بلا تقیید بالأولی وبالآخری؛ ففي مسلم''' عن عائشة تل : کان رسول اللہ قلُِ 
یفنتح الصلاة بالتکبیر إلی أن قالت : وکان یفرش رجلە الیسری؛ وینصب رجله الیمنی: 
وفی (سنن النسائيی)'': عن ابن عمر عن أبیە ى8ه قال : من سنة الصلاة [آن] تنتصب 
القدم الیمنی واستقباله بأصابعھا القبلةًء والجلوس علی الیسری؛ کذا قال الشیخ ابن 
الھمام”. 

وأیضاً هذا الجلوس أشق وأشدء وأفضل الأعمال أحمزھاء وقد وقع في بعض 
الأحادیث التورك في التشھد الآخیرء فحملوها علی حالة العذر أو کبر السن أو طول 
الأدعیة؛ لأن المشقة فيه أقل . 

وقوله: (وکان ینھی عن عقبة الشیطان) بضم عین وسکون قاف؛ وفسر بالاإقعاءء 
وھو أن یلصق ألیتیه بالأرض؛ وینصب ساقیە؛ ویضع یدیه علی الأرض کما یفرش 
الکلب؛ وھو بھذا التفسیر مکروہ باتفاق العلماءء کٰذا فيی بعض الشروح نقلاً عن 


۸ اصحیح مسلم) (ح:‎ (١) 
.)۱۱٥۸ لسنن النسائي) (ح:‎ )٢( 


(۴) اشرح فتح القدیرا (۱/ ۳۱۲). 


)٤(‏ کتاب الصلاۃ ۹ھ 


هی امش الرجُلَ ذرَاعَيْہِافْرَاش السبٔع؛ وَکَانَ يَخْيم الصَّااَةَ الیم . 
رَوَاهُ مُسلِْمٌ. 1م: .]٦۹۸‏ 


۲۔ [۳] وَعنْ ابی حْمِنْد الْكَاعَدق قَالَ فِي نفَر بِنْ أَصْحَاب 


سُولِ الل ئل : ا اَحْفْظْكُم لِصَلاَو رَسُولِ اللر شر پن مل سہ اہ 
التووي''' وقال الطیبي''': وھو أن یضع ألیتیه علی عقبیهء وهو أنسب بلفظه (عقبة)ء 
وفي (مجمع البحار)'': وقیل : هو ترك غسل عقبيه في الوضوء وھو بعید عن سیاق 
الحدیث . 

وقولە: (ویٹھی أن یفتشرش الرجل ذراعیه) وھو أن یبسطھما علی الأرض 
ولا یرفعھما عنھاء وذلك عند السجودہ وقید الرجل لإخراج المرأة؛ فإنھا تفرشھما 
ولا ترفعھما. 

وقولە: (وکان یختم الصلاة بالتسلیم) وو فرض عند الشافعي ۔ رحمہ الله ۔ 
بقولہ ق2 : (تحریمھا التکبیر وتحلیلھا التسلیم)ء وواجب عندنا لقوله ول لابن مسعود ظ4ہ 
بعد تعلیمه التشھد : (إذا قلت هذا أو فعلت هذا فقد تمت تمت صلاتك٠‏ إن شئت أن تقوم 
فقمء وإن شئت أن تقعد فاقعد)ء والتخییر ینافي الفرضیة والوجوبء إلا أنا اثبتنا الوجوب 
بما رواہ احتیاطاء وبمثله لا تثبت الفرضیة؛ لأتھا تستدعي دلیلاً قطعیاء وقولے گل: 
(وتحلیلھا التسلیم) لیس بقطعي مع کونە معارضاً بحدیث ابن مسعود. 

۲۔ [۳] (أبو حمید الساعدي) قول : (في نفر) بفتحتین؛ من الثلائة إلی 


.))٤٤ ٣٥٤٥ /٢( (شرح صحیح مسلم) للنووي‎ (١) 


.٦۲۸۵ /۲( ارم الطیبي)‎ )٢( 
.)٦٦۷ /۳( مجمع بحار الأنوار؛‎ )۳( 


)٠٠(‏ باب صفة الصلاۃ 


عشرةء کذا في (الصحاح)'ء وقال في (القاموس)'': ما دون العشرۃ من الرجال؛ 
وقال البیضاوي''': ما بین الثلائة والعشرةء ویجيء في الفصل الثاني : (قال في عشرة 
من أصحاب رسول اللہ قٍ)ء فإن کان النفر شاملاً للعشرۃ فلا إشکال؛ وإلا یجوز أن 
یکون المراد بە جماعة مجازاًء أو عدّ نفسه تارة ولم یعدھا أآخری: واللہ أعلم . 

وقوله: (جعل یدیە حذاء منکبیە) وہذا مذھب الشافعي ومالك وروایة عن أحمد 
- رحمھم اللہ -. وعند أبي حنیفة - رحمه الله - یرفع إلی أذنيه وھو المروي عن اأحمد 
في المشھوں وجاء فی حدیث مسلم وأبي داود عن وائل بن حجر وأنس طلگا: (أزہ کا 
حین دخل في الصلاة کبّر ورفع یدیه حذاء منکبیە)ء وقد جاء في روایة لأبي داود عن 
أبي وائل : (رفع یدیە حتی کانتا بحیال منکبیىەء وحاذی بإبھامیه أذنيه)ء وفي روایة: 
(رأیت إبھامیە قریب أذنیه)ء وفي روایة للبخاري ومسلم وأبي داود والنسائيی عن 
مالك بن الحویرث : (محاذي أُذنیےه)ء وفي روایة : (فروع أذنيه)ء قیل في تطبیق ھذہ 
الروایات : إنە یرفع بحیث یکون کفاہ حذاء منکبیەء وإبھاماہ حذاء أُذنیەء وأطراف 
أصابعهہ حذاء فرعي أذنیەء ویحتمل أن یکون کل من ذلك في أوقات مختلفةء والل 
اأعلم . 

وقولە: (أمکن یدیە من رکبتیہ) أي : وضع کفیه علی رکبتیە بقوةء وفیە: تفریج 
الأصابع کما أوردہ الشُمُني من حدیث الطبراني عن آنس ظ4 . 
)١(‏ (الصحامح) (۲/ ۸۳۳). 


ر٢(‏ (القاموس المحیط) (ص : ۲ 


(۳) لنفسیر البیضاوي) (۲/ .)٢٤٥٥‏ 


۱ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


یں ھی 


27 > رم و رو و کی 0ل ا 
ثم مصر ظھرَہُ فإذا رفع رَآَسَه اسُتوّی حَتّی يَعود کل فقار مَكانهء فإذا سجد 
وضع یو غَيْرَ تُفتِش وَلا َابيِضيهِمَاء ايل باخرا صا بِجلّہ 
التب ِا جَلسَ في الرَکَعَتیْنْ جَلُسَ عَلی رِجُله الَیْمٰرٌی ََصَب الَبتَى فإن 
جَلْسَ في الرَكُعَةٍ الآجِرۃِ قَدَمَ رِجْلَه الْبْمری وَنصّب الأحْری؛ وَفَعَد عَلی 
مَقْعَده. رَوَاءُ الْخَارِي. [خغ: .]۸٥۴۸‏ 

وقول: (ثم ھصم) بالھاء والصاد المھملتینء أي : ٹنی ظھرہء وعطفه إلی 
الأرضء تحرئًّا لاستواء ظھرہ مع عنقه کما ہو السنةء والھصر في اللغة : الحدب والإمالة 
والکسر . 

وقولە: (حتی یعود کل فقار مکانه) في (المشارق)'': ہفتح الفاءء خرزات 
الصلب؛ وھي مفاصلهء واحدھا فقارةء ویقال لھا : فقرۃ بسکون القاف وفتحھاء وجمعھا 
فقر؛ وجاء عند الأصیلي هھنا: (فقار ظھرہ) بفتح الفاء وکسرھاء ولا أعلم للکسر وجھآ 
وذکر البخاري في آخر الباب : وقال أبو صالح عن اللیث : (کل قفار) بتقدیم القافء 
کذا للاصیلي هھناء وعند ابن السکن: (فقار) بتقدیم الفاء مکسورۃء ولغیرھما: (قفار) 
بتقدیم القاف مفتوحةء والصواب : (فقار) کما تقدمء انتھی . 


وقوله: (وضع یدیه غیر مفترش) أي : للیدینء والمراد الذراعین . 

وقوله: (ولا قاہبضھما) عطف علی مفترش؛ و(لا) زائدة لتاکید النفيء آئ 7 ظز 
قابض الیدینء أي: لا یضم أصابع الیدین ہل یبسط أصابعھما قبل القبلةء وقیل: أراد 
ان لا یضم الذراعین والعضدین إلی الجنبینء بل یجافیھماء کذا في بعض الشروح . 

وقولە: (قدم رجلە الیسری) أي : إلی القبلة (ونصب الیمنی) وھذا أحد وجھي 


)١(‏ 0 مشارق الأنوار) (۲/ ۲۷۱)۔ 


۲ھَ )٠١(‏ باب صفة الصلاۃ 


م۷۹۳ ]٤[-‏ وَمَنٍ ان مُمرَ: ان رَسول اشر گلا کان رم بَیْهِ حَذرَ 
مََکيَه إِذَا اح الصّلاةَ وَإِنَ بر وع وَإِذا رع رَأمَة ِںَالڑکوع ر رَفْعَهَہَ 
کذَلِكَ وَقَالَ ہس ہر وت ء رتا لَكَ الْحَمْد وَکانْ لا بَْعَلُ ذَلْكَ 
في المُجُودِ. مُتَفَق عَلَیْه. خ: ۷۳۵۰ء م: ۳۹۰]. 

۷۹ ۔-[٥]‏ وَعَنْ ازع : أَك اي مُمَرَکانَ ِا دَكَلَ فی الصّلاَِكبر وَرقع 
يد ررقم پا و وَإِذَا قَالَ: سمع اللہ ٥لم‏ حمدهُ رقع یَديّوء وَإذَا 
قَامٌ مِنَ الرَکَعَيٍِ رَقَمَ مدَبْعِ؛ وَرَفَع ذَلْكَ ابِنْ عُمَرإِلی نم اللہ قیا. رَوَاءُ 
لبْخَارِي. زخ: ۷۳۹]. 


التوركء وقد روي إخراج القدمین من ناحیة واحدةء وھو وجھه الآخر کما ذکرنا. 

۳۔ ]٤[‏ (ابن عمر) قوله : (سمع الله لمن حمدہ) أي : أجابە وقبلهء یقال: 
اسمع دعائي أي : أجبەء أي: اسمع سمع قبول. 

وقوله : (ربنا لك الحمد) وفي آکثر الطرق بزیادة (اللھم) قبل (رہنا)ء وکذا الواو 
في (لك الحمد)ء وحذفھا روایتانء فقیل : الواو عاطفة علی محذوف؛ وقیل : حالیةء 
وقیل : زائدةء کذا فی بعض الحواشي . ودل الحدیث علی الجمع بین التسمیع والتحمیدء 
وعند أبی حنیفة ظالہ ھذا في المنفردء وآأما الإمام فمنصبه التسمیعء والتحمید للمقتدي ء 
وعند أَبيی یوسف یحمد الإمام سرٌا لئلا یکون من الذین یقولون ما لا یفعلون . 

٤‏ ۔ ]٤[‏ (نافع) قوله: (ورفع ذلك ابن عمر إلی النبي گل هذا قول البخاري 
بعد أن أخرج الحدیث عن عبداللہ موقوفاً وقال أبو داود: ولم یرفعەء وحکی الدارقطني 
الاختلاف في رفعه ووقفهء ثم اعلم ان رفع الیدین عند الرکوع؛ وعند الرفع من الرکوعء 
وعند القیام من الرکعتین مما اختلف فی بیننا وین الشافعي رحمہ الله وقد وردت 


)٤(‏ کتاب الصلاۃ ك“ً‌ 


ہے ۔ے۔ 7 ہو۔ےہ رھ ا ا ۶ء, ‏ ہر ہے6 
٥-۔ ]٦[‏ وَعَنْ مَالكِ بن الخُوَبْرثِ قال : کان رَسُول اللہ للا إذا كِبْرَ 
ےج شی وھ 229 صحریىم۔۔ و و 7 71 ۔ گے ای 2 7711 
رفع یَدَيْهِ حَنّی بُحَاذي بھما أَدَنبٔو وَإِذا رّفع رَآَسَهُ مِنَ الرُکوع فقال: 
سَیع اللٴلِمَنْ حَمِد٤ء‏ فعَل مِثل ذَلِك . وَني رِوَاية: حَنَی يُحَاذِيَ بِهمَا 
أحادیث وآثار في الجانبیسنء وإن کان في الرفع آکثر والکلام فیه واسع طویل ذکرہ 
الشیخ ابن الھمام فی (شرح الھدایة)'ء وقال فی آخر کلامہ: اعلم أن الآثار عن الصحابة 
والطرق عنه هُ کثیرۃ جداَ والکلام فیه واسعء والقدر المتحقق بعد ذلك کلّه ثبوٹُ 
روایة کل من الأمرین عنە ِء فیحتاج إلی الترجیح لقیام التعارض؛ ویترجح ما صرنا 
إليه بأنه قد علم بأنه کانت أقوال مباحة في الصلاة وأفعال من جنس ہذا الرفع وقد 
علم نسخھاء فلا یبعد أن یکون هو أیضاً مشمولاً بالنسخ خصوصاآ وقد ثبت ما یعارضهہ 
ثبوتاً لا مرد لەء بخلاف عدمہ فإنه لا یتطرق إليه احتمال عدم الشرعیة؛ لأنه لیس من 
جنس ما عھد فیه ذلكء بل من جنس السکون الذي هو طریق ما اجمع علی طلبه في 
الصلاةء أعني الخشوع؛ و[کذا] بأفضلیة روایة مثل عبداللہ بن مسعود الذي هو عالم 
بشرائع الإسلام وحدودہ ومتفقد لأقوال البی ُء وملازم لە فی سفرہ وحضرہ 
وقد صلی مع النبي گل ما لا یخفیء فیکون الأخذ بە عند التعارض أولی من إفراد 
مقابلەء ومن القول بسنیة کل من الأمرینء انتھی . وقد بسطنا القول فیه فيی (شرح سفر 
السعادة)''ء واللہ أعلم . 


]٦[ -٥‏ (مالك بن الحویرث) قولە: (فروع أذنيه) أي : أعالیھاء وفرع کل 


.)٦٦۷ ء٦٦ ا شرح سفر السعادةا (ص:‎ )٢( 


)٠١(‏ باب صفة الصلاۃ 


72 
سے 
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مُتَفَقٌ عَليْه. خ: ۷۳۷ء م: ۳۹۱]. 

٦۔‏ [۷] وَعَنه ان رای الخ پل يُصَلي ؛ إَِاكَانَ فِي وتر مِنْ صلاَنهِ 
لم یَنهَضْ حَتّی یَسْتَويَ قاعداً. رَوَاهُ البْخَارئٌ. خ: ۸۲۴]. 

وقولە: (متفق عليے) فیه نظر؛ لأنه من أفراد مسلمء صرح بە الشیخء کذا فيی 
بعض الشروح'''. 

٦۹۔‏ [۷] (وعنهہ) قولە : (فإذا کان فی وتر من صلانتہ) أي : بعد وتر من عدد 
صلاتهء وھي الرکعة الأولی من الثنائیة والثلاثیةء والثالثة من الرباعیة . 

وقوله: (لم ینھض حتی یستوي قاعداً) وہذہ جلسة الاستراحةء قالت بە الشافعیةء 
وصورته صورۃ الجلسة عند القعدۃ الأولی ثم یقوم معتمداً بیدیه علی الأرض؛ وعندنا 
یستوي قائماًعلی صدور قدميهء ولا یقعد ولا یعتمد بیدیە علی الأرض؛ ولنا حدیث 
أبی ھریرۃ ظل : (أن النبي قَلهُ کان ینھض في الصلاۃ علی صدور قدمیے)ء وما رواہ 
محمول علی حالة الکبرء ولأن هذہ قعدة استراحةء والصلاة ما وضعت لھاء کذا فيی 
(الھدایة)!''. 

وفي شرحہ لابن الھمام'": حدیث أبي ھریرۃ أخرجه الترمذي عن خالد بن إیاس 
عن صالح مولی التوأمة عن أبي ھریرۃ ظلہء وقال: وعليه العمل عند أھل العلمء وإن 
کان خالد بن أیاس ضعیفاء وھذا یدل علی قوۃ أصله وإن ضعف خصوص ھنا الطریق؛ 
وو کذلك إذ أخرج ابن أبي شیبة عن ابن مسعود: أنە کان ینھض في الصلاۃ علی 
)١(‏ انظر: (مرفاۃ المفاتیح) (۲/ ۷٥۲)ء‏ وامرعاۃ المفاتیح) (۳/ .)۳٣‏ 


۔)٢٢٥‎ /۱( ا الھدایةا)‎ )٢( 
(شرح فتح القدیر) (۱/ ۳۰۸_۔۳۰۹).‎ (۳( 


)٤(‏ کتاب الصلاۃ 


۷۔ [۸] ٍ َائلِ بُنِ حَجُر: ان رأی الَبْيٗ ل رفع بَدَ یە حین 


سے 


صدور قدمیه ولم یجلس؛ وآخرج نحوہ عن علي ظلہء وکذاعن ابن عمر وابن الزییر 
وکذا عن عمر ؿلٹ8وء وآخرج عن الشعبي قال: کان عمر وعلي ئ۵8 وأصحاب اللي لَلُ 
ینھضون في الصلاۃ علی صدور أقدامھم: وأخرج عن النعمان بن أبي عیاش : أدرکت 
غیر واحد من أصحاب رسول اللہ گل فکان إذا رفع أحدھم رأسه من السجدۃ الثانیة في 
الرکعة الأولی والثالثة ینھض کما هو ولم یجلس؛ وأخرجه عبد الرزاق عن ابن عباس 
وابن مسعود وابن عمر تلهء فقد اتفق أکابر الصحابة الذین کانوا أقرب إلی رسول اللہ گلا 
وأشد اقتفاء لأثرہ وألزم لصحبته من مالك بن الحویرث علی خلاف ما قالء فوجب 
تقدیمهء ولذا کان العمل عليه عند أھل العلم کما سمعته من قول الترمذي وعن ابن 
عمر: أنه نھی قَهُ ان یعتمد الرجل علی یدیه إذا نھض في الصلاةء رواہ ابو داود وفي 
حدیث وائل : أنە قَ إذا نھوض اعتمد علی فخذیےء والتوفیق أولیء فیحمل ما رواہ 
مالك بن الحویرث علی حالة الکبرہ انتھی کلام الشیخ ابن الھمام . 

وقال فيی (شرح کتاب الخرقي)'': قال الإمام أحمد: اکثر الأحادیث علی ھذاء 
وقال أبو الزناد: وھو السنةء وقالوا: حدیث مالك بن الحویرث محمول علی حالة 
الکبںں هذا ونقل الشمْني من (الظھیریة): أنە قال شمس الأئمة الحلوائی : الخلاف في 
الأفضلیة حتی لو فعل کما هو مذھبنا لا بأس بە عند الشافعیةء ولو فعل کما هو مذھبه 
لا بس بە عندنا۔ 


۷۔ [۸] (وائل بن حجر) قول: (وکبر) بالواو فی بعض نسخ (المصابیح) 


.)۲٢۳ -۲٢٢ /۲( (المغني)‎ (١) 


کت )٠١(‏ باب صفة الصلاۃ 


لتحَف لتحَف پٹؤیے؛ تم وَضم بَدَۂ ایی عَلی یی فَلکا أرَاد أَنْ بَرکع 

سو جا فَلكا قَال: .و 
حَمده) رفم یَدَيْوء دقا رت مت ہت . رَوَاهَ مُسلْم. 1م 
وبدونھا فی (صحیح مسلم) و(کتاب الحمیدي) و(جامع الاأصول)ء فعلی الاول عطف 
علی (دخل)ء وعلی الثاني إما حال بتقدیر قدء أو بیان ل (دخل)ء أو بدل منهء کذا 
قال الطیبی". 

وقوله: (ثم التحف بثوبەہ) أي : اشتملء وقیل : أراد بالالتحاف ستر الید بالکم؛ 
وقیل : فعل الالتحاف لبرد شدیدء کذا في بعض الشروح . 

وقوله: (ثم وضع یدہ الیمنی علی الیسری) ھذا مذھب الائمة الثلائةء والأحادیث 
فی ھذا الباب من الصحیحین کثیرة لا تخفی؛ وعند مالك - رحمہ الله - الإرسال مع 
جواز الوضعء والمعمول عندھم الإرسالء ثم الوضع عند الشافعي فوق السرۃ محاذي 
الصدرء وھو روایة عن أحمد - رحمہ الله - لحدیث وائل بن حجر قال : صلیت مع 
رسول اللہ قي فوضع یدہ الیمنی علی الیسری علی صدرہء وکذا روي عن قبیصة بن 
لب عن أبيەء وقال أبو حنیفة وأحمد - رحمھما اللہ -في روایة : السنة وضع الیمین علی 
الشمال تحت السرةء وفي روایة عن أحمد: یخیر بینھما. 

وقال الترمذي'': الأمر في ھذا الباب واسع عند العلماء أیتھما یفعل فھو جائز 
وحجتھم حدیث أحمد وأہي ي داود والدارقطني والبیھقی عن علي طلہ ہ: السنة وضع 
الکف علی الکف تحت السرۃء وفي بعض رواة هذا الحدیث ضعف . 


.)۲۸۷ /۲( اشرح الطیبي)‎ )١( 
.)۲٥٢ انظر: (سنن الترمذي) (۲/ ۳۲ء ح:‎ )۲( 


٦أ] کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


۹۰۸۹‌۷ -[۹] وَعَنْ سَھُلِ بن سَمْدٍ قَال : کانَ الَاسْ يُؤْمَرُونَ ان بَضمٌ 
ال الد الَیْمَْى عَلی ذراعہ الیسْری فِي الصّلاَو. رَوَاه البْخَارِيٍ . خ: .0۷٢۹‏ 

۹۔[ ٠‏ ون اي مُرَبْرَ قَال : کان رَول لشر ا إ إِذَا قَامَإِلَى 
الصّلاَوثِكَبتر ین بَقَوم تم بِکبلر ین تَرکع؛ تم یَقول: سَیع الَلِمَنْ 
حَْذَه) ین یرصب مِنَالركعقِ رت مم 
یکر چينَ بَهُويء تُميْكَبٹر چینَ وَرْكَمٌ رَأَسَة و ار وت و ار کن سک 

وقال الشیخ ابن الھمام''': الذي ثبت هو وضع الیمنی علی الیسری؛ أما الوضع 
تحت السرۃ أو الصدر لم یثبت فیه حدیث؛ فوجب العمل ہما هو المعتاد والمعھود في 
المشاہدء وو تحت السرةء وکیفیته أن یضع الکف علی الکف أو علی المفصل؛ وعن 
أَبي یوسف : یقبض بالیمنی رسغ الیسری؛ وقال محمد: یضعھما کذلك؛ ویکون الرسغ 
سط الكَيَة ویأخذ الرسغ بالإبھام والخنصرء ویضع الباقيء فیکون جمعاً بین الأخذ 
والوضع؛ وھو المختار انتھی . 

۸- [۹] (سھل بن سعد) قوله :(كان النامن یؤمروت) ھڈا تي کم الرٔع 
لأن الآمر هو رسول اللہ گل ھکذا ذکر في أُصول الحدیث''. 

وقولە: (أن یضع الرجل) وکذا المرأة. 

وقوله : (علی ذراعه) أي : قرب ذراعه. 

۹-۔ ])٣١[‏ (آہو ھریرۃ) قوله : (حین یھوي) أي : بھبط إلی السجود الأول 
من ھوی یھوي هویأً کضرب یضرب: إذا سقط؛ وأما مَوي یَهُوّی من سمع یسمع : إذا 
جم قب ان سط (ہذل المجھود) /٤(‏ ۱۰۳). 
)٢(‏ انظر: 9تدریب الراوي) (۱/ ۱۸۸)ء واظفر الأماني فيی مختصر الجرجاني) (ص: .)۲۳٣‏ 


)٠١( 7-00‏ باب صفة الصلاۃ 


22 ُمٌيَفَعَل ,ںو 0 
27 707 79 وک“ عَلله 
اعد سی متفق 
[خ: ۷۹ء م‌: ۰۲ء 


۰٠۔ ]١١[‏ وَعَنْ جَابیرِ قال: َال رسود اللہ للل: (َفضَلُ الصّلاَۃ 
طول القُْوتِ . رَوَاهُ مُسْلْمٌ. م: )۷۰٢‏ 
مال وأحبّ . 

وقوله: (ثم یکبر حین یسجد) أي : للسجدۃ الثانيةء ولم یصح رفع الیدین في 
السجدتین والرفع عنھماء ولا عمل بە عند الشافعیة إلا عند بعضھم . 

وقولە : (حتی یقضبھا) أي : یؤدیھا ویتمھا. 

]٢١[ -۰‏ (جابر) قوله: (أفضل الصلاة طول القنوت) أفضل أرکان الصلاةۃ 
وأفعالھا طول القیامء أو آفضل الصلاةۃ صلاة فیھا طول القنوتء والقنوت یجيء لمعانء 
في (القاموس)''': القنوت : الطاعة؛ والسکوت: والدعاءء والقیام في الصلاۃ؛ 
والإمساك عن الکلام؛ وأقنت : دعا علی عدوہء وأطال القیام فی صلاتهہء وأدام الحجء 
وآدام الغزوء وتواضع لہ تعالی؛ انتھی . 

والأکٹرون علی أن المراد في الحدیث القیام . 

وقد وقع الاختلاف بین العلماء في أن القیام أفضل آو السجود؟ فقالت طائفة 
منھم : القیام فضل٠‏ فیکون تطویله وتکمیلە أهم؛ لأنە أدخل في الخدمۃة والمشقة 
والقیام بھما اکثر؛ لأنہ َلل کان في صلاة اللیل یطول قیامەء ولو کان السجود أفضل 


.)۱٥۸ ا القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


)٤(‏ کتاب الصلاۃ لہا 


٭ الَفصْل اي : 

١٦۔ ]٣١١[‏ عَنْ اي حُمَیْدٍ المَاىِدِيٌ قَالَ فِي عَشَرَۃِ مِنْ أَصْحَاب 
رَسُولِ اللہ گة: انا أَعْلمْكُم پصّلاۃ رَسُولِ ال گلۂء فَالُوا: فَاعرِضْء قَال: 
کان ايل اذا فَامإِلَی الصّلاَ رَفَم بَدیْه حَتَی يُحَاذِيٰ پھکا مََكوء .. . 
لکان طوّلهء ولن الذکر الذي شرع في القیام أفضل الأذکارء وو القرآنء فیکون ھذا 
الرکن أفضل الأرکان ولقوله قل: (أفضل الصلاة طول القنوت)ء والمراد بالقنوت هھنا 
القیام بالاتفاق . 

وقالت طائفة : السجود أفضل؛ لأنە ورد في الحدیث : (أقرب ما یکون العبد 
من ربە وھو ساجد)ء ولقولہ لل لمن سال مرافقتہ فی الجنة: (أعني بکثرۃ السجود)؛ 
ولان السجود ا٘دلَ علی الذلة والخضوع:ء وقال بعضھم: في صلاة اللیل طول القیام 
أفضل؛ وفي النھار کثرۃ الرکوع والسجود؛ وقیل : ھما متساویانء وقد استوفینا هذا 
المبحث في (شرح سفر السعادة)!''. 

الأفصل النَاني 

١۔ ]٣٢۲[‏ (آبو حمید الساعدي) قولە : (أنا أعلمکم) أي : أعلم من بینکم؛ 
فھو من قبیل ثاني قسمي إضافة اسم التفضیل . 

وقوله : (فاعرض) أي : أظھرہ وآبرز والمعنی : إذا ادعیت أنك أعلم فاعرضه 
علینا حتی نری صحة ما تدعیهء ومن ثم لما عرض قالوا: صدقت: ولکن لا یظھر 
عحیظذ أعليَہ لا منھمء ولا تخصیص أعلمیته من غیرہ من بینھمء فالظاھر أنھم صدقوا 
للئقة بإخبارہء فافھمء وال أعلم . 


)١(‏ 6 شرح سفر السعادة) (ص : ۷۲۔ ۷۷)۔ 


)٠١(‏ باب صفة الصلاۃ 


یو مھ عو وی ےو سو عرہ وہ+۔ہ۔ پہح ۔ سے دم ہ۔ہ 
لم يکشٹٔ تم يُکبتْر وب رم بََبِ حَلٌی يُحَاذيَ بھهکَا کب ثم بَرکع 
٥‏ 


"ع0 ء تُوَيَمْتَيلَ نَا يِصَبّي اھر سا اوھ سی ا 

وقولە: (ثم یکبر) هذا یدل علی أن التکبیر بعد الرفعء وهو الأصح عندنا علی 
ما في (الھدایة)"؛ لأن الرفع نفي الکبریاء عن غیر الله والنفي مقدم علی الإثباتء 
کما في کلمة التوحیدء قال الفقيه ابو جعفر : یستقبل ببطون کفیه القبلةء وینشر أصابعه 
ویرفعھاء فإذا استقرت في موضع المحاذاۃ یکبر وعليه عامة المشایخ؛ والمروي عن 
بی یوسف والمحکي عن الطحاوي : یرفع مع التکبیر؛ لن الرفع سنة التکبیر فیقارنه 
کتسبیح الرکوع والسجودء واختارہ بعضھم لأنه ینتظمه المروي عنہ قيّ: (آنه کان یکبر 
عند کل خفض ورفع)ء وأیضاً حدیث أبي حمید الساعدي : (إذا كبّر جعل یدیه حذاء 
منکبیہ)ء وحدیث مالك بن الحویرث : (إذا کبر رفع یدیە) ظاھران في ذلك؛ قال الشیخ 
ابن الھمام'': وھھنا قول ثالث قیل بەہ وو أنە یکبر أولاً ثم یرفعء کما جاء في روایة 
الببھقي في (السنن الکبری)'' عن أنس أنه قال: (کان رسول الل قَهُ إذا افتتح الصلاةۃ 
کبرء ثم یرفع یدیە حتی یکون إبھاماہ حذاء أذنيه)ء ورجاله ثقاتء فیوفق بأنہ ل فعل 
کل ذلك مرو میسو 

وقوله : (فلا یصبي) بالتشدید من التفعیلء أ ی: لا یخفض رأسه جدا١ٌ‏ من صبا 
دز تا طل ای اما غای ھعقت ہا رت :ھی ساتفانھ رش 
(النھایة'': لا یصبي رأسە: أي لا یخفضه کثیراًولا یمیله إلی الأرضء من صبا إلی 


۔)٦۸‎ /۱( تالھدایةا‎ )١( 
.)۲۸۱//۱( افتح القدیر)‎ )٢( 


(۳) (السنن الکبری) (۲/ ۷۲ء ح: .)۲٦٦۸‏ 
)٤(‏ ت النٹھایة؛ (۳/ .)٦٦١‏ 


)٤(‏ کتاب الصلاۃ شات 


۔ ۶49000 ۶ 0 70 221 1 یک ےھ 
یت ات ری ہی یں یت تم یَرْفم 


َو حَی بُحَاذِیَ بھما مکی لٹ نات 5 ندال ٤ء‏ تم ذو لی 


لخب ک سَاجدا از پا یه عَن جَتی کت کے جْلَیْهٍ لم یرم 
مو ضصعه پ ہہ ہہ ہر ہہ ہہ رہہ ج وڈ ر کر جج جج رر ۲ ۰ی گ گک کی ۰تت تئ۰ 


الشيء یصبّو: 8 و للاکثیر وقیل : مھموز من صبأ: إذا 
خرج من دین إلی دین ومال منە إليەء هذا وقد نقل عن الأزھري : الصواب [لا] يُصَوٌّب؛ 
کذا في بعض الشروح؛ ویؤیدہ ما مر فی حدیث مسلم عن عائشة ىله: (لم یشخص 
رأسه ولم یصوبهہ)ء ورّوي في (سفر السعادة)''' اأیضاً فی حدیث أبي حمید من صحیح 
مسلم وابن حبان قال القورِِشْتي'': وذا القول من الأزھري یدلٌ علی أنە لم یعرف 
للتصبیة في کلام العرب وجھاء وکأنه اعتراض علی الأزھري؛ لأنہ قد ظھر وج التصبیة 
ومعناہ و رد علی ما ذکروہ في معنی التصبیة لعدم ظھور وجھے في کلامھم؛ واللہ 
أعلم . 

وقوله: (ولا یقنع) أي : لا یرفعه من أقنع رأسہ: رفعہ. 

وقولە: (ویفتخ أصابع رجلیہ) بالخاء المعجمةء في (القاموس)': فتخ أصابعہ 
وّخھا: عر٘ضھا وأرخاماء وأصل الفتخ الکسرہ ویفسر بأن ینصبھا ویغمر موضع 
المفاصلء والمراد ھھنا نصبھا مع الاعتماد علی بطونھا وجعل رؤوسھا إلی القبلة . 
)١(‏ اسفر السعادة؛ (ص : ۳۳). 


(۲) 7( کتاب المیسر) (۱/ ۲۳۲)۔ 
(۳) اٴالقاموس المحیط) (ص : .)۲٢۷‏ 


ناشن )٠١(‏ باب صفة الصلاۃ 


مُعَْدلا تَيَسْجُد تم پتی ول طبر وَرق وَبٍَِي رِجْله الْمری فَقَمُدُ 


لح ا2و ہ۔ 


َلَيْھَاء تمعن حَتی َزجع کل عَظم لی مَزضےوء بهضںَء تم يَسَنع 
فی الرَكْمَةٍ الَِْيَة مِثْل دَلِكَء تم إِذَا قَامَ مِنَ الرَكَعَتیْنٍ کر وَرَفع يَدَبُہ حَنّی 


و۶ 


سو ہی ہے سو 
صلاتدِ حَتّی إِذا کانتِ الكَکذ اي بَا اشَْلِیمٌ آ٠‏ َرَرِجْل الیْرٌی َنَعد 
مورک عَلی شِقّہ الأَْسَرء تم سَلَمَ. فالوا: صَدفتَ عَکَذَاکَاد لصَلی, 
َوَاهُ ابو دَاوُدَ والدَارِمِیُء وَرَوی القَْمِذِي وَابْنْ مَاجَة مَعْتَاهُ وَقَالَ التْرْيذِي: 


رکیں کے7 ۶ و و سے ا 
ھٰذا حدِیث حَسَنْ صجیح . [د: ۷۴۳۰ء ت: ٣‏ ٣٠ء‏ جە: ١٦۱۰ء‏ دي: .]۱٤٤٣‏ 


وقولە : (معتدلاً) کأنه حال مؤکدة. 

وقوله: (ثم یسجد) أي : السجدۃ الثانیة . 

وقوله : (فیقعد علیھا) أي : للاستراحة . 

وقوله: (ثم ینھض) أي: بعد جلسة الاستراحة؛ ولم یذکر في هذہ الروایة القعدة 
الأولی وقد ذکر فی حدیثہ روایة أخری لأبي داود الاتیة؛ ولا یظھر لذلك وجە حسن؛ 
والاکتفاء بقول: (مثل ذلك) إشارۃ إلی جلسة الاستراحة لکون القعدة الأولی مثلھا 
لا تخلو عن شيء. 

وقوله: (ثم یصنع ذلك) أي : ُکثر ما مر في الرکعتین الأولیین . 

وقوله: (السجدۃ التي فیھا التسلیم) أي : التي بعدھا التشھدء وفيه التسلیم . 

وقوله: (آخرج رجلە الیسری) أي : من تحت مقعدتہء وفي بعض النسخ : (آخر) 
من التأخیرء وو أیضاً بمعنی أخرج . 

روتو مک اع قاما رس 


)٤(‏ کتاب الصلاۃ ارت 


وَفي رِوَابَةِ لاٍّي دَاوُدَ بِنْ حَدِیثِ أبىٍي حَمَبْدٍ : تم رکع فوَضم يََبِْ 
لی بت کان فَابِضٌ عَليْهمَاء وَوَترَبَدہ امم عَنْ جَتَْيوء وَقال: تم 
سَجَد فَأَئکَن اه وَجَيَتَة الأَرْضء ونگی بَدَبٔه عَنْ جَیو 5 
0 وَقرَج بَيْنَ فَجْذَیْ عَيَْ حَایلِ بَطْنهُ علی شَيْءِ مِنْ فَجذ حَتَی 
َء تم جَلسَ فَافْسَرَش رِجْلَه المْریء وَاَقَبلَ پصذر البْسَْی عَلی قِبلہ 
وَوَضع كَفَه الَْمَی عَلی رك الَیْمَْىء 00اا00""""""**"*0 
وقوله: (ووتر یدیہ) أي : جعلھما کالوترء والتوتیر : جعل الوتر علی القوس 
أي : بعد مرفقیه عن جنبیە کأن یدہ کالوتر وجنبه کالقوس . 
وقوله: (فأمکن أنفه وجبھته الأرض) نصب بنزع الخافض؛ أي: من الأرض؛ 
ودلٌ الحدیث علی أن السجود یجب أن یکون بالأئف والجبھة معأء وھو الذي واظب 
عليه النبي ُء والاأحادیث متعاضدة عليهء وعليه الأئمة الثلاثةء وإن اقتصر علی أحدھما 
جاز عند أبی حنیفة رحمہ اللہ فإن کان بالأئف یکرہ؛ وإن کان بالجبھة ففي (التحفة) 
و(البدائم)''': لا یکرہء وفي (المفید والمزید): وضع الجبھة وحدھا أو الأئف وحدہ 
یکرہء ویجزی عندہ وعند صاحبیه لا یتأدی إلا بوضعھما إلا لعذر ثم المعتبر وضع 
ما صلب من الأنف دون ما لان وقد ورد في حدیث : (أمرنا أن نسجد علی سبعة 
آراب) وفي روایة : (سبعة أعظم) ذکر الوجەء وقد یروی (الجبهھة) مکان (الوجه)ء 
وسیجيء تحقیقه فی (باب السجود). 


وقول : (وأقبل بصدر الیمنی) أي : ظاهرہ. 


.)۲۸۴ /۱( اتحفة الفقھاء) (۱/ ٣۱۳)ء (ہدائع الصنائع)‎ )١( 


)١١(‏ باب صفة الصلاۃ 


ک6 7 سے 0٦ ٥‏ ت- و 
َكَفَه الیْسْری عَلی رَكَييه الیسْری؛ وَآَشَارَ يِأَضْبمِه يَهْني السَبَبَة. 
یوقن کو ہو و ری کے یی یہ ای ٹا 
وَفِي آخری لە: وَإذا قَعَدَ فِي الرَکَعَتیْنِ قَعَد علی بَطنِ قدمہ اليْسْریء 
وَنَصّب الَيْمْتَىء وَإِذا کان فی الرَاِعَة اض ہوّرکے الیْشْری إِلی الأزٴ٘ضء 


وآخرح قَدمَیْه مِنْ ناَحیة وَاحِدَة. 
۲۔[۱۴] وَعَْ وائل بن حُجر: ال ضر الَييٌ ول جينَقَامإ 


الصَّلاَقِ رَفع بَدَبْهِ حَنّی کَانَتًا جال مکی وَحَاذی کس اك کم کی 


2ھدود ٠‏ وَفي رِوَاتَةِ لَهُ: يَرْفَمْ اما َیِْ لی شحْمَة 07 ٠‏ [د: .]۷۲٢‏ 

وقوله: (وأشار بأصبعه) یعني السبابة من السب؛ سمیت بذلك لان العرب کانوا 
یشیرون بھا عند السب؛ ویسمی بالمسبحة والسباحة لإعمالھا في التسبیح والتوحید غالباًء 
والأولی تسمیة جاھلیةء والثانیة إسلامیةء وظاھر ھذا الحدیث یدل علی الاکتفاء بالإشارۃ 
من غیر عقدء وھو المذھب عندناء وسیجيء تحقیقه في (باب التشھد). 

وقوله: (أفضی بورکہە الیسری إلی الأرض) في (القاموس!!'': الورك بالفتح 
والکسر وککتف : ما فوق الفخذ وھي مؤنثةء والورك محرکة: عظمھاء والمعنی مس 
نر العرق ای تھا لان تھا الازَضن: 

وقولە: (من ناحیة واحدة) هي الناحیة الیمنی؛ وإطلاق الإخراج علی الیمنی 
تغلیب؛ لآن المخرج حقیقة ھو الیسریء کذا في شرح الشیخ . 

]٣۳[ ۲‏ (وائل بن حجر) قول: (إلی شحمة أذنیه) وھي ما لان من 
أسفلھاء وفي (القاموس)'': الشحمة من الأذن : معلق القرط . 
)١(‏ ”(القاموس المحیط) (ص: ۸۸۰). 
)٢(‏ (القاموس المحیط) (ص: ۱۰۳۸). 


(۵) کتاب الصلاۃ 


]١١[- ۸۰۰۳‏ وَعَنْ قبِیصَة بن هُلبٍِ عَنْ بی قَالَ : کان رَسُول اللہ شر اہ 


وت قَبَأحد شال ببینۂ ٠‏ رَوَاهُ التَْْمِذِیٌ وَابِْنْ مَاججّه. ت: ٢٥۲۰ء‏ جہ: ۸۰۹]. 

]٥[- ۸۰٤‏ وَعَنْ وقَاعَة بن راع قَالَ: جَاء رَجلَ صلی فی الْمَسٰجی 
ججاء فسلمعَلی ال پل کقال ال یا موم رت 
ات سشُول اللہ کَْفَ أَصَلّي؟ قَالَ: وإ دا توَجُهُتَ إإلی الْقِبٍَْ فکبٹرْ 


با الْق‌ٰآنِ وَمَا تا الله أنْ تقر فإِذا ۔..۔.۔ رَاحَتَيْكَ عَللی 
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ےت + ومک رُكَوعَكَء وَائذذ شهرَكَء فَإَِرََمْت اَم صُلبَكَء وَارْكَ 
رَأَمَكَء حَتّی تَرْجع الْظَامإِلَی مَفَاصِلِهَاء فَإنَا سَجَذت مَمَکنِ المُجُودَ 
رَقَنْت فَاجْلسْ عَلَی فَجِْه اأیشری: تُمٌاصْنع َِكَ فی کُر رکم وَسَجْتۃ 
حٹی تطم: مَذا لَفظدلْمَصَابیح). وََوَاهُ ابو دَاوُد مَع تغییر سیر . 

۳٣۔ ]٣٤[‏ (قبیصة بن ھلب) قولے : (عن قبیصة) بفشح القاف وکسر الباء 
تابعي (ابن ھلب) بضم الھاء وسکون اللامء صحابي . 

٤۔ ]٣٥[١‏ (رفاعة بن رافع) قولە: (فقال: علمني یا رسول الل يك لیس 
فی لہ الروایة ذکر المرات الثلاث٠‏ فإما أن یکون اختصاراً من الراوي أو القضية 
متعددةء والل أعلم . 

وقولە: (ثم اصنع ذلك في کل رکعة) أي رکوع بدلیل قولە: (وسجدة)ء ویصح 
إبقاء الرکعة علی حقیقتھاء ویکون المراد بالسجدة سجدۃ التلاوۃ والشکر؛ إذ یجب 
فیھما ما یجب في سجود التلاوۃء وقال الشیخ في شرحه: هذا أولی؛ وإن لم أر من 
ذکرہ ولا یخفی بُعدہ من لفظ الحدیث؛ ولھذا لم یذکرہ أحد. 

وقوله: (حتی تطمئن) راجع إلی جمیع ما ذکرہ. 


۴ 


7 
038ج 
ت بی 
آخ 


)٠١( "٥‏ باب صفة الصلاۃ 


7 پ.- وھ ہ ص۱)ء ص. ی٦‏ ے*٭ 5 ما کے ط٦‏ 
وروی الْتَرْمِدِئ وَالنسَائیُ معناہ وفی روَايَةِ لِلتَرْمِدِيٌ قال (إذا قمّت إلی 
ع کر کے 7 : ہے ےل یا 


الصّلاَۃِ فتوَضاً کمَا أَمَرَكُ اش بوٍء پا تد مد فاقمْ فان 
وَإلا فاحمدِ الله و ثۓءھ ووَمَلله 2اا مٌارکع) . آد: ۸۱۹ ت: .]۳۰۲٢۴‏ 
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]١١[- ۸۰۱۰‏ وَعَنِ الَفضْلِ بن عَبًاس قَال: قَال ول اللہ ٠‏ کا : (الصٌَادَۃٌ 


وقوله : (ثم تشھد) أي اذق کذا فی شرح الشیخء وقیل : أي : قل بعد الوضوء 
الشھادتین؛ وقد صح ورودہ في الأحادیث . 

وقولە: (وإلا فاحمد اللہ وکبرہ وھلله) أي : اذکر اللہ بالتحمید والتکبیر والتھلیل ؛ 
والمراد أنواع الذکر وقد ورد في الحدیث : (أفضل الکلام - وفي روایة : اأحب الکلام - 
أربع : سبحان اللہ والحمد للہ ولا إله إلا اللہ والله آکبر)ء ولعل ذلك لمن آمن ولم یتسع 
له الوقت لحفظ شيء من القرآنء ومنە أخذت الشافعیة أن من لم یعرف شیئاً من القرآن 
یلزمه الذکر ومنھم من قال: یجب سبعة أنواع من الذکر بعدد آي الفاتحةء وقد صح 
عن بعضھم وإن ضعفہ النووي أن رجلاً جاء إلی النبي قلُْ فقال: إِني لا استطیع أن آخذ 
من القرآن شیئاء فعلمني ما یجزی عنہ في صلاتی؟ فقال : (قل سبحان اللہ والحمد لله 
ولا إلە إلا اللہ والل أکبر ولا حول ولا قوۃ إلا باللہ [العلي العظیم]) وھذا مشتمل علی 
خمسة أنواع بل ستةء والظاھر أنە کان یحفظ البسملةء فھو علی تقدیر صحته دلیل لمن 
ذھب إلی أن الواجب سبعة أذکارء کذا فی (شرح الشیخ)ء ولعل قوله: بل ستة مبنيی 
علی جعل (لا حول ولا قوة) ذکرینء وخصوصا بتقدیر الخبر لکل منھما علی حدة؛ 
وسیجيء زیادة کلام فیە فی آخر الفصل الثاني و(باب القراءة في الصلاة). 


]٣١[ ۵٥۵‏ (الفضل بن عباس) قوله : (الصلاة مثنی مثنی) أي : أفضل الصلاة 


)٤(‏ کتاب الصلاةۃ ك۷" 


تشھد فِي کلٌ رَکَعتیْنء وَتحَشعٌ شع وتضرُع و و ار سو ا ا ا و و کک کو 
النافلة ان یکون رکعتین رکعتین لیلاّ أو نھاراآء وبە أخذ الشافعي رحمہ اللہء وعند أبي 
حنیفة - رحمہ الله أربع رکعات فیھماء وعند أبي یوسف ومحمد في اللیل مثنی مثنیء 
وفي النھار أربع أربعء وقال في (الھدایة)''': وللشافعي ‏ رحمہ اللہ - قولہ گل : (صلاۃ 
الیل والتھار مثنی مثنی)ء ولھما الاعتبار بالتراویحء ولبي حنیفة - رحمہ اللہ أنہ للا 
کان یصلي بعد العشاء أربعاً [أربعا] روته عائشة لا وکان قهُ یواظب علی الأربع في 
الضحی؛ ولأنه آدوم تحریمة فیکون أکثر مشقة وأزید فضیلةق ولھذا لو نذر ان یصلي 
أٌربعاً لا یخرج عنە بتسلیمتین؛ وعلی القلب یخرجء والتراویح تؤدی بجماعة فیراعی 
فیه جھة التیسیر ومعنی ما رواہ شفعاً لا وتراّء انتھی . 

وقال الشیخ ابن الھمام!''': قولە لك: (صلاة اللیل والٹھار مثنی مثنی)ء ما فيی 
حق الفضیلة بالنسبة إلی الأربع أو في حق الإباحة بالنسبة إلی الفرد وترجیح أحدھما 
بمرجح؛ لکنا عقلنا زیادۃ فضیلة الأربع ؛ لأنھا آکثٹر مشقة علی النفس بسبب طول تعبدھا 
علی الخدمةۃ”ء ورأیناہ گل قال : (إنما أجرك علی قدر نصبك) فحکمنا بأن المراد الثانيء 
أي: مثنی لا واحدۃ وثلااء وللشیخ هھنا کلام بسیط وتدقیق طویل لخصنا منه ھذا 
القدںس والل أعلم . 

وقوله: (تشھد فی کل رکعتین) خبر بعد خبر؛ وفیه بیان معنی کونە مثنی مثنی. 
و(التخشع) بالباطن ان لا یتطرق إلی القلب الوساوس والخواطرء ولو في أمر أخروي 
لا تعلق بە بصلاته . و(التضرع) في الظاھر بإکثار الدعاء والسؤال فیھاء والتمسکن بإظھار 


۔)۲٦۷‎ /۱( دالھدایة؛‎ )١( 
.)٥٥٤ /١( افتم القدیر)‎ )٢( 
. في افتح القدیر): طول تقییدھا في مقام الخدمة‎ )۳( 


ا )٠١(‏ ہاب صفٰة الصلاۃ 


و 


سی 9 ش ید" 07" -ج- لج 
وَنْمَسْکكنٌّ ء مم بَدبِكَ ۔ 3صھ۶ھ تَفْمْهْمَا إِلی رََتّكَ - مُستَقِلا بطُويِهمَا 
وَجْهَكَء وَتقُول: ا رَبْ یا رَبء وَمَی لم بَفَْلْ ذَلِكَ تَهُو کا وکذا؛. وَفِي 
رِ وَايَ : ٢‏ فَهُوَ خداج). رَوَاهُ اللرْمِذِيٌ. [ت: ۳۸۵]. 


٭ الَفَصْلٌ القَالِثٗ : 
۸۱٦‏ کی مم لی کا او 
سَعبدِ الْخْدريء فجَھَربالتَکبیرِ جِينَ ا رت کا ای کر ےکر و 


الذلة والافتقار والاسقاط عن درجة الاستحقاق والاعتبارء وقد تروی مذہ الألفاظ (تشھد) 
و(تخشع) و(تضرع) و(تمسکن) بصیغ الأمرہ قال التٌورِِشّتي''': نراھا تصحیفاء 
والصحیح بصیغ المصادرء والله أعلم . 

وقوله : (ثم تقنع یديك) من الاقناع بلفظ الخطاب؛ أي ترفعھما بعد السلام . 

وقوله: (یقول) بلفظ الغیبةء أي یرید يُ بإقناع الیدین أنك ترفعھما . .. إلخ؛ 
وھذا قول ابن عباس ظلہ تفسیراً لقول رسول الله . 

وقوله : (کذا وکذا) کنایة عن لحوق نقص في صلاته . (فھو خداج) أي : المصلي 
أو فعله ذو خداج أي : نقص؛ مصدر خدجت الحامل من ضرب یضرب : إذا ألقت 
ولدھا قبل وقتەء وأخدجتە: إذا ولدته ناقص الخلقة وإن کان تام المدةء فالخدیج : 
الولد تام الخلقة ناقص المدةء والمخدج بالعکس؛ ودل الحدیث علی استحباب الدعاء 
بعد الصلاة . 

الفصل الٹالثٹ 
٦۔‏ [۱۷] (سعید بن الحارث بن المعلی) قولە : (فجھر بالتکبیر حین رفع 


.)۲۳۲ /۱( اکتاب المیسر؛‎ )١( 


- کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


ام لود وَحین سج وَچینَ رَفع مِنَ الرَکَعَتيْنِ وَقَال: مَکذا 
72 کر سج َوَاه الْخَارِیٌ. خ: ۷۹۱]. 
۸۰۸۷ [۱۸] وَعَنْ عِكرنَة مَةَ قَال: رر کی ؛ بر بن 
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وَعِشرینَ تکبرۃ فقَلےُ لابن عائون إِنه اَحمَق فَقَال : تکلَنْكَ أَتّكَ 


راُسه ...][لخ)ء فيه دلیل علی ندب جھر الإمام بالتکبیراتء وسبب تخصیص ھذہ 
الثلائة بالذکر إما لانه وقع الکلام فيهء أو لترك بعض الناس إیاھا وتھاونھم في أمرھاء 
او لنسیان الراوي ما سواھاء وفي شرح الشیخ : أنه یقاس علیھا ما سواھا من التکبیرات 
وسمع الله لمن حمدہ؛ وقد وقع في روایة الإاسماعیلي ذکر باقي التکبیرات أیضا حیث 
روي : أنه اشتکی أبو ھریرة ۔ او غاب _ فصلی أبو سعید الخدري ىَللء فجھر بالتکبیر 

حین افتتح وحین رکعء الحدیث" وزاد فيی غیرہ: فلما انصرف قیل لە: قد اختلف 
الناس علی صلاتك؛ فقام علی المنبرء وقال: إني والل ما أبالي اختلفت صلاتکم أو 
لم تختلف إني رأیت رسول الل هُ مکذا یصليء والذي یظھر آنە کان بینھم اختلاف 
في الجھر بالتکبیر والإسرار بەء وکان مروان وغیرہ من بني أُمیة یسرہء وکان أبہو 
ھریرة ظللہ یصلي بالناس في إمارۃ مروان علی المدینةء کذا في بعض الشروح نقلاً عن 
الشیخ''. 

۷۔ [۱۸] (عکرمة) قوله: (خلف شیخ) وو أبو ھریرة طظلہ 

وقوله: (فکبر) یعني جھرا. 

وقوله: (ثنتین وعشرین) أي : في الرباعیة مع تکبیرۃ الافتتاح والقیام من التشھدء 
)١(‏ آخرجه أحمد في (مسندہ؛ (۳/ ۱۸). 


.)۳۰٣ /۲( انظر: افتح الباري)‎ )٢( 


کھ )٠١(‏ باب صفة الصلاۃ 


سُنة اي القاسم گل . رَوَا البْخَارِيٍ. [خ: .]۷۰٢‏ 

۸۰۸ -[۱۹] وَعَنْ عَلِيٌ بن الحُمَیْنِ مُرْسَلاً قال : کان رَسُولَ اللہ گل 
ُكبٹر فی الصّلاة کَلَمَا خَفض وَرَنَمٌ فَم تَرّنَ يِلْكَ صَلاَنَهُ حَتّی لَقِي اللہ 
تعَالی . رَوَاءُ مَالكُ. ط: .]٦٦٢‏ 

۹۔ ]۲١[‏ وَعَنْ عَلْقَمَة قَال: قَال 1 ےت 
صَااَۃ رَشولِ اث وا صلی وَلَمَرْقَع دب إِلأمَرَةَ وَاحدَة مَم تکبیرۃ 
الافیتاح راہ الانتلیٰ ابو مار دَ وَالنْسَائیُ ات مت 
پصَبح عَلی مذا المَعتی . . [ت: ۷٦٥۲ء‏ د: ۷۸ء ن: .]۱۰٥۰۸‏ 
وقد وقع عند الإسماعیلي : الظھر صریحا'''. 

۸۔ [۱۹] (علي بن الحسین) قولە: (کلما خفض ورفع) ویسٹٹنی منہ الرفع 
من الرکوع بالإجماعء فإنه کان یقول : سمع اللہ لمن حمدہء کما جاء في الروایات . 

وقول: (صلاته) یروی بالنصب؛ وبالرفع خبر (لم تزل) أو اسمەء وقد یروی 
(لم یزل) بالیاءء ففيه ضمیر للنبي ُء و(تلك صلاتہ) جملة خبر لە. 

]٣١[ ۹‏ (علقمة) قولە : (وقال أبو داود: لیس بصحیح علی ھذا المعنی) 
اعلم أن الترمذدي''' عقد باباً فیمن لم یر الرفع إلا عند الافتتاحء ثم أخرج حدیث عبداللہ 
ابن مسعود هذاء وقال : وفي الباب عن البراء بن عازبء وحدیث ابن مسعود حدیث 
حسن؛ وبە یقول غیر واحد من أھل العلم من أصحاب النبي لُ والتابعینء وھو قول 
سفیان الثوري وأھل الکوفة. نعم روي في (باب رفع الیدین عند الرکوع) عن عبداللہ 
)١(‏ انظر: افتح الباري) (۲/ ۲۷۲). 


.)۲٥۷( لسن الترمذي)‎ )٢( 


“٦ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


٠۔ ]۲١[‏ وَعَنْ ہي حُمَیْدٍ السَاعِدِئ قَال: کان رَسُولَ اش گلا إِذا 
قَامَ إِلَی الصّلاَۃِ اسْتقيَل الْقِبلةَ وَرَكم يَدَبہ یه وَقَال: اللہ أکبر. رَوَاهٌ ابْنْ مَاجَة . 
[جہ: ۸۸۳]. 

١٦۔ ]۲٢[‏ وَعَیْ ابی هُرَيرَة قَالَ: صَلّی بنا رَسُولْ اللہ قلل الظهَ 
وَفي مُوََرِالسُفْوِ ف رَجَل َء السَااهٌ فلا سَلمَتَاتۂ رَسُول اللہ ثر کل : 


م"ے 


2 کی و جم کے رہ 0 و یی 
10 7 'تری کیٔف تصلی؟ إِنکكم تروٰن أَنهُ بیخفی عَليٌ شَيْٰء 


[حم: ۷۲ء 

و جج 
ابن المباركء وقد ثبت حدیث من یرفعء ولم یثبت حدیث ابن مسعود: أن النبي قل 
لم یرفع إلا في أول مرةء والکلام فیه واسعء ذکرہ الشیخ ابن الھمامء وقد أشرنا إليه 
مجملاً في الفصل الأول. 

٠۰۔ ]۲٢١[‏ (أبو حمید الساعدي) قول : (ورفع یدیه وقال : اللہ أکبر) الواو 
لمطلق الجمعء فلا یدل علی تقدیم الرفع وتأآخیرہء والأحادیث واردة في الکل وأقوال 
العتان کات 

۱۔ ]۲٢[‏ (أبو ھریرۃ) قوله : (ترون) أي : تظنون. 

وقولە: (إني لأری من خلفي) الصواب أنه محمول علی ظاصرہء وأن ھذا 
الإبصار إدراك حقیقي بحاسة العین خاص بە گا علی خرق العادةء فکان یری من غیر 
مقابلةء ویحتمل أن یکون علماً بالقلب بوحي أو بإلھامء ولم یکن دائماًء ویؤیدہ أنە لا 
لما ضلّت ناقتہ قال بعض المنافقین : إن محمداًیزعم أنە یخبرکم بخبر السماء وھو 


لف )١١(‏ باب ما یقرأ بعد التکبیر 


7۰ کی 
۱ اہب مار بعد ایر 


لا یدري ین ناقتہ؟ فقال 8ي: (والہ لا أعلم إلا ما علّمني ربيء وقد دلّني ربي علیھاء 
ومي في موضع کذا وکذاء حبستھا شجرۃ بخطامھا)'''ء وکان وه حین ینکشف لە 
فی حال الصلاة التي کانت لە قرۃ عین حقائق الموجودات فیدرك من خلفه کما یدرک 
من أمامہ ولم یکن شھودہ للا بحیث یشغلے ویذھلە عن الکائنات علی ما هو حال 
المتمکنین الکائنین البائنین . 

فعلم مما ذکرنا أن هذا لا ینافي قول: (إني لا اأعلم ما وراء جداري)ء وقیل: 
لا أصل لذلك الخبر أي قوله: (إني لا أعلم ما وراء جداري)ء فلا یحتاج إلی الجوابء 
ولقد آغرب من قال: إنە کان لە يُ عین خلف ظھرہء أو بین کتفیه عینان مثل سم 
الخیاطء لا یحجبھا شيءء والظاهھر من ھذا أن تکون رؤیته من خلفه دائمة؛ واللہ 
أعلم . 

۱۔ باب ما یقرأً بعد التکبیر 

اعلم أنه قد ورد في الأحادیث الصحیحة الاأدعیة والأذکار فی استفتاح الصلاۃ من 
قولە: (وجھت وجھي للذي فطر السماوات والأرض) وغیرہ وقولە: (سبحانك اللھم 
وبحمدك وتبارك اسمك . . . إلی آخرہ)ء وھي مستحبة معمول بھا فی مذھب الشافعي 
رحمه الله ۔ في الفریضة والنافلة کَلاٌ أو بعضاء قال النوويی'': یستحب الجمع بیٹھا 


)١(‏ فَذمَبُوا فَوَجَدُومَا کَما أَخیَر قلةء اھ. وَالْحَاصلُ أَنٌ أَخْوال الأَبیاء وَالاَرْلیاءِ مُحْتلِفَةٌ؛ وَلهدا 
سو 1ے ھڑے یت 7ں رھ رم2 7 ے‫ 20 سے 7 
لم يَرَیَعْقوبُ وَلده يُوسّفَ في الییئر مَع ربا إِلی بَلدِو؛ وَوَجّدَ رِیحَ قییص يُوصُفَ مِنْ چینِ 
فَصَلتِ الْعبر مِنْ مِضٰرٌ مرقاۃ المفاتیح) (۲/ .)١۷٦‏ 


)٢(‏ (الأذکارا (ص: ۹۳)۔ 


)٤(‏ کتاب الصلاة لتھ 
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کلھا لمن صلی منفرداَء وللامام إذا أُذن لە الماأمومء فأما إذا لم یأذنوا فلا یطوّل علیھم 
بل یقتصر علی بعض ذلك؛ وحَسُن اقتصارہ علی (وجھت وجھي) إلی قول: (من 
المسلمین)ء وکذلك المنفرد الذي یؤثر التخفیف؛ انتھی. وعندنا وکذلك عند أحمد 
ومالك في ظاہر مذھبھما یقتصر علی قولە: سبحانك اللھم وبحمدك .. . إلخ . 

وفيی (شرح کتاب الخرقي)''': في مذھب أحمد: ولو استفتح بغیر هذا مما روي 
وصح لجاز؛ وما روي سوی ذلك فھو محمول علی التھجد؛ بل مطلق النوافل لما 
ثبت في (صحیح أبي عوانة) والنسائي: أنە وه کان إذا قام یصلي تطوعاً قال : (الل آکبر 
وجھت وجھي . . .إلی آخرہ)ء فیکون مفسراً لما في غیرہ بخلاف : (سبحانك اللھم) 
فإانه المستقر عليه في الفرائض؛ کذا ذکر الشیخ ابن الھمام”'ء وسیأتي الکلام فیه في 
الفصل الثاني . 

ثم الثناء والمراد بە قول: (سبحانك اللھم ...إلخ)؛ بدون التوجیه المراد بە : 
(إنی وجھت وجھي ...إلخ)ء هو المتعین عند أبي حنیفة ومحمد - رحمھما الله ۔ 
لحدیث آنس ظلہء رواہ الدارقطني فی (سننہ)''' بإسناد رجاله ثقات : أن رسول الله و 
کان إذا افتتح الصلاة کبرء ثم قال : (سبحانك اللہ وبحمدك) الحدیث٠‏ ولیس فیه ذکر 
التوجیەء وعند أبي یوسف : یجمع بین الثناء والتوجیە جمعاً بین حدیث أنس وغیرہء 


وھو مختار الطحاوي؛ وقال٤:‏ هو مخیر في أن يأتي بالتوجیه بعد الثناء أو قبلهء وھو 


.)۲۲٢ /۱( فشرح الزرکشي علی مختصر الخرقي)‎ )١( 
.)۲۸۹ /۱( اشرح فتح القدیر)‎ )٢( 

(۳) لسن الدارقطني) (۱/ ۰٣۳۰ء‏ ح: .)٦١١‏ 

.)۱١١١۹ انظر: (شرح معاني الآئار؛ (۱/ ۰۷٥۲ء ح:‎ )٤( 


٤٦ھ )١(‏ باب ما یقرأ بعد التکبیر 


٭ الْفضْلُ الأؤَل: 
۲-۔ ]١[‏ عَنْ ابی هُرَيْرَة قَال: کان رَسُول اللہ قل يَسْكَتٗ بَیْنَ اللَکے 
7 وَيَينَ الْقَرَاءَةٍ إِسْكاتة و و او او کو کو ا کور چو و و کو وو دو مو و و ای تو اوہ تو و کو او و ک0 وج 


روایة عن أبي یوسف؛ والمشھور تأخیر التوجیه عن الثناء عندہ . 

ٹم اعلم أن عند بعض الحنفیة القائلین بالتوجیه المستحب إتیان التوجیه بعد 
اللیة قبل التکبیر؛ لان ھذا آوکد وأدخل في النیة والعزیمةء وقال بعضھم: ھذا یؤدي 
إلی طول مکٹ القیام مستقبل القبلة من غیر صلاةۃء وھو مذموم شرعأء فینبغي أن یأتيی 

وھذا الاختلاف مبني علی اختلاف نسختي (الھدایة)ء ففي بعض النسخ: والأولی 
ان لا یأتي بالتوجیە قبل التکبیر؛ لتتصل اللنیة بەء فالضمیر في (بە) راجع إلی التکبیں 
وحاصلە لزوم المکٹ المذکور وأیضاً الأولی في النیة قرانھا بالتکبیر وفی بعضھا 
(یأتي) بدون (لا)ء فالضمیر را جع إلی التوجیه لکونە مؤکدا للنیة والعزیمةء وقد نقل 
اتی عبارة (الھدایة): (لا یأتي) بزیادة (لا)ء هو الموافق لما في (شرح ابن الھمام''' 
فتدبر ۔. 

الفصل الأول 

۲۔ ]٢[‏ (آبو ھریرۃ) قولے : (یسکت) ضبطوہ بفتح أوله من السکوت: 
وحکی الکرماني عن بعض الرواة: ضم أوله من الإسکات؛ کذا في شرح الشیخ؛ 
وفي (مجمع البحار)''': بفتح أولەء و(إِسکاتة) مصدر شاذء والقیاس سکوتاء وفیه: 


.۲۲۹۰ /۱( ا شرح فتح القدیرا‎ )١( 
مجمع بحار الأنوار؛ (۳/ ۹۲)۔‎ )٢( 


“۶ء۹٠ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


رےر٥ہ‏ ٭ُ 


فقلتٌ : بابی یت زا پا رَ سُول اش أَسَکَا كت ین التْکبر و وی بین الْقرَاءَةِ 


سس ےھ 


کا 


مَا نقول؟ قَالَ: ٥‏ اَقَول: کے 
الْمَشرِقِ وَالْمَغربء اللهُمٌنقيِْي مَِ الْحَطَايا کمَا بن تی النَوْبُ الأَْيَض 
الدُنسٍ: للّهُمٌ اغْسِلْ خَطَيايَ ھتہ سومہالمموکت 
یسکت مضارع أُسکت بمعنی سکت: وفي (الصحاح)!'': تکلم الرجل؛ ٹم سکت بغیر 
ألف؛ فإذا انقطع کلامه فلم یتکلم قلت : اأُسکت: انتھی . والمراد بالسکوت هھنا عدم 
الجھر ۔ 

وقولە: (بأبي أنت وأمي) أي : أنت مفدي بأبيء ومدخول الباء في الفداء یکون 
کرت 

وقوله: (إسکاتك) المشھور بالنصب؛: أي : أسألك إسکاتك ما تقول فیھاء وقد 
یروی بالرفع علی الاہتداء. 

وقول: (باعد بیني وہین خطایاي) صیغة المفاعلة للمبالغة؛ لأن الفعل 
إذا جاء من اثنین یکون أقوی وأکمل؛ والظامر من قول : (خطایاي) بالإضافة ان 
یکون المراد ما وجد من الخطایا السابقةء بطلب محوھا وغفرانھا في الغایةء 
و(الخطایا) في قول : و(نقني من الخطایا) یحتمل السابقة واللاحقةء بطلب محو 
آثارما والعصمة منھاء والتقیید ب (الثوب الأَبیض) لظھور الدنس فیھا غایة الظھور 
وإن کان أدناہ فیبالغ في التنقیة حتی یزول مع ما فيه من الإشارۃ إلی الفطرۃ التي فطر 
الناس علیھا ۔ 


))۳٣ /۱( (الصحاح)‎ (١) 


نذغھ )١١(‏ باب ما یقرأ بعد التکبیر 


3 رج یف ہے 
المَاءِ والٹلج وَالبَرْدِ. مُتفق عَلیْه. (خ: ١٤٤۷ء‏ م: .]٥۹۸‏ 


وقوله: (بالماء والئلج والبرد''') بالتحريك؛ حَبٌٍ الغمامء إشارة إلی أُنواع 


المطھرات وأقسام المغفرة؛ مبالغة في الغسل والتنقیة والمغفرةء والٹلج والبرد أیضاً 
ماء منجمدء فالغسل بە لیس ببعیدء فلا حاجة إلی جعل الترکیب من قبیل : علفته تبنً 
وماءٌ وَحََدا سناورستا فافھم . 


(١) 


قیل : حَصٌاللْلْح وَالیْرَدَ بالڈکر؛ لأَنيّمَا مَاءانِ مَفْطُورَانِ عَلی جِلقَتھمَا لم بُنْتَنْعَلاَء وَلَم تَلهْمَا 
الأُِدِيء وَلَم تَحْفْهْمَا الأَرْجْلٌُ کَمَابر الْميَاہ اليٍي خَالطتِ القَرَابَء وَجَرَٹ في الأََهار 
وَجْمِعَتْ فِي الْحيَاضي؛ فَهُمَا أَحَق بِکَمَالِ الطَهَارَۃ. فَالَ الْحَطَابِیُ: هَدِو أَمثال وَلَمْ بُرذ أَغَانَ هَلہ 
ا َإنمَا َ5 وت َخومًاعَل قَالَ اب دقیتِ المید: عَبِرَ 
غَايَ المَخوء فَإنَ القوْب الَذِي یَتَکوٗر عليْه ثلاله شیاء مَُقَية مق کون فِي عَانة اللْقَاءء وَبْخْتَمَلُ 

3 ت... اذُأَكَ کر سار ا مجَاڑ مَ صلَة فو كَع الْمَحْوبهَاء ء کقَوْلِِ تَعَالّی: 
واعف عنا وَاعَفرلنا ور ا ک0ینرہ: :۰ .]٢۸٦‏ قَالَ الطْیسی یا بُقَالَ اوت 9 تک رٍ الج 
وَالَبردِ بَهْدَ ذکر الْمَاءِ لطلبِ ث شمُولِ الرَحمَة نوع الْمَعفْرَةِبَعْدَ العَفو لإطفاءِ حَرَارَد عَذَابِ الا 


هی 


ے‫ 


اليي هي في غَايَة الْحَرَارَق مِنْ َوْٰلْهِمْ : بَرَه الله مَضجَعَهٌ أَيٴٰ: رَمَه وَوَقاءُ عَذَابّ الَارِ قَال 
قہ ال الات ان نات کر ہت یچ چھے تے 
نَأفَسا وَتَختَملُ ان يَكُونَ فی الاُعَواتِ اللّاثِ إِشَارةٌإِلَی الأَزمنَة الا َلَاعَتةللمقَلِ؛ 
وَالْْل لِلعَاضِي؛ وَالتِْيَة لِلحَاء وَكَان تیم الْممتَفَبَلِ لِاِمیمام بِدفُم مَا سَيأبي قب دع 
مَاحَصَلء وَاشٴأَعْلمُ اھ. "۳" 
وشن ان کون الْمَاعََةفِيمَا لم َقَع مُطْلَقا وَالتِةُ ِي الحَالِ وَالِسیفبالِء وَلْمَسْلُ فِيعَا وَقمَ 
مُطْلقاء وَتعَذہْآلَة الْعَسْلِ إِشَارَہإِلى نوع لْمَمرۃِالمُتعَلقَةِ بالڈنوب وَمَراتَِِاء اَم وَعَذَا 
بئات کی او دُعَاء لَهُمْء أَوْ باعتارِ حَسَنَاتِ ال زار سَيتَاتِ الْمُقَرَینَء وَهُوَالاأَظھَڑ. 
(مرقاۃ المفاتیح) (۲/ ۱.. 

وفي (حجة اللہ البالغةہ (۲/ ۱۳): أنھا کِتايَة عَن یر الْحَطَایا مَمَ إِیجَاد الطّمَأَيينَة وَمُکون 


القلےء وا( ات ل: برد قلیء ای : : اطمنء وَأَتَاءُ الدٌ تل لی : اث 
3 ہا موب پرم یف او ق یب الیک 


|۹۷ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


۳٣۔ ٢٤[‏ وَعَنْ علِیٌ طظ4 قَال: کان _.َ قَامَ إِلٌی الصّلاَۃِ 


اس ے ۰- ٥‏ 


- فی ِوائۃ ہبوت ہک 


ومحبای جح ےت لُ سشت .َ 


7 ہے ےم 


یی الله أَنےَ الْمَلكُ 3ھ اتی أَنتَ رَتّي وَآَنا عَبْدْكَء ظَلئْتُ 


٣۔ ]٢[‏ (علي ظ4) قولے : (حنیفاً) حال من ضمیر (وجھت)ء أي: مائلاً 
عن الباطل إلٰی الحقء و(النسك) مثلثة وہضمتین : العبادةق وکل حق لله 5ك کنصر وکرم . 
وقوله: (وأنا من المسلمین) وسیأتي في روایة: (وأنا أول المسلمین)ء قیل : 
ذلك مخصوص بالنبی قء ومن غیرہ کذبء فقیل : تفسد الصلاۃ والأصح أنھا 
71 2 اس 
لا تفسد إذا قصد بە التلاوۃ ؛ لانه ناقل لا مخبر . ومعنی (لبيك) اقیم لطاعتك إقامة بعد 
إقامةِ . 


‫َ 2 


)١(‏ قال القاري : وَإِنَمَا جَمَم المَمَاوّاتِ لِسَعَيھَاء َو لاف طََاتھاء آؤ لكعَدُم وَجُودمَاء أَڑلِشَرفِ 
جھتھا ٠‏ ار لِفَضہلةِ جُنْلَة مُكايھَاء از لھا أفضَلُ عَلی الأَصحٌ عِند الڈکٹں وَإِلاَ فَالأرْضْ سَبْم 


۔ 
- 


َيْضاً عَلَی الصٌحیح لقَزلہِ تعَالی کی ضٍ لن 175الطلاق : 3 وَلمَا وَرَدَ: وَرَبٌ الأََضینَ 
بجی (مرقاۃ المفاتیح) (۲/ .)٦۷٢‏ 


بھ )١١(‏ باب ما یقرأ بعد التکببر 


2ھ 


زلیس إَِيْكَء تا ِكَ وَإلَيكَ با کارکت وقالت ات ففرٴك وَأَتوبٌ 
إِليْكَ٢‏ . وَإِذَا رکع قال: داللَهَزَ لكَ رِکعْٹتٌ وَبِكَ آمَنتٌ ولك أَسلمٰت: 
خشع لكَ سَنعيء وبَصرِي؛ وَمُحَي وَعَظْمِيء یت 


قَالَ: (اللَهُمَ رکا لَكَ الْحَمْدٌ مِلْءَ المَمَا وَاتِ وَالأَرضي وَيلْءَ مَا َْنَهُمَا وَمِلءَ 
مَا شِنْت من شی بَمْد'. وَإِذَا سَجَد قَال : داللهْمَ لَكَ .َ 70017 
مت مم حجسےى سر سنہ لس ھلسجمہتہ 


ومعنی قولە: (والشر لیس إليك) أن الشر لا ینسب ولا یضاف إليك٠ء‏ فلا یقال: یا خالق 
الشر؛ وإن کان خالقەء کما لا یقال : یا خالق الخنزیرء وإن کان خالقه تأدباء وحقیقتہ 
أن الکل یخلق اللہء ولە في خلق کل شيء حکمةہ فھو خیر بالنظر إلی تلك الحکمة؛ 
فلا شر في الخلق؛ وإنما الشر في المخلوق؛ وقیل : معناہ: والشر لا یتقرب بە إليك؛ 
وقیل : لا یصعد إليك؛ وإنما یصعد الکلم الطیب . 

وقولە: (أنا بك وإليك) أي : أنا أشق بك وألتجی إليیك: أو أنا بك أستجیر 
واحبی وأموت: وإليك المرجع والمصیر؛ أو أنا قائم بك وراغب إليیك؛ وکان الشیخ 
رحمة الله عليه -یقول : ھذہ حروف الجر یصح تقدیر کل ما یلائمھا ویتعدی بھا. 

وقوله : (لك رکعت) أي : ذللت وانحنیت . 

وقوله : (ملء) الروایة المشھورۃ النصب؛ صفة مصدر محذوف؛ وقد یرفع صفة 
ايك 

وقوله: (ملء ما شثت) أي : من الممکنات المعدومة ُردت وجودہ . 


قولە: (بعد) أي: بعد المذکور من السماوات والأرض وما بینھماء ویحتمل 
ان یکون المراد من بعد قولي ووقتي هذا۔ 


“٦۹ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


ہے صظ ہس۔ 


وَلَكَ اسْلتَ سَجْد وَجُهي لِلَذِي خَلقَهُ وَصَوَرَہُ ا ا ا ا رک 
حْسَنْالْخَالِقین). 
تُميَکونْ مِنْ آخجرِ مَا بَقَولَ بَيْنَ الشَقَےِ وَالنّ لیم: دللهُماعْرِی 


کات وکا کو وکاآحوات رتا اقللك وکا آمَانٹ: ونا انت 7 


لا ان٠‏ . رَوَاهُ مُسْلِمٌ. (م 


بی 


تبَارَكُ اللٴاً 


وَفِي رِوَايَة لِلشَافِعِیٌ : وَالشرلَیَسْإلَيْكَء وَالْمَهُدِيْ مَنْ عَدَبْتَء آت 
ِكَ وَإلْكَ ‏ لَ مَنْجَا مِنْكَ وَلاً مَلجَاً إِلاًإِليْكَ تبارکت٤. ٠‏ [مسند الشافعي٤:‏ 


.٣۲ 


۰۸ 
”مر ےو سہ ےھ 


٤۰۹۔[۳]‏ وع ان آن رَحَلا جاء فَدَخَل الصّفٌَ وَفَد حَفْرَہٌ۔ 


وقوله: (شقٌ سمعه وبصرہ) أي : أوجدھما وفتحھماء وإنما قال: شق لوجود 
اق ضرالا الضرمی ینالوط سترتتاف سررتالھم 
والبصر . 

وقولە: (من آخر ما یقول) کلمة (من) تبعیضیة؛ لأنه کان یقول ویدعو باأدعیة 
کثیرةء وکان آخرھا هذا الدعاء. 

وقوله: (لا منجا) مقصور من النجاة . 

وقوله: (ولا ملجاً) مھموزء ویجوز تلیین الھمزۃ للازدواج بمنجا 

]٣[ ٤‏ (أنس) قوله : (وقد حفزہ) بالحاء المھملة والفاء والزايی علی لفظ 
الماضيء أي : جھدہ النفس وآأتعبہ وأعجلهء وتتابعہ من شدۃ السعي إلی الصلاةء وأصله 


۸۳م )١(‏ باب ما یقرا بعد التکببر 


. فقَالَ: اللٴأَحبرْ الْحَمْد لِلَِ حَمُدا کثیرا طَیًٌا مُبَارکا فیه؛ فَلکا تَضی 
ْ سیت قَال: 0 الْشَکَلم: بالْكلِمَاتِ؟). فَأَرَم الْقَوْمُء فَقَالَ: 
۳ لم بِالْكَلِمَاتِ؟) فَأَرَم الْقَوْمُ فَقَال : '٢أَبْكَم‏ الْشَکَلمْ بھا؟ فَإنَهُ 


الدفع العنیف؛ في (القاموس)": حَفَرَهُ يَخْفْرّةٌ: دفعہ من خلفه وعن الأمر 

وقولە: (حمدا) منصوب بفعل یدل عليه الحمد للہ. 

وقولە: (فأَرمٌ القوم) في (المشارق)'': أي : سکتواء بفتح الھمزة والراء وتشدید 
المیمء کأنھم أطبقوا شفامھمء وھي المرمة من غیر الناس من بھائم الحیوانء وقد 
رواہ بعضھم في غیر ھذہ الکتب : (فأزم القوم) بزاي مفتوحة ومیم مخففةء ومعناہ مثل 
الآول 00۹ 

فی (القاموس)'': ت تَرَمْرَمُوا: تحرکوا للکلام ولم یتکلمواء وفيه: : المرمة وتکسر 
راؤھا: شفة کل [ذات] ظلیف . 

وفيی (مجمع البحار)'': والمرمة من ذوات الظلف بالکسر والفتح کالفم من 
الانسان؛ ومن : حبستھا فلا أطعمتھا ولا أرسلتھا ترمرم من خشاش الأرض؛ أي : 
تاکلء وأصلھا من رگّت الشاۃ وارتمّت من الأرض : إذا أکلت . 


.)٦۷٤ : ٴ(القاموس المحیط) (ص‎ )١( 
.)٦٦٤ /۱( مشارق الأنوار)‎ (0 )۲( 

(۳) اٴالقاموس المحیط) (ص : ۱۰۲۸). 
)٤(‏ ا مجمع بحار الأنوار) (۲/ ۳۸۱). 


۷۱ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


باساہ فَقَالَ رَجُل: جن وَقَد حَفرّني اللفَس فَفْلتهَاء فَقَال: ٢لقَد‏ رََِت اَی 
عَشر مَلکا تندژ ونتا َيْهُمْ يَردَمُهَا رَوَاه مُسْلْمَ. 1م: .]٤٦٦‏ 

وفيی (مختصر النھایة)'': ویروی فأزم القوم بالزاي : أي : امسکوا عن الکلام 
کما یمسك الصائم عن الطعامء والأزمة : الحمیةء وإمساك الأسنان بعضھا عن بعض؛ 
والمشھور أرمٌ بالراء وتشدید المیمء وإنما آخر في إجابة النبي ُء وھي واجبة؛ لانہ قه 
لما لم یعین واحداً بعینه لم یتعین المبادرة بالجواب؛ لا من المتکلم ولا من أحد بعینہء 
فکأنھم انتظروا أن یجیب أحدھم؛ وحملھم علی ذلك خشیة أن یبدو فيی حقه شيء؛ 
ورجوا أن یقع العفو منەء ولما رأی لهُ سکوتھم فھم ذلك؛ فعرّفھم أنه لم یقل بأأسا 
فافھم . 

وقولہ: (بأسا) مفعول بەء أي: لم بنطق محذوراّ أو مطلق؛ أي: لم یقل قولاً 
فیە إل والباس في الأصل: العذاب والشدۃ والدایةء والمراد المحذور المکروہ. 

وقولە : (لقد رأیت اثني عشر ملکاً) سر العدد مفوض إلی علم الشارع . 

وقال بعض العارفین : إن لکل شيء من الجواھر والأعراض روحاً مجردۃ یقومہء 
فکأنه ظھرت ارواح الحروف المذکورۃ؛ فإنھا اثنا عشر حرفاً بیإسقاط المکررات؛ وعدم 
اعتبار الألف والھمزة فان الاولی یظھر صورتە في الخط دون اللفظ والثانی یظھر 
في اللفظ دون الخط علی ما بین فی موضعہ؛ وقد ورد في بعض الأحادیث : (رأیت 
بضعة وثلائین ملکا) باعتبار المکررات والاألفات ؛ والل أعلم . 

وقولە: (یبتدرونھا) أي : یعجلون ویستبقون إلیھا. 


وقوله: (أیھم پرفعھا) متعلق بمحذوف دل عليه (یبتدرونھا)ء أي : یبتدرونھا 


۔)۲٦۷‎ /۲( انظر: 7 النھایة فی غریب الحدیث)‎ )١( 


۷۲ھ )١١(‏ باب ما یقرأ بعد التکبیر 


٭ الَفَصْلٌ النانِي : 
۸۰ہ ]٤[-‏ عنْ عَائِشَة ئل قَالَےٰ : کان رَسُول اللہ ثر و إِذا افْمَحَ الصّلاَۃً 
َال : دسُبْحَائكَ الهْمٌ وَيِحَمْي2 وَبَارَدَ اَسمثكَ وتعالی جَدّكُ وَلاً إِلَه غَيْكَ). 


رَوَاهَ الثَرْمِذِیٌ وََبُو داود. [ت: ۲٢٢‏ د: ۷۷۲]. 


٦۔ ]٤[‏ وَرَوَاهَ اب بن مَاجَة عَنْ اي سَیئٍ. [جهە: .]۸۰۲٦‏ 
وَفَالَ التَْمذِیٌ : مَذَا حَيِیثٌ لا نَعَرِفَهإِلأَمِنْ ٌجممو سی 


لیعلموا أو یقولوا: أیھم یرفعھاء کما قال البیضاوي''' في قوله تعالی : 'إد یلٹور 
فْلمهُم اَم يَكَمُلمَريْمَ 7ال عمران: .]٤٤‏ 
الفصل الثاني 

٥۔ ]٤[‏ (عائشة) قولے : (سبحائك اللھم وبحمدك) اعلم أن (سبحانك) 
مصدر مضاف مفعول مطلق للنوع أي : أسہحك تسبیحاً لائقاً بجنابك الأقدس: والباء 
فی (بحمدك) للملابسة؛ والواو للعطف: والتقدیر : وأسبحك ملتبساً بحمدك؛ فیکون 
المجموع في معنی: سبحان الله والحمد للہ ھذا هو أظھر الوجوہ؛ وما ذکر فی بعض 
الشروح: أن التقدیر: ووفقني بحمدكء أي: بأن أحمدكء فلعله قدر: سبحانك علمني 
تسبیحك؛ وأما جعل الواو للحال بتقدیر مبتداً بحمدكء کما هو أیضاً في بعض الشروح؛ 
فیرد عليه ان الواو لا یکون في الحال المفردۃء ولو قدر الفعل المضارع فکذلك؛ إلا 
أن یقدر: وأنا أسہحك؛ وجعل الواو زائدة بتقدیر : أسبحك تسبیحآً ملتبساً بحمدك 
ایضاً تعسف؛ فتدبر . 


٦۔ ]٥[‏ (أبو سعید) قولے : (وقال الترمذي : ھذا حدیث لا نعرفہ إلا من 


.)۱٥۹ /۱( لتفسیر البیضاوي)‎ )١( 


)٤(‏ کتاب الصلاۃ ۷۳م 


[حَيِيث] حَاركةٌ وَقَ نكلمَ یہ مِنْ قبَلِ حفُظِو. 
حارثةء وقد تکلم فیە من قبل حفظہ)ء اعلم أنه قد ضعف ھذا الحدیث بعض المحدثین ‏ 
وقد تمسك بحکمھم بعض الشافعیةء فقال في (المصاببح): هو ضعیف؛ وقال النووي : 
حدیث عائشة تل رواہ الترمذي وأبو داود واہبن ماجه بأسانید ضعیفةء ورواہ أبو داود 
والترمذي والنسائي واہن ماجھ والبيھقي من روایة أبي سعید الخدري ظل4ہ وضعفوہ 
وقال البيھقي : وروي الاستفتاح بسبحانك اللھم وبحمدك عن ابن مسعود مرفوعا 
وعن نس مرفوعاء وکلھا ضعیفةء قال: وأصح ما روي فیە عن عمر بن الخطاب ظ4 
ثم رواہ بإسنادہ عنە: أنه كیّر ثم قال : (سبحانك اللھم وبحمدك وتبارك اسمك وتعالی 
جدك ولا إله غیرك) والل أعلمء انتھی کلام النووي!'. 

وقال الَورَيِشتِي': قد رماہ المؤلف بالضعف؛ ولیس الأمر علی ما توھم؛ إذ 
هو حدیث حسن مشھورہ أخذ به من الخلفاء الراشدین عمر بن الخطاب ظلہء والحدیث 
مخرج في کتاب مسلم عن عمرہ وقد أخذ بە ابن مسعود وغیرہ من فقھاء الصحابة 
ولم یکن ھؤلاء السادة لیأخذوا بذلك من غیر أسوةء ولھذا ذھب إليه کثیر من العلماء 
التابعینء واختارہ أبو حنیفة وغیرہ من العلماء لاستفتاح الصلاۃء وأنی ینسب ھذا الحدیث 
إلی الضعف؛ء وقد ذھب إلیه الأجلة من علماء الحدیث کسفیان الشوري وأحمد بن 
حنبل وإسحاق بن راہویەء وقال : وأما الجرح والتعدیل فقد بقع في حق أقوام علی 
وجہ الاختلاف: فرہما ضُع٘ف الراوي من قبل أحد الأئمةء وِوْتّن من قبل آخرینء وھذا 
الحدیث رواہ الأعلام من أئمة الحدیث وأخذ بەء وقد رواہ أبو داود بطریق آخر حسن؛ 


)١(‏ ەالأذکار؛ (ص: ۹۲)۔ 
)٢(‏ ا(کتاب المیسرا (۱/ ۲۳٢‏ ۔ ٣٢۲۳)۔‏ 


نفد )١١(‏ باب ما یقرأ بعد التکبیر 


وروی الترمذي في (جامعہ)''' عن أبي سعید: کان رسول ال پل إذا قام إلی 
الصلاة باللیل کبّرء ثم یقول: (سبحانك اللھم وبحمدك وتبارك اسمك وتعالی جدك 
ولا إله غیرك)ء ثم یقول: (الل أکبر کبیرا)ء ثم یقول: (أعوذ باللہ السمیع العلیم من 
الشیطان من ھمزہ ونفخه ونفلہ)ء وقال : وفي الباب عن علي وعائشة وعبداللہ بن مسعود 


وجابر وجبیر بن مطعم وابن عمر لرء وحدیث أبي سعید أشھر حدیث في ھذا الباب ء 
وقد اأخذ قوم من أھل العلم بھذا الحدیث . 

وأما آکثر اأھل العلم فقالوا بما روي عن النبي قٌ: أنه کان یقول : (سبحانك 
اللھم وبحمدك وتبارك اسمك وتعالی جدك ولا إله غیرك)ء وھکذا روي عن عمر بن 
الخطاب وعبداللہ بن مسعود تو والعمل علی ھذا عند أھل العلم من التابعین وغیرمم: 
وقد تکلم في إسناد حدیث أبي سعیدء وکان یحبی بن سعید یتکلم في علي بن عليء 
وقال أحمد: لا یصح ھذا الحدیث . 

ٹم روی الترمذي''': حدیث عائشة تل المذکور في الکتاب؛ وقال: ھذا حدیث 
لا نعرفه إلا من هذا الوجەء وحارثة قد تکلم فیە من قبل حفظهء کما رواہ المؤلف؛ 
فقد ظھر أن التکلم في هذا الطریق الذي فیه حارثةء وھو لا ینافيی صحة الطریق الآخر 
کما ذکر بقوله: وأما أکثر أھل العلم ... إلی آخرہ. 

وقال الشیخ ابن الھمام''': روی الببھقی عن نس وعائشة وأبي سعید الخدري 
)١(‏ لسن الترمذي) (ح: ٢٤۲)۔.‏ 


.)۲٤٢ انظر: (سنن الترمذي) (ح:‎ )٢( 
.)۲۸۹ /۱( (شرح فتح القدیر)‎ (٣( 


ھ۷٥ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


کک 


]٦[-۷‏ وَعَنْ مر بن مُظیم : ا رای رَسُول اللہ 8ل بُصَلَي صَلا 
َال : ١ا‏ شٴأَكبَز کےرا للا مرا اللٴأَكبرز گرا اج مد 
وجابر وعمر وابن مسعود یق الاستفتاح بسبحانك اللھم وبحمدك .. . إلی آخرہ مرفوعاً 
إلا عمر ظلہء فإنه وقفه علی عمرء ورفعه الدارقطني عن عمر ظلہء ثم قال: المحفوظ 
عن عمر ظلللہ من قول. وفي (صحیح مسلم): ان عمر بن الخطاب ظلہ کان یجھر 
بھؤلاء الکلمات؛ ورواہ أبو داود والترمذي عن عائشة َل ٠‏ وضعفاہء ورواہ الدارقطني 


عن عثمان ظللہ من قولەء ورواہ سعید بن منصور عن أبي بکر الصدیق ظلہ من 


جھ 


+7 


قوله. 

وأورد الشیخ حدیث أبي سعید عن الترمذي والنسائي وابن ماجە؛ ونقل قول 
الترمذي في تضعیف علي بن علي کما نقلناہء ثم قال: وعلي بن علي وثقه وکیع وابن 
معین وأہو زرعةء وکفی بھم؛ وقال: ولما ثبت من فعل الصحابة کعمر طلہ وغیرہ 
الافتتاح بعدہ لق بسبحانك اللھم مع الجھر بە لقصد تعلیم الناس لیقتدوا ویأتسواء 
کان دلیلاً علی أنه الذي کان علیے إلهُ آخر الأمرء وأنه کان الأکٹر من فعلهء وإن کان 
رفع غیرہ آقوی علی طریق المحدثین والحاصل أن غیر المرفوعء أو المرفوع المرجوح 
في الثبوت عن مرفوع آخرء قد یقدم علی عدیله إذا افترن بقرائن تفید أنه صحیح عنہ گا 
مستمر عليه؛ انتھی . 

۷-۔ ]٦[‏ (جبیر بن مطعم) قول: (قال: اللہ أکبر کبیرا) أي : عقب تکیرۂ 
الإحرامء کذا فی شرح الشیخ . 
وقوله : (کبیرا) قال الطیبي'': إنه حال مؤکدۃء نحو زید أبوك عطوفاء وفيی 


.)۳۰۲ /۲( ل شر الطیبي)‎ )١( 


قد )١١(‏ باب ما یقرأ بعد التکببر 


وَالْكَمَد لله کن ا وَالْكَقد لله كرا)َ وَالْحَتد ِلَ کا اتا 
بُكَرَۃٗ وَأَصِيَِلاً) تَا (َعَود اش مِنَ الشَيْطَانْء ِنْ تفع وَنقَِْ وَهَمْرْہا. 


72 رصم 


هی اژۃ وین تاجئۂ؛ ِا آکۂ مك ) وَالْحَمْدُ للَهِ کییرا) ودک 


فی آخروہ: دِنَ الشَیْطَانِ الإجیم). وَقَال عَمَر ظ4 : نفْحْةُ الک وَنمْثهُ 


بعض الشروح: إنه منصوب بفعل مقدرء أي: کبر کبیرا۔ 

وقول: (بکرةّ وأصیلاً) أي : في أول النھار وآخرہ َْصًا بالذکر مع أن المراد 
الدوام لفضلھما لاجتماع ملائکة اللیل والتھار فیھما۔ 

وقولە: (ثلاثا) قید للأآخیرء أي : کالذي قبلە. 

وقول: (وقال عمر”' ظلل: نفخه الکبر) قال الَُورِِشّتِيی'': النفخ عبارة عما 
یسولە الشیطان للاإنسان من الاستکبار والخیلاءء فیتعاظم في نفسه کالذي نفخ فیەء 
وقیل : لآأن المتکبر یتعاظم ویجتمع نفسه فیحتاج إلی ان ینفخ . 

وقول: (ونفثه الشعر) فسر النفث بالشعر لأنە ینفث من الفم کالرقیةء والمراد 
الشعر المذموم من ھجو مسلم أو کفر وفسق؛ وقیل : المراد بالنفث السحرہ وہو الأنسب 
بقوله تعالی : ٭وَین سََرَلنْشَتتِ 1۹8الغلق: .٤٤٢‏ 


)١(‏ وقولهہ: ‏ وقال عمر ظل٭) الظاھر أن المراد عمر بن الخطاب ظلہء قال: وفيی بعض الحواشي 
کذا وقع فيی أصل سماعنا وجمیع النسخ الحاضرۃ من المشکاۃ: عمر بۂ 0‪ م 
إما من المؤلف أو من النساخء والصواب عمرو بالواوء والمراد: عمرو بن مرة أحد رواۃ هذا 
الحدیثء (میرك شاہ)۔ 


(۲) 6( کتاب المیسر) (۱/ .)۲۳٣‏ 


")۷ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


ےر س وھ 


وَُحَثَہ ال ى [د: ٣٢٦۷ء‏ جە: ۸۰۷]. 
لوت ہو چجر شور ہے 
وس سُكتَةً إِذا کڑں وَسَکَتَةإِذَا فَرَغٌ مِنْ قراءَة ه لتوب عَلهد ءا 


َ‫ 
۲ 0ے 
901ب 


۶ 
لان 48[الفاتحۃ : ۷ فصدقه آب ئْن کنب 2" وَرَوّی التْرمذِیٌ 


وا ِن مَاجَه والذاریی نخوٰۃ. [د: ۷۷۷ء ت: ۹٢٥۲ء‏ جہ: ۸٤٤‏ دي: .]٢٢٤٢٢‏ 


وقوله : (وھمزہ الموتَة) بضم المیم وفتح التاءء نوع من الجنونء أو الصرع 
یعتري الإنسان والھمزة فی الأصل: النخس والغمزء وکل شيء وقعته فقد همزتەء 
والھسز أیضا: الغیبةء والوقیعة في الناس؛ کما في قوله تعالی : طول لَستُل هُمَرّ 
مرو 1الھمرۃ: ١]ء‏ وقیل: المراد بھمز الشیطان الوسوسةء کما في قولە تعالی : هْأَعَوَةُ 
يك من همرات اَلقَيلین 14المؤمنون: ۹۷] أي : وساوسھا وخطراتھا. 

۸۔ [۷] (سمرۃ بن جندب) قولە: (سکتة إذا کبر وسکتة إذا فرغ ...إلخ)؛ 
اعلم أُن السکتة الأولی بعد التکبیر متفق علیھا عند الأربعة لقراءة دعاء الاستفتاحء وهمي 
لیست سکتة في الحقیقةء بل المراد بە عدم الجھر بالقراءةء والثانیة سنة عند الشافعيی 
- رحمہ اللەے وکذا عند أحمد علی ما حکاہ الطیبيی” وقد جاء سکتة أآخری ہین القراءة 
والرکوعء وعندنا وعند مالك : لا سکتة إلا الأولی. 

وقال النووي في (الأذکار)''': قال أصحانا: یستحب للامام في الصلاة الجھریة 
[أن یسکت] أربع سکتات٠‏ إحداہن : عقیب تکبیرة الإحرام لیأتي بدعاء الاستفتاحء 


.)۳۰۳ /۲( ؛شرح الطیبي)‎ )١( 
.)٦٠١ دالأذکار؛ (ص:‎ )۲( 


۰۸ء٣ )۱١(‏ باب ما یقرأ بعد التکببیر 


ٌَ۔ 
س۵2 سرجھ 


۹۔ [۸] وَعَنْ أبي هُرَبْرَة قَال: کان رَسُول اللہ قله إِدَا نَهَض مِنَ 
الَكمَة التَانيَة اسْتَفْتَح لقرَاءَۃ ت 74ص "00 : وَلَمْ تنک 
مُکذا ضَ صحیح لم وَذْكَرۃ الْحْمَبْدِيٌ فيی (اَفْرادهاء وَكَذَاضَاحب 
دالْجَایع؛ عِن مُنلم وحد. [م: .]٥۹۹‏ 

والثانیة : [بعد] فراغه من الفاتحة ة سکتة لطیفة جدا بین آخر الفاتحة وبین آمین ؛ لیعلم 
ان آمین لیست من الفاتحةء والثالثة : بعد آمین سکتة طویلة بحیث یقرأً المأموم الفاتحةء 
والرابعة : بعد الفراغ من السورۃ یفصل بھا بین القراءة وتکبیرۃ الھوي إلی الرکوعء وقد 
فصلنا القول في السکتات في (شرح سفر السعادة!''. 

۹۔ [۸] (أبو ھریرة) قولە : (استفتح القراءة بہ فالكَنْد یل تب الصلییت 4) 
ظاھرہ أنە لم یأت بالبسملةء وأولە الشافعیة بأن المراد به ھذہ السورة مع البسملة؛ 
کما یقال: قرأت ٭ذْزَ هو اَل اٌے ؟4[الاخلاص : ٤٤ء‏ والمراد به السورۃة بتمامھاء وھذا 
التاویل غیر بعیدء وللحدیث تأویل آخرء وو أنە لم یجھر بالبسملةء وسیجي الکلام 

وقوله: (ولم یسکت) من الإسکات أو السکوت: یعني لم یسکت إسکاتة قرأً 
فیھا شیئاً من الذکر بعد التکبیرء کما في افتتاح الصلاة. 

وقوله: (ھکذا في صحیح مسلم) اعتراض علی صاحب (المصابیح) في إیرادہ 
فی الحسانء وفي (الأزھار): قال في (جامع الأصول!'': أخرجه مسلم؛ ولم أظفر 


بھ4 فی والل أعلم . 


.)٤٤٥ : اشرح سفر السعادة؛ (ص‎ )١( 
جو نہ مس‎ /٥( (جامع الأصول)‎ (۲( 


۹ کتاب الصلاة‎ )٤( 


٭ الَفصْل الال : 
۰۔ [۹] عَنْ جَاببر قَال: کان اي وا إ٥‏ مع الصّلاَه کب تہ 


یر مر سن قش 


قَال: و صلاتي 2 وَمَخَیاي وَمَعَانِي لِلَه رَبٌ الَْالمِینَء لاڈ يك لهَ 


گج 


وَيِذلِكَ ات ڑا ان لت اس امُدِني حَسَن الِأعَمَالِء 
وَأَحْسَنِ الأخْلاَقِء لا يَھٔوي لِآَحْسَھا إِلأَ اَنْتَء وَقِِي سیئی“ الأَهمَالء 


وَسَیٹّی الاخلاقِء لا بقی تید ب1 رَوَاءُ النْسَائی . [ن: ۸۹۲]. 


۱۔ ]٤١[‏ وَعَنْ مُحَمّد بن مَسْلمَةً شَالَ: إِ٥ّ‏ رَسُولَ اللہ گی [کَانَ] 


ِ٥ا‏ قَامَ صلی تَطوُعا قَال : ١‏ الٴأَيرُ وَجََهْتٗ وَجھی لِلَدِي فَطَرَالسَمَاوَاتِ 
وَالأرْضَ حَنيفا وَما آنا مِنَ المُرِیِي ن٢‏ . وَذکر الْحَدِبث مِثْلَ حَدیثِ جَابر؛ 
ِلا 


2 


۶ 
غَ 


سے 


ِا اه قَال: دوَاتا مِنَ الْسْسْلِمينَ). تُمٌفَالَ: :اللهْم اَنْےَ الْمَیِكُ لا إِلَه 
نت سُبْحَانكَ وَِحَمْدِ 27 رَوَاءُ السَایُ ٠‏ [ن: ۸۹۸]. 
مت 
الفصل الثالٹ 
۰ [۹] (جابر) قولە: (وأنا أول المسلمین) قد مر في الفصل الأول: (وأنا 
من المسلمین)ء فکأنە قٌلُ تارۃ یقول ھکذا وأآخری کذلكء وأما غیرہ لا لا یقول إلا 
الأآخیرء لثلا یکذبء ما لم یرد حکایة لفظ الایة . 
]٣١[ ۱‏ (محمد بن مسلمة) قولە: (إذا قام یصلي تطوعاً) فیە دلیل علی 
تخصیصۂہ بالتطوعء کما هو مذھبناء وروی الشافعي ۔ رحمہ اللہ ۔ في (الأم): إذا صلی 
المکتوبة . 


٣ٰ۸‏ (۲) باب القراء فی الصلاۃ 


۱۔ ہاب ا فی اصلاۃ 


٤ھ‏ و کے اھ 
٭ الفصل الاوّل : 
سم شس پیم 3 ک2 رت وش ےئپ یمم 

٢۲۔‏ [۱] عَنْ عَبَادة بُن الصّامتِ قال : قال رَسُول ال لا : ×لا صلاة 

لِمَیْ نَم بقرأبِفَانِحَة الْکِتَاب+. مُتَقَن عَلَيْه. (م: ١۷ء‏ م: ۱۴۹۰. 
۲ ۔ باب القراءة فی الصلاة 

اعلم أن القراءةۃ فرض في الصلاۃ عند جمھور علماء الأمة؛ فعند الشافعي 
- رحمہ الله -: في کلّھاء وعند مالك ۔ رحمہ الله -: في ثلاث رکعات إقامة للأکٹر مقام 
الکل را وعندنا: فی الرکعتین؛ ومذھب أحمد کالشافعی - رحمھما الله - فی 
المشھوں وفي روایة کمذھبناء وعند زفر والحسن البصري: في واحدة وعن أبي بکر 
الأصم وسفیان بن عیینة : لیست إلا سنة؛ لأن مبنی الصلاة علی الأفعال لا علی الأقوال 
ولذا تسقط بعدم القدرة علی الأفعال مع القدرۃ علی القراءةء وعلی العکس لا یسقطء 
کذا فی شروح (الھدایة)"'. 

الفصل الأول 

۲۔ [۱] (عبادة بن الصامت) قولە : (لا صلاة لمن لم یقراً بفاتحة الکتاب) 
وفی روایة: (لمن لم یقرأً بام القرآن)ء الباء زائدة للتأکید وقال الطیبی”'': المعنی 
لم یبدأً القراءة بھاء وھذا التوجیه لا یطرد فیما یأتی من الأحادیث : یقرأً بالطور 
وبالمرسلات؛ وتسمیتھا بفاتحة الکتاب ظاھرء وبأم القرآن وأم الکتاب لکونھا مفتتحه 
ومبدأہ فکأنھا أصله ومنشؤہ أو لأنھا تشتمل علی ما فيه من المقاصد وقال الخلیل : 


.)٥٥٤ /۱( انظر: اشرح فتح القدیر)‎ )١( 
.)۳۰٣ /۲( لشرم الطیبي)‎ )٢( 


)٤(‏ کتاب الصلاۃ ۸۸۱ٴُ 


لص رم مھ مم مم مم مم مھ مم ےم مم مم مم ےم رھ وم مم ےم ےی یع ام مم مد ےی ےج وه مم مم مه 


ھ پ2 


کل شيء ضم إليه سائر ما یلیه یسمی أَمّاء وقال ابن عرفة : سمیت بآم القرآن وأم الکتاب؛ 
لان السورۃ تضاف إلیھاء ولا تضاف هي إلی شيء من السور. 

ثم إنە قد استدل الشافعي وأحمد فیما هو المشھور من مذھبه علی تعیین الفاتحة 
وکونھا رکناً في الصلاۃ بھذا الحدیث؛ وعندنا وعن أحمد في روایة : یجزی قراءة آیة 
من القرآن؛ لقوله تعالی : *ڑفافرنٴوأ ما تسین ال ان ک4[المزمل: ۰ء وقولہ قلٍ للاعرابي : 
(اقراً ما تیسٌر معك من القرآن) کما مر . 

والجواب عما تمسك به الشافعي - رحمہ الل أنه مشترك الدلالة؛ لأن النفيی 
لا یرد إلا علی النسب الذي هو متعلق الجارء لا علی نفس المفردہ فیکون تقدیرہ 
صحیحة فیوافق مذھبےء أو کاملة فیخالف؛ وقد قدر الثانيی فی نحو (لا صلاة لجار 
المسجد إلا في المسجد)ء و(لا صلاة للعبد البق)ء فیقدر هھنا أیضا وھو المتیقن: 
وقد یناقش ان متعلق الجار والمجرور الواقع خبراً استقرار عامء فیکون التقدیر: لا صلاة 
کائنة و موجودةء وعدم الوجود شرعاً هو عدم الصحة . 

وقد جاء في روایة : (لا تجزی؟ صلاۃ لمن لم یقرأً بفاتحة الکتاب) رواہ الدارقطني ؛ 
وقال: إسنادہ صحیحء کذا في (شرح کتاب الخرقي)"'ء ھذا هو الأصل؛ بخلاف: 
(لا صلاة لجار المسجد) ونحوہء فإن قیام الدلیل علی الصحة أوجب کون المراد کوناً 
خاصًاء أي: کاملة فیکون من حذف الخبرہ لا من وقوع الجار والمجرور خبراّء ولأاجل 
ھذہ المناقشة عدل صاحب (الھدایة)''' إلی أُن الیة قطعيةء فلا یجوز الزیادة بخبر 


.)۲۲۳ /۱( اشرح الزركکشي علی مختصر الخرقي)‎ )١( 
۔)٢٣٥‎ /١( االھدایة؛‎ )٢( 


)۱١( ٦/۸۲‏ باب القراء في الصلاۃ 


۸۲۳ 0080بج قَال رَسُول ال قل: همَنْ صلی صَلاَۃً 


الواحد؛ لکونە ظبّاء لکنە یوجب العملء فقلنا بوجوبھا دون 7 لئلا یلزم إبطال 
الظني القطعیّٗ . 

وأما ما جاء فی الحدیث الثاني : (فھيی خداج) أي: ناقصةء وأقیم المصدر مقام 
الصفةء أي: ذات خداجء فھو یصلح متمسکا للفریقین والظاہر مع الحنفیة؛ لہ وقعت 
هذہ العبارۃ فی ترك الدعاء بعد الصلاۃ کما مرء وقال فی (شرح کتاب الخرقی)'': 
الخداج : النقصان في الذاتء حکاہ أبو عبید عن الأصمعي؛ والل أعلم . 

وقوله: (فصاعداً) في القاموس'': بلغ کذا فصاعداً: أي ما فوق ذلك وقد یقال : 
إن هذا یدفع الوجوب؛ لن الزائد لیس بواجب؛ ویجاب بأنه لدفع توھم قصر الحکم 
علی الفاتحةء کما في قولە: (تقطع الیدین فيی نصف دینار فصاعدا)ء یعني یتعین قراءة 
الفاتحةء ولو زاد علیھا شیئاً فذاكء فافھم . 

٣۔ ]٢[‏ (أبو ھریرة) قوله : (من صلی صلاة) یحتمل أن یکون مفعولاً بەہ 
أو أن یکون مفعولاً مطلقاًء ولعل الأول هو الأولی؛ لیکون مرجع الضمیر مذکوراً لفظاء 
فافھم . 

وقوله : (فھي خداج) قد مرّمعناہ في آخر (الفصل الثاني) من (باب صفة الصلاۃ). 


.)۲٢۲۳ /۱( ؛شرح الزرکشي علی مختصر الخرقي)‎ )١( 
.)۲۷۹ قالقاموس المحیط٤ (ص:‎ )٢( 


)٤(‏ کتاب الصلاۃ الد 


ٴٴ2 و۶ سے و 


7 اب ای ہے مپے ۳۲ 7 7 - 2 ۰ ٤‏ کک کر 
فقیل لاہي هرَیْرَة: إِنا نکون وَرَاء الما قال : ا أ ھا في نفیك؛ فاني 
7 3 7 ط کا سہ*ہ 27 2 کی ںہ 20 پوبتاہ سہرمےم 
مسوم (قال اللٗ تعَالی : قَسَمٔٹ الصّلاة بیٔي وَبَيْنَ 


[الفاتحۃ : ]٢‏ اللُتعَالی : حَمدني عَبِْيء وَإذَا قَال: اریت لے 4 فَال 
الله تعَالی : انی عَلَیٌ عَبْدِي؛ وَإِذَا قَال: ٭ تيب ازےِ 4 فَال: نمس 

وقوله: (فقیل لأبي ھریرة: إنا نکون وراء الإمام) أي : فھل نقرأً؟ 

وقوله: (قال : اقراً بھا في نفسك) أي سرّا بحیث تسمع نفسك ولایجوز 
عند الشافعي الجھر بالقراءۃ للمأموم وإن کانت الصلاةۃ جھریة . 

وقوله: (قسمت) بصیغة المتکلم . 

وقوله : (نصفین) التنصیف باعتبار الأیاتء فإن الفاتحة سبع آیاتء فثلاث منھا 
ثناء علی اللہ تعالیء وثلاث مسآألة للعبدء والایة المتوسطة نصفھا دعاء باعتبار أن شطرھا 
الأول وہو: ہب مش2 پ14الفاتحۃ: ]٥‏ أثرہ وغایته لل وشطرھا الثاني للعبد . 


وعلم من ھذا أن البسملة لیست من الفاتحةء کما هو مذھبناء وکونھا سبع آیات 
باعتبار عد رط الین انمت عَليم 14الغاتحة: ۷ آیةء وغرض أبي هریرۃ الاستدلال علی 
فرضیة قراءة الفاتحة في الصلاۃء سواء کان المصلي إماماً أو مأموماء کما یدل عليه 
الفاء التعلیلیة في قولە : (فإِنيی سمعت)ء ووجھھ أن المراد بالصلاة الفاتحة إطلاقاً للکل 


)١(‏ قال القاري : به أَغْذّ الشَافعیء وَمُوَمَذْمَبُ صُخا, ہٍىٔ لا فقوم یس حُجّةٌ عَلَی أَحَدٍ مَمَّ احْیمَالِ 
تَفِْدِ فی الصّلاَۃ المْركِ کَمَا قَالَ ب الإمَامْ مَالِكٌء َالإمام مُحَمَذٌ مِنْ أَصْحَابناء أز فی المَكَتَاتِ 
زا الام کک یل لبق في دقاء الاموفتاحء ار ز مَعْتَاءُ في فَليِكَ باتِخضار المَاظھَاء 
و مَخَْاهُاَوْ مَعاييهَا دُونَ مَبَاِهّاء (مرقاۃ المفاتیح؛ (۲/ .)٦۸٣‏ 


)۱١( ُ٘٤‏ باب القراءۃ في الصلاۃ 


مد 7 


مجدي عَبْدِيٍ وَإذا قَال ا چے 37 :7[70807.: قَال: سا بیني وبین 


ای ضر کو کر 


عَبْدِي وَلْعَّدِي ما 27 فإذا قال : قیالوة خی یذلا 
لم نر الَمَخْطُوب عَلَِھم ولا ع قال : : مَذَالِعَبْدِیِ ي وَلِعَبْدِي مَا سَال٢.‏ 


رَوَاه مُسْلِم. ٠‏ [م: ۳۲۹۰]. 
۸۲ ۔[۴] وَعَنْ اََسي: اذ الٍِيٌ لا وَآبا بکر وَ عَمَر فطل کانوا بَفتِخُونَ 
الصَّلأَة ی۔ هالْحَمْد لِلَہ رَبٌ الْعَالمین) . رَوَاهُ مُسْلِمٌ. [م: ۳۹۹]. 


علی الجزءء بل علی اأعظم الأجزاءء کذا قالواء وفیە خفاء ظاھرہ إذ یکفي في ذلك 
اشتمال الصلاة علی الفاتحة وإن لم یکن فرضاء والعلاقة لا تنحصر في الجزئیةء بل 
یکفي فیھا الجوار کما بین في موضعە والل أعلم . 

ویمکن أن یستدل بأنە لما کان شأن الفاتحة ھذاء فلا بد من قراءتہ في الصلاةۃ 
حتماء أو یقال: إنه لما دل الحدیث علی أنھا هي الصلاۃ وکلھا مبالغةء کما في (الحج 
عرفة)ء فلا أقل من أن یکون جز ءا لھاء فلیفھم . 

وقوله: (مجدني عبدي) المجد: هو الشرف والکرم؛ وقیل: الشرف الواسعء 
وقیل: إذا قارن شرف الذات حسن الفعال فھو مجیدہ وفي (القاموس)''': مجّدہ: 
عظمهء وَألّی عليهء وحملوہ علی الثناء علی صفات الجلال؛ ویتضمنہ معنی ٥‏ مب 
کے آلییرے 4۴٭؛ لتفردہ بالملك والعظمة والجلال فيه. 


٤۔ ]٣[‏ (أنس) قول : (کانوا یفتتحون الصلاة بالحمد لل رب العالمین) 
قد ذکرنا أن ظاھرہ أنھم کانوا لا یقرؤون البسملةء وھو لیس بمرادء فإن قراءتھا في 
الصلاۃ مجمع عليهء لم یخالف فیھا أحدء سواء کانت جزءامن الفاتحة کما هو عند 


.)۳۰٣ االقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


|۸۰ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


الشافعيء أو لم تکن کما هو عندناء لکن في أول الصلاة فقط عند أبي حنیفة - رحمہ اللہ - 
فھي مفتاح الصلاة کالتعوذء وفي روایة عنه - وھو مذھب صاححبيه-: في أأول کل رکعة؛ 
لأن التسمیة مفتاح القراءةء وکل رکعة مستقل فیھاء وللاحتیاط لاختلاف العلماء فيی 
کونھا جزء امن الفاتحة لا بین الفاتحة والسورةء إلا عند محمد في الصلاة السریةء 
وو مذھب احمد مطلقاء فأول الشافعي الحدیث بأن المراد کانوا یفتتحون بھذہ 
السورةء کما یقال: قرأت ذْز مُوَ الا ۹ء أي: السورة التي أولھا الکَمْ2لل تب 
لیے 4 کما سبق؛ وللحدیث تآأویل آخر وھو أنه لم یرد نفي قراء: البسملة بل 
نفي الجھر بھاء فإانه قد صح عن النبي َلُ وأصحابہ والخلفاء الراشدین - رضي الله عنھم 
اأجمعین ‏ أنھم کانوا لا یجھرون بالتسمیة وإن کانت الصلاۃ جھریةء کما هو المذھب 
عندنا. 

قال الشیخ ابن الھمام''': قال بعض الحفاظ : لیس حدیث صریح في الجھر إلا 
وفي إسنادہ مقال عند أھل الحدیث؛ ولذا أعرض أرباب المسانید المشھورۃ الأربعة 
وأحمد - رحمھم اللہ - ولم یخرجوا منھا شیئاً مع اشتمال کتبھم علی أحادیث ضعیفةء 
وعن الدارقطني أنە قال: لم یصح عن النبي قلهُ في الجھر حدیث؛ وعنه : أأنه صنف 
بمصر کتاباً في الجھر بالبسملةء فأقسم بعض المالکیة لیعرفه الصحیح منھاء فقال: 
اتی و پر 

وقال الحازمي : أحادیث الجھر وإن کانت مأثورة عن نضر من الصحابة؛ غیر 
ان اکٹرھا لم مَسْلُمْ من شوائب؛ وقد روی الطحاوي وأہو عمر بن عبد البر عن ابن 
عباس ۓله الجھرء وعن ابن عباس : (أنە لم یجھر النبي قيُ بالبسملة حتی مات)ء 


.)۲۹۱ /۱( ؛شرح فتح القدیر؛‎ )١( 


اعت )٢(‏ باب القراءۃ في الصلاۃ 


ہہ تہ ہہ ہہ ہہ ہر ہہ تد جج جج در دج رج جج دج ے ‏ جج ےج دہ ںہ 


فقد تعارض ما روي عن ابن عباس طللاء فان صح فھو محمول علی وقوعہ أحیاناًء 
یعني لیعلمھم أنھا تقرأ 

وفي روایة مسلم''': عن نس لہ : (صلیت خلف النبي للُ وأبي بکر وعمر 
وعثمان وعليء 09/9 الرحیم)ء ولم یرد نفي القراءة 
لاس لال ل ماظاتمیافتہ (لکانر الا بجی رتاست اھ لسن 
الرحیم): رواہ أحمد''' بإسناد علی شرط الصحیح؛ وعنه: (صلیت خلف النبي للا 
وأبي بکر وعمر؛ فکلھم یخفون بسم الله الرحمن الرحیم)ء رواہ ابن ماجە؛ وروی 
الطبرانيی : (ن رسول اللہ قلُ کان یر ببسم اللہ الرحمن ن الرحیم وانا کا وع وعتات 
وعلي؛ ومن تقدم من التابعین)ء وھو مذھب الثوري وابن المبارك . 

وقال ابن عبد البر وابن المنذر: وھمو قول ابن مسعود وابن الزببر وعمار بن 
یاسر وعبدالله بن المغفلء والحکم والحسنء والشعبي والنخعي والآوزاعي؛ وعبدالله 
ابن المبارك وقتادۃء وعمر بن عبد العزیز والأعمش٠؛‏ والزھري ومجاھد وحماد وابن 
آبي عبیسدء وأحمد وإسحاق ۔ رحمھم الله -. وروی أبو حنیفة عن زید بن عبدالله بن 
مغفل عن أبیە (أنه صلی خلف إمام فجھر ببسم اللہ الرحمن الرحیمء فناداہ یا عبدالل ! 
إنيی صلیت خلف رسول الل قي وأبي بکر وعمر وعثمان وعلي تقو فلم أسمع أحداً 


منھم یجھر بھا). 


وقد روي فی (صحیح ابن خزیمة) وابن حبان والنسائي عن نعیم المجمر : (صلیت 


 ..۹ (اصحیح مسلم) (ح:‎ (١( 
(مسند أحمد؛ (۳/ ۲۷۵۰)۔‎ )۲( 


٣)۷ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


بکر تہ دج رہ جک کک رر ڈگ کک ۰ت یک ,ٹپ و 0 0 1 "۹ ۰۰ "7 


وراء أبي ھریرة ظل4ء فقرأً بسم اللہ الرحمن الرحیمء ثم قراً بأم القرآن حتی بلغ طو. 
سَ۹ قال: آمینء ثم قال إذا سلٌّم: والذي نفسي بیدہ إني لأشبھکم صلاةٗ 
برسول الله قَّ)ء قال ابن خزیمة: لا ارتیاب فی صحتہ عند أھل المعرفةء وھذا غیر 
مستلزم للجھر؛ لجواز سماع نعیم مع إخفاء أبي ھریرةء فإِنە مما یتحقق إذا لم یبالغ 
في الإخفاء مع قرب المقتديء والصریح ما عن ابن عباس لها : (کان رسول اللہ قك یجھر 
ببسم اللہ الرحمن الرحیم)ء وفي روایة : (جھر)ء قال الحاکم : صحیح بلا علةء وصححہه 
الدارقطنيء وھذان أمثٹل حدیث في الجھرء انتھی کلام ابن الھمام. 

وقد عقد الترمذي لە باہین''ء أحدھما: (باب في ترك الجھر ببسم الله الرحمن 
الرحیم) فروی عن ابن عبدالل بن مغفل قال: سمعت أبي وأنا أقول: بسم اللہ الرحمن 
الرحیم قال: أي بني إیاك والحدث قال: ولم آر أحداً من أصحاب النبي قلٍ کان ابخض 
إلیه الحدث في الإسلامء یعني منەء وقال: قد صلیت مع النبي قٍ ومع أبي بکر ومع 
عمر ومع عثمان ولم أسمع أحداً یقولھاء فلا تقلھاء إذا أنت صلیت فقل : للْكَۂ مم 
تب اَلْسَلَییت ۹ء قال ہو عیسی : حدیث عبدالل بن مغفل حدیث حسن٠ء‏ والعمل 
عليه عند آکٹر أھل العلم من أصحاب النبي قلۃُ منھم أہو بکر وعمر وعثمان وعلي 
وغیرھم ار ومن بعدھم من التابعینء وب یقول سفیان الثوري وابن المبارك وأحمد 
وإسحاق؛ لا یرون أن یجھر ہبسم اللہ الرحمن الرحیمء قالوا: ویقولھا في نفسه. 

وٹانیھما: (باب من رأی الجھر ببسم ال الرحمن الرحیم)؛ وروی عن ابن 
عباس ىَلها قال : (کان رسول الل پل یفتتح صلاتہ ببسم اللہ الرحمن الرحیم)ء قال أبو 
عیسی : هذا حدیث لیس إسنادہ بذاكء وقد قال بھذا عدة من أھل العلم من أصحاب 


.)۲٤٢ لسن الترمذي) (۱۱//۲ء ح: ٢٤۲)ء و(٢/ ۱۲ء ح:‎ )١( 


)١( "۸۸‏ باب القراءۃ في الصلاۃ 


00 
5 


٥ػ-[٤]‏ وَعَنْ ابی مُریْرَة قَال: قَالَ رَسُول الل لا: ١‏ 


النبي قلء منھم ابو ھریرۃ وابن عمرہ [وابن عباس] وابن الزبیسر؛ ومن بعدھم من 
التابعینء رأوا الجھر ببسم اللہ الرحمن الرحیمء وبە یقول الشافعي وإسماعیل بن حماد 
- هو ابن أبي سلیمان - وأبو خالد الوالبي - اسمه ھرمز -؛ وھو کوفي؛ انتھی کلام 
الترمذي . 

ومن المتأآخرین من المحدثین من اختار أُنە ٌهُ کان یجھر حیناً ویسر* أخری؛ 
والجمھور علی أن الجھر کان للاٍإسماع لیعلموا أنه قرأھاء والل أعلم . 

ولقد اطنبنا الکلام فیيە لزعم الناس أن الجھر هو الصحیح؛ ویزعم طائفة ان 
علبًا ظللہ کان یجھرء والأمر بخلافەء فظھر أن مذھب أبي حنیفة هو الراجح الأصح . 

]٤[[ -٥‏ (أبو ھریرة) قولە: (إذا أمّن الإمام فأمّنوا) من التأمینء قال القاضي 
عیاض''': قیل : معناہ إذا قال: آمینء وقیل : معناہ إذا دعا بقولے  :‏ آَمَتَااليْتط 
لنتَي ہچ آخر السورۃء ویسمی کل من الداعي والمؤمّن داعیاً ومؤمَّناء قال اللہ تعالی : 

قد یہّے دَعْوَتسمَا ۹ وکان أحدھما داعیاً والآخر مؤثناء وقیل : معناہ إذا بلغ موضع 

التأمینء ولا یذھب عليك أن الظامر و المعنی الأول؛ وعليه العمل؛ ولا نزاع في 
صحة تسمیة کل من المؤمّن والداعي داعیاً ومؤقٌناء مع أن ما ثبت بالایة المذکورۃ 
تسمیة المؤمّن داعیاً لا عکسە . 

والظاھر أن مآل المعنیین واحدء غایده أنە یفھم من ظاھر المعنی الأول تَقدُمُ 
الإمام في التأمینء ولا یبعد ذلك کما هو حال المأموم مع الإمام في سائر الأفعالء 


۔)٦٦‎ /۱( مشارق الأنوار)‎  )١( 


۹ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 
مَنْ وَافَقَ تَأَبلهنَأَبِينَ المَلاِكَةٍ؛ غَفْرَلَه ما تَقَدمَ مِنْ دنّے . مُتَقَق عَلیْو.‎ 
.]٢٠٠٤ [خ۷۸ءء:‎ 
ویمکن أن یکون المسنون ھنا المبادرۃ إلی التأمین؛ والمقارنة والمعیة مع الإمام فیەء‎ 
کما نقل الطیبي''' عن الخطابي من قولە: أي قولوا: آمین مع الإمام حتی یقع تأمینکم‎ 
وتأمینه معأء ولا یدل علی أنھم یؤخرون عن وقت تآأمینهء کما یقول القائل : إذا رحل‎ 
الأميرُ فارحلواء یرید إذا اأخذ الإمام فی الرحل فتھیؤوا في الارتحالء فتکون رحلتکم‎ 
. مع رحلتهء فافھم‎ 

وقولە: (فإنه من وافق تأمینە تأمین الملائكة) تعلیل للمقدر في الکلامء وھو 
فان الملائكة تؤمّنء وقد صرح به في الروایة الآأآخری؛ فیکون معنی قول: (فإن من 
وافق تأمینه تأمین الملائكة) أي : وافق قولە: آمین قول الملائکة إباہەء وقیل : وافق في 
الصفة من الخشیة والإخلاصء وقیل : هو أن یکون دعاؤہ لعامة المؤمنین کالملائکة 
وقیل : معناہ من استجیب له کما یستجاب للملائکة؛ نقل المعاني الأربعة القاضي 
عیاض'''ء والأظھر هو الأول؛ لقوله في الروایة الآخری : (فإن الملائكة تؤمن). 

هذاء وقد یختلج أنه کان الظاھر أن یقال : (استجیب لە) مکان (غفر لە)ء وکأنہ 
جعل اللہ سبحانه مغفرۃ الذنوب من خصائص هلہ الموافقة ولوازمھا مع حصول 
الاستجابة أ٘یضاً ولعل الملائکة یستغفرون لھم في ھذا الوقت؛ کما للجالس في مصلاہ 
منتظراًللصلاة؛ وت الملائكة دائماً بقوله تعالی : ٭إِیْسَيَخُوبَ مد رَيہِمَ 


مر ہے *٭ ‏ ھر 


و تع وت لمن الا رض 48[الشوری : ٠‏ ٥]ء‏ خصوصآأعند مباشرۃ أمر الخیر فافھم . 


.)۳۱۰ /۲( شرح الطیبي؛‎ )١( 
.)٥٦ /۱( مشارق الأنوار)‎ 6 )۲( 


ناطات )١(‏ باب القراءۃ في الصلاۃ 


وَفِي رِوَايَةِ فَالَ : (إذَا فَالَ الإمَامُ : ئا متطوب عَلَھۂرك الكالَ "4 


ا ہر ہم 


فقولوا: ین فَإنَ مَنْ وَافَقَ ول قَوْلَ المَلاِكَةِء عُيِرَلَه تَا تَقَدمَ مِنْ دنّےے). 
مَذا لَفُْظ الَبْحَارریٌ وَلِسْْلِم تَحُوْة. 

وقوله: (إذا قال الإمام : مم الَسَتْطُوب عَلَيهدوە الطَالَ ۹) وھو وقت تاأمبنهء 
وقد یسٹأنس من ھذا بالمعنی الذي نقل عیاض بقوله: إذا أمنء فافھم . 

ثم المشھور أن (آمین) اسم فعل بمعنی استجب؛ مبني علی الفتحء بالمد والقصر 
مع تخفیف المیمء قال القاضي عیاض'': (آمین) تمد الھمزة وتقصر بتخفیف المیمء 
وحکی اللغویون تشدیدھاء وأنکرہ الأکش وأنکر ثعلب القصر أأیضاً في غیر ضرورةۃ 
الشعر وصححہ یعقوب؛ والنون مفتوحة أبداًمٹل (لیت) و(لعل)ء ویقال في فعله: 
گن الرجل مشدد المیم تأمیناً. ۱ 

وقال الشیخ''': بالمد والتخفیف في جمیع الروایات؛ وعند جمیع القراء. وقال 
فی (القاموس)''': آمین بالمد والقصرء وقد یشدد الممدود''' ویمال أیضاء وعن 
الواحدي في (البسیط): اسم من آسماء اللہ ومعناہ: اللھم استجب؛ أو کذلك فلیکن: 


.)٦٦ /۱( مشارق الأنوار)‎ 7 )١( 

.)۲٦٢ /۲( افتح الباري؛‎ )٢( 

(۳) ا القاموس المحیط) (ص: .)۱۰۸١‏ 

)٤(‏ قال القاري :)۱۸٦/٢(‏ وَأَگا آد ادہ رج س کت ماد 
صَاَۃ مَنْ یَتُولَ بٍء وَالأصَحُ عَدَمْ فَمَادِمَا لِمَچیہ في القَرآنِ فی قَْلِہ تَعَالٌی ولا ءآقیں الیک 


کی میں 


رام 14المان: ۷ء أئ: َاصِدِينَ کذا ذکرہ الشیخ ابن الھمام (۱/ .)۲۹٦‏ 


۹٘۹ کتاب الصلاةۃ‎ )٤( 


/.7۰- 0 و7 ہ٭ہ+07+.0ھ و بک 7 ا ور ےج2 
وَفي أخْری لِلبْخَارِي َال : ١دا‏ اَم الْقَاری“ فَأَمّواء فَإنَ المَلایْكَةً 


2-7 7 ۱ ہے سغ 
وَمْنْء فَمَنْ وَافَقَ تأَِينۂ نَأَمِيَ الْمَلاَِكَةء غَفِرَ لہ مَا تَقَدامَ مِنْ دَنّٔے). (م: 


٦۔ ]٥[‏ وَعَنْ ابی مت قَالَ: قَال رَسُولَ اللہ کيه: ١‏ 


9 
صَلَْتُمْ فَأَفِيمُوا صَفوفَکم؛ تم أحدکی 02 وَإِذا قَا 
ىَالَمَتْطُوب عَلِيهموَل الگا ۔.۔ جواسس رہ سم تی 
وقال عیاض'': اختلف في معناہء فقیل: المعنی کذلك یکون؛ وقیل : مو 
اسم من أسماء اللہ وقیل : هو (آمین) بقصر الھمزۃء فدخلت علیھا ألف النداءء كأنە 


ا یج 


وفي (مجمع البحار)''': أُنە اسم الله تعالی بمعنی المؤمنء ومعناہ: یا آمیسن 
استجب؛ وردہ النووي؛ إذ لم یثبت بالقرآن والسنة المتواترةء وأسماؤہ تعالی لا یثبت 
بدونھما. 

وفي بعض الشروح: أنە رواہ عبد الرزاق عن أأبي ھریرة بسند ضعیف؛ وجاء في 
بعض الآحادیث : (آمین درجة في الجنة) ومعناہ انھا کلمة یکتب بھا لقائلھا درجة 
فیھاء ویجيء الکلام في الجھر والإسرار ب (آمین) في (الفصل الثاني). 

٦۔ ]٥[‏ (أبو موسی الأشعري) قولہ : (فأقیموا صفوفکم) أي : سوّوھاء بأن 
لا یکون فیھا اعوجاج ولا فرجء وآتموھا. 

وقولە: (ثم لیؤمکم أحدکم) إشارة إلی جواز الإمامة لکل من المسلمین؛ وحیث 


.)٦٦ -٦٦ /۱( مشارق الأنوار؟‎ (6 )١( 


)٢(‏ ١مجمع‏ بحار الأنوار) (۱/ ۱۱۹)۔ 


۲ھ )۱١(‏ باب القراءۃ فی الصلاةۃ 


ُجبْكُم ال فَإِذَا کبْر رکم فَکبتروا وَاركَمُواء فَإنَ الإمَامَ یرک بْْكُم وَِرفَمٌ 
قبلک فقَال رَسُول الگ : دنَِلكَ بيِلْكَ٢ء ٠‏ رَإِذَا قَالَ: سَمع ال 
لکن عَملَه نتولرا: الله رَكَالَكَ الْحَفَد مع الشٴلكُم) روا نل 
[م: .]٠٤٤‏ 
ورد: (أکبرکم) فلبیان الأفضل . 

قول: (فإن الإمام برکع قبلکم ویرفع قبلکم) کما مو شأن الإمام من التقدم 
والسق؛ وھذا إشارة إلی علة التعقیب المفھوم من الفاء؛ لان بذلك یستوي زمن 
رکوع الإمام والممومء کما قال : (فتلك بتلك) أي : اللحظة التي سبقکم الإمام بھا 
مقابلة ومنجبرۃ باللحظة التي تأخرتم عنهء فیتساوی رکوعہ ورکوعکم في المقدار. 

وقوله : (وإذا قال) أي : الإمام : (سمع اللہ لمن حمدہ؛ فقولوا: ربنا لك الحمد) 
بلا واوء قد روي بواوء وکلاھما صحیحء وبالواو أرجح؛ ویروی : (اللھم ربنا لك 
الحمد) بلا واوء والجمع بین (اللھم) و(الواو) لم یصح*؛ کذا فيی (سفر السعادة)!'" 
وروی السیوطي في (جمع الجوامع) الجمع بین (الواو) و(اللھم) عن عبد الرزاق؛ وقال 
السیوطي في (شرح صحیح البخاري): إن في روایة الکشمیھني بالواو مع (اللھم)'''. 


. أي: لم یثبت‎ (١) 

.)۳٣ اسفر السعادة؛ (ص:‎ )٢( 

(۳( 7 ٰ۹۶۷ی۷۷۹َ0", ہت 56 ہمہ تا 
الحمد)ء ومنھم من قال: (ربنا ولك الحمد)ء ومنھم من قال : (اللھم ربنا لك الحمد)ء ومنھم 
من قال: (اللھم ربنا ولك الحمد)ء وبکل ذلك وردت الأخبار النبویة وأولاھا الأخیرء کما 
بسطناھا فی (السعایة؛ (۲/ ۱۸۷). 


)٤(‏ کتاب الصلاۃ ۹۳ھ 


21 - َ‫ 
اتا گا ٦‏ 


]٦[- ۸۷‏ وفي روَابَة لهُعَنْ اي هَریْرَ وَفَادةَ: هوَإِذا ر٣‏ 

والمراد بسماع اللہ قبولەء یقال: سمع الأمیر کلامٌ فلان : أي قبلە فھو دعاء 
بقبول الحمدہ کذا قال ابن الھمام”'ء ویحتمل أن یکون إخباراً للترغیب والحمل علی 
الحمدء وھو الظاھر من لفظ الحدیث؛ وہو قولە: (یسمع الله لکم). 

ثم هذا الحدیث متمسك الإمام أبي حنیفة في قولە بإتیان الإمام التسمیع والمأموم 
التحمیدء وأن لا یجمع الإمام بین التسمیع والتحمید؛ لن هذا قسمةء والقسمة تنافي 
الشرکةء ولھذا لا یأتي المقتدي التسمیع عندناء وعند الشافعي - رحمہ اللہ کما ذکرہ 
الطیبي''-: یجمع بینھما الإمام والمأموم والمنفرد؛ لحدیث أبي ھریرۃ : (کان النبي للا 
إذا قام إلی الصلاة یکبر حین یقومء ثم یکبر حین یرکعء ثم یقول: سمع الله لمن حمدہ 
حین یرفع صلبه من الرکوع؛ ثم یقول وھو قائم : ربنا ولك الحمد ثم یکبر حین یھوي 
ساجدا) الحدیث؛ وقد قال : (صدوا کما رأیتموني أصلي)ء وھذا الحدیث یدل 
علی الجمع بین الذکرینء وأن التسمیع ذکر حالة الانتقالء والتحمید حالة القیام . 

وعلی وفقه ذکر في (جامع التمرتاشي) من أھل مذھبنا وقال : فإن لم یأات 
بالتسمیع حالة الرفع لا یأتي حالة الاستواء وقیل : يأتي بھماء ومذھب مالك أیضاً 
مثل مذھب أبي حنیفة - رحمھما الله ے وکذا مذھب أحمد في المشھور عنە تمسکاً 
بالحدیث المذکورء وقد رواہ أصحاب السنن إلا ابن ماجەء وذھب أبو یوسف ومحمد 
إلی ان الإمام یجمعء وو مختار الطحاوي؛ وروایة عن أبي حنیفةء ولکن یِأتي بالتحمید 
في نفسه سوّاء وأما المنفرد فیجمع؛ وقد یروی الاکتفاء بأاحدھماء وکذا عند أحمد. 


۷۔ ]٦[‏ (أبو ھریرة؛ وقتادة) قوله : (وإذا قرأً فأنصتوا) هذا دلیل علی مذھب 


۸ /۱( (شرح فتح القدیر)‎ (١) 
.)۴۳۱۱ /۲( ؛شر الطیبي)‎ )٢( 


نکھ )٢(‏ باب القراءۃ في الصلاۃ 


۸۲۸ یں سن : کان ال ول يَقر في الظھُرِ فِي 


0 ُُ 
الأولیین بَا ال لکتاب وَسُورتیْنِ وَفِي الرَکعَتَيْنْ الأخْر ۶ ین بِأَمٌ الْکتاب 


وَبْسْمِعُتا الیَة أَحْیاناء وَبْطوْلُ في الرَكَعَة الأْلَی مَا ۶پ 


أبي حنیفة - رحمہ اللہ - في منع القراءۃ للمقتدي؛ وعدم وجوب قراءة الفاتحة عليهء 
سواء کانت الصلاة جھریة أو سریةء وسیأتي تفصیل الکلام فيه في آخر (الفصل الثانيی). 

۸ہ [۷] (أبو قتادة) قولے : (یقرأ ذ في الظھر في الأولییسن بأم الکتاب 
وسورتین) أَي : فيی کل رکعة سورۃء والعلم بھا إما بإخبار من النبي ق أو بسماع 
بعضھا مع قیام القرینة علی قراءۃ باقیھاء کما قال: (ویسمعنا الأیة أحیانا) وذلك محمول 
علی أنه لغلبة الاستغراق في التدبر یحصل الجھر من غیر قصدہ آو لبیان الجواز 
أو لتعلیمھم أُنە یقرأء أو یقرأً سورۃة کذا لیتأَسّوا بە کذا قالواء والظاھر من الإسماع 
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فصدہ . 

وقولە: (ویطول في الرکعة الأولی) وہذا هو مذھب الأئمة في الصلوات کلھاء 
وقد روي من مذھب محمد من أصحابنا لھذا الحدیث المصرح بە في الظھر والعصر 
والفجر؛ وقیاس غیرها علیھاء وقد روی عبد الرزاق'''عن معمر في آخر ھذا الحدیث : 
(فظننا أنه یرید بذلك أن یدرك الناس الرکعة الأولی)ء ولبی داود'” وابن خزیمة نحوہء 


)١(‏ قال القاري : لا َجُوژ عِنْدَ؛ لأَ الْجَھٴر وَالإخْفَاءَ وَاجبَانِ عَلی الإمامء إِلاًأَنْ راد ىّتانِ الْجُواز 
أَّ سَمَاعٌالاَة او الین لا بُخْرَِجُة عَنْ المّڑٌ (مرقاۃ المفاتیح) (۲/ ۱۸۸). 
0 (مصنف عبد الرزاق) (۲/ )۱۰١‏ (ح: .)۲٦۷٢‏ 


(۳) لاسنن أبی داودا (۸۰۰).۔ 


)٤(‏ کتاب الصلاۃ تاج 


وَمکذا فِي الَْصرء وَمَکَذَا فِي الضُٔبٔح . مُتَفَیٌ عَليْة. [خ: ۷۷۲ م:٤٤٥].‏ 

04 می رس ونس : کنا َ رام رسُول اللہ لہ پا 
فی الظھْر وَالْحَصْرِء فَحَرَرنَ فَياتَۂ فی الَکعتيٍْ الأولَينِ مِنٗ الظهْر قَدرَقِرَاءِ 
(ن تل السْد۔ وَفي رِواتة ت رَکَعَة قَذرَ تَلَئينَ آيَۃ - وَحَرَزنا 
امہ فی الأخْرَ ین فَذْرَ النْصّفِ مِن دَلِكَ کو و مہ رر ہر ہیں 
کذا فی بعض الشروح . 

وعندھما مخصوص بصلاة الفجر إعانة للناس علی إدراك الجماعة؛ لأن الرکعتین 
استوتا في استحقاق القراءة فتستویان في المقدارء ویستأنس بے بالروایة في الحدیث 
الاتي : في کل رکعة ثلائین آیةء بخلاف الفجر فإنه وقت نوم وغفلةء والحدیث 
محمول علی الاطالة من حیث الثناء والتعوذ والتسمیة وبما دون ثلاث آیاتء وقال 
في (الخلاصة): إن قول محمد اأحب؛ کذا في (شرح ابن الھمام)'''. 

وقوله: (وھکذا في العصر) أي : المذکور من القراءة في الأولیین فقط وتطویل 
الأولی علی الثانیةء وأما قوله : (وھکذا في الصبح) فیختص بالآأآخحیرء وھو ظاھر . 

۹- [۸] (أبو سعید الخدري) قوله: (فحزرنا قیامه) أي : قدرناء والحزر 
بالحاء المھملة وتقدیم الزاي علی الراء: التقدیر والخرص؛ من باب نصر. 

وقوله : (في الرکعتین الأولیین قدر قراءة 8ال نان یل ٭ السجدہ) إما ان یکون 
المراد القراءةۃ فی مجموعھما ھذا القدر أو في کل رکعةء ویوافقه قوله: (وفي روایة: 
وفي کل رکعة قدر ثلائین آیة)ء فان (ألم السجدة) تسع وعشرون آیة . 

وقوله : (وحزرنا قیامہ) یدل علی قراءة السورۃ في الآخریین من الظھرء بل ومن 


.)۳۳٦٣ /۱( اشرح فتح القدیر‎ )١( 


لکھ (۲) باب القراءۃ في الصلاۃ 


پر صے یم مم حمتمۃہ کے - گا 8 کی مر سو : ۶ 
وحزرنا فِي الرَكعتیْنِ الا ولییْنِ مِنَ العصرِ علی قدرِ قیاِه في الاخریِیْنِ مِنَ 
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و۶ 


٥ 
07 


الظھرء وَفی الْآخْریِبْن مِن العضر عَلی الصف مِنْ ذَلك . رَوَاهُ مُسْلِمٌ. 
[م: .]٥٥٤‏ 
سس ہت ٌَ یں ٥‏ ۶ ٌ 

۹ سو وس ٥‏ ے ھےے ہا ا ٠‏ 3ث کا ہے ۔۹ ٭ ھ7 

۳۔ [۹] وعن جابیرِ بن سَمَرٰۃ قال: کان النبِئ قلهُ يَقرا فِي الظھُرِ 
بہ (اللیل إذا یغشی)۔ وَفٰي روَابَة ب۔ اسیج سم رَيْك الْشل " - وَفي العصرِ نخُو 
ذِلِكَء وَفِي الصُبٔح اطوَلَ من ذُلِك . رَوَاه مُسْلِمٌ. (م: .]٤٤٤‏ 
العصر أ٘یضاًء ولا ینافيی ذلك ما حکم الأئمة الأربعة بجواز الاقتصار في الأآخریین علی 
الفاتحةف بل عندنا لو سبّح أو سکت جاز والقراءة أفضل: وبە قال النخعی والثوري 
وسائر الکوفیینء وفی (المحیط): لو سکت عمداً یکون مسیئاً؛ لمخالفتہ السنةء وروی 


الحسن عن أبي حنیفة: أُن القراءة فیما بعد الأولیین واجبةء وروی ابن أبي شیبة''' 
عن شریك عن أبي إسحاق السبعي عن علي واہن مسعود ۓل أنھما قالا : اقرأً في 
الأولیین وسبح في الآخریین: کذا ذکر الشْمنٌي. وقال أیضاً: ولو را في الآخحریین 
الفاتحة والسورۃ لا یسجد للسھوء هو الأصح؛ لن قراءة الفاتحة وحدھا في الآخریین 
سنةء وأصح الروایتین فی مذھب اأحمد أن لا یکرہ قراءة السورۃ في الآحریین؛ لأنه 
قد جاء عن النبي گل أنە زاد أحیاناً علی قراءۃ الفاتحة في الأآخریینء لکن المستحب 
ترکھا. 

۰ [4۹] (جابر بن سمرة) قولے : (کان النبي قل بقرأ في الظھر ... إلخ): 
(کان) ھھنا لیس بمعنی الاستمرار کما هو غالب استعمالهء والتحقیق أن استعماله بدون 
الاستمرار کثیر؛ یشھد بە مواقع استعماله في الأحادیث؛ وھذا من تلك المواضع . 


۔)۳۷٣۲( مصنف ابن أبی شیہةا‎ 6 )١( 


)٤(‏ کتاب الصلاۃ ۷ء( 


ٹم اعلم أنه وقع فی بعض الأحادیث أنە کان یقرأً في الصلاة الفلانیة السورۃ 
الفلانیة من غیر بیان موضعھا من الرکعة الأولی أو الثانیة أو الرکعتین مع ولا یدری 
ما المراد من ذلكء ویحتمل احتمالات . 

أحدھا: أن یقرأ فی الرکعتین بتقسیمھا علیھماء فیلزم قراءۃ بعض السورةۃء وھذا 
وإن کان جائزاً لکنە کان وقوعه نادراً منە ُء کذا فی (سفر السعادة)!''. 

ولذا حکم الفقھاء بأن قراءۃ السورۃ بتمامھا وإن کانت قصیرة أولی وأفضل من 
قراءة بعضھا وإن کان طویلاً۔ 

وٹانیھا: أُن یقرأھا فی الرکعتین مکررة؛ء وھذا أٌیضاً لا یخلو عن بعد . 

والٹھا: أن یکون المقصود قراءتھا فی إحدی الرکعتین سواء کانت أولیھما أو 
أخریھماء ویؤید هذا الاحتمال ظاھر حدیث النسائي فی (جامع الأصول''': عن قطبة 
ابن مالك قال : (صلیت مع النبي ّلُ صلاة الصبحء فقراً في إحدی الرکعتین : ٭ وَلنَحَلَ 
اقب 4 وإن کان فيی حدیث الترمذي في الرکعة الأولی . 

ورابعھا : أن یکون المراد بیان قراءۃ الرکعة الأولیء وفي (جامع الأصول)''' 
في روایة عن مسلم عن جابر بن سصرة: (کان النبي ٌهُ یقراً فی صلاة الصبح سورةۃ 
وےٌػ في الرکعة الأولی)ء وفي حدیث النسائي : (یقرأ في إحدی الرکعتین)ء انتھی . 

وأظھر الاحتمالات ہو الثالثء ویشبە أن یکون المراد هو الرابع؛ فإن في أکثر 
)١(‏ لسفر السعادة؛ (ص: ۳۲). 


.)۹٥٠۰ ہجامع الأصول؟ (ہ/ ٣۴۳۳ء ح: ٣٤٣٣۳)ء وانظر: (سنن النسائي) (ح:‎ )٢( 
.)۳٣٣٤٣ : ەجامع الأصول؛ (ح‎ )۳( 


)١۲( ٦۸‏ باب القراءۃ فی الصلاۃ 


ك۷ھ۶ 


۱۔[١٣]‏ وَعَنْ جُمَيْر بن مُظم قال : سمعُت رَسُول اللہ گل یَقرا فی 
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۲ 


الْمَفرِبٍ یہ (الطور). من مُتَفَقٌ عَليْه. ٠‏ خ: ۱۷۹۵۰م: :٢٤٣‏ 


راو و 


میں ۔[١١]‏ وَعَنْ اَم الفضلِ بنتِ الْحَاِٹِ قَالٹ: : سَمِعْتٗ رَسُول اللہ ولا 
تر فِي المرب بب (المرسلات عرفا). مَُفَقٌ عَلَیْه۔ (م: ۷۷۴, م: ٢٤٦٤]۔‏ 
ہے ےت وأیضاً ما ذکرہ الفقھاء من تعیین طوال المفصل 
وأوساطھا وقصارھا في الصلاۃ معتبر في الرکعة الأولیء کذا سمعت من بعض ثقات 
فقھاء مکة من أئمة الحنفیةء وھذا البیان لم یتعرض لە اأحد من شراح الحدیث فیما 
نعلمء واللہ أعلم . 

۱١۔ ]٦۱١-٣۰[-۸۳۲‏ (جبیر بن مطعمء وأم الفضل بن الحارث) قولے : 
(یقرأ ذ في المغرب بالطور) وفي الحدیث التي ب (المرسلات عرفا) وھذان الحدیثان: 
وذ ما وقع أنه قرا فیھا الأعراف والأنقال والدان؛ وکذا ما ورد في الصلوات الآخر 
تدل علی آنه لم تتعین القراءة کما عینه الفقھاء من طوال المفصل وقصارھا وأوساطھاء 
وسیأتي من حدیث عمرو بن شعیب عن جدہ في آخر (الفصل الثالث) أنە قال : (ما من 
المفصل سورة صغیرة ولا کبیرۃ إلا قد سمعت رسول اللہ قلُ یؤم بھا الناس في الصلاةۃ 
المکتوبة). 

والأصل في تعیین الفقھاء إیاھا کتاب عمر ظلہ إلی أبي موسی الأشعري - علی 
ما روی عبد الرزاق في (مصنفہ)''' قال : أخبرنا سفیان الثوري عن علي بن زیسد بن 
جدعانء عن الحسن وغیرہ ۔أن اقرأً في المغرب بقصار المفصل؛ وفي العشاء والعصر 
وَسّط المفصل٠؛‏ وفي الصبح بطوال المفصل کذا ذکر الشیخ ابن الھمام'''. 


.)۲٦۷٢ انظر: (مصنف بن أبي شیبة؛ (۲/ ١٤۱۰ء ح:‎ )١( 


۔)۳۳٣‎ /۱( شر فتح القدیر؛‎ )٢( 


)٤(‏ کتاب الصلاۃ نفد 


۳۔ ]۱٢[‏ وَعَْ جَابیر قَاَ: کان مُعَاذ بن جَلِ صَلَي مَع الین وذ 
تم يَأٍٰي فوع قَوْمَدُ نَصَا لَيْلةَ مَع السبِی الا الِْشاءَ ہم اتی قَْمَهُ فا مد فَأكْهُمْ 


؟سسدے 


فَافتتَحَ پسُورۃ البَقَرَة جوسوم کی امو سے وہوص سپ ھک یت 

وقال: وأما في الظھر بطوال المفصل فلم أرہء بل قال الترمذي في الباب الذي 
یلي باب القراءة في الصبح : وروي عن عمر ظلہ أنه کتب إلی أبي موسی : أن اقرأً 
في الظھر بأوساط المفصلء غیر أن في الروایة ما یفید المطلوب؛ وھو ما قدمناہ فيی 
(صحیح مسلم) من حدیث الخدري : (کان یقرأ فی صلاة الظھر في الرکعتین الأولیین 
فی کل رکعة قدر ثلائین آیة)ء انتھی . 

وبالجملة کان آمر القراءة عندہ َيهُ فی الطول والقصر مختلفاً باختلاف الأحوال 
والأوقات والجکم والمصالح وتعلیم الجواز ثم تقرر الأمر علی کتاب عمر ظلہء 
ولا بد [أن] یکون لە دلیل وسماع من النبي ُء ولعله کان غالب أحوال النبي گل 
ذلكء وکفی بما حکم بە عمر دلیلاًء والل أعلم . 

٣۔ ]٣٢۲[‏ (جابر) قولە : (ثم يأتي فیؤم قومہ) استدل بە الشافعیة علی جواز 
اقتداء المفترض بالمتنفلء إذ الصلاۃ المعادة تقع نفلاً؛ لأنہ ول لم ینکر علی معاذ إلا 
التطویل . 

فان قلت : قد اشتھر من الشافعیة أنھم قائلون بتکرار الفرض٠‏ فکیف یکون نفلكاً؟ 
قلت : معنی ھذا القول منھم أنه یجب نیة الفرض لتحاکی الأصلیةء لا أنه فرض؛ 
وهذا أیضاً علی قول؛ والقول الآخر : أنه ینوي عند الإعادۃ النفلء وروی الشافعي 
۔ رحمہ الله - عن جابر: کان معاذ بن جبل یصلي مع النبي گل العشاءء ثم ینطلق إلی 

مه فیصلیھا بھمء هي لە تطوع ولھم فریضة . 


ہت )١(‏ باب القراءة فی الصلاۃ 


وأجیب عن ھذا الاستدلال بأن الاحتجاج [بھ] من باب ترك الإنکار من النبي لق 
وشرط ذلك علمُه وجاز عدمُهء یدل عليه ما رواہ الإمام أحمد'''عن سلیم'' رجل من 
بنی سلمة أنه آتی النبي قَُ فقال: یا رسول اللہ! إن معاذ بن جبل یأتینا بعد ما ننام؛ ونکون 
فی أعمالنا بالٹھار فینادي بالصلاۃء فنخرج إليهء فیطول علیناء فقال لە ق: (یا معاذ 
لا تکن فتاناء إما أن تصلي معي؛ وإما أن تخفف عن قومك)ء فشرع لە أحد الأمرین : 
الصلاۃ معه ولا یصلي بقومهء أو الصلاة بقومہ علی وجه التخفیف ولا یصلي معهء ھذا 
أفاد منعه من الإمامة إذا صلی معہ گل ولا یمنع |مامته بالاتفاقء فعلم أنە منعه من 
الفرض؛ کذا ذکر الشیخ ابن الھمام!”". 

وقیل: إن تلك الزیادة ‏ أعني : (ھي لە تطوع ولھم فریضة) - من کلام الشافعي 
- رحمہ الله - بناء علی اجتھادہء ولذا لا یعرف إلا من جھته . 

ھذاء وقد وقع أیضاً فی صلاة الخوف في ذات الرقاع : نہ قلل صلی بکل طائفة 
رکعتینء فکانت لرسول الله پل أربع رکعات؛ وللقوم رکعتین: فیلزم منە أیضاً اقتداء 
المفترض بالمتنفلء وھذا إنما یتم للشافعي إلزاماً علینا في قولنا: إن رض المسافر 
رکعتانء وإلا فعندہ یقع الکل فرضاء فلا یتم بە حجة علی مذھبےەء ونحن نقول: 


.)۷ /٥( (سند أحمدا؛‎ )١( 

)٢(‏ ویعلم من ھذا أُن اسم الرجل الذي صلی خلف معاذ سلیم وقیل : حزم بن أبي کعب الأنصاريء 
کما في روایة أبي داود الطیالسي؛ وقیل: حرام بن أبي کعب الانصاري؛ وما في (المرقاة؟ 
و(المیسر: (حزام) فھو خطاأً. انظر: (الإصابة) (٢۱۷۰)ء‏ واعمدۃ القاري) /٤(‏ ۳۳۲)ء وافتح 
الباريی) (۲/ ١۱۹۰)۔‏ 


۳۲( (شرح فتح القدیر) (۱/ ۳۷۱۔ ۳۷۲)۔ 


۰۹٦ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


لعل ذلك من خصائص صلاة الخوف؛ وقد تکلمنا فیه فيی (شرح سفر السعادة)'''. 

ثم قال الشیخ ابن الھمام''٢:‏ إنه أجاب الطحاوي عنه وعن حذیك متاذ بات 
منسوخء أو یحتمل أنه کان حین کانت الفریضة تصلی مرتینء فائت ۳ وروی حدیث 
ابن عمر ىلل: (نھی أن تصلّی فریضة في یوم مرتین) قال: والنھي: لا یکون إلا بعد 
الإباحةء ونوزع في ذلك بأنە نسخ بالاحتمال؛ والجواب أن مرادہ الحمل علی النسخ 
ترجیحاً بضرب من الاجتھاد وھذا صحیح بل واجب؛ إذ یجب الترجیح ما أىکن ؛ 
ومرجعە الحمل علی النسخ في کل متعارضین ثبتت صحتھماء فتدبر. 

وقوله: (فسلم) أي: قطع الصلاةء لا أنه قصد قطعھا بالسلام؛ لانه لیس محلهء 
لكنه سلم تشبیھاً بتمام الصلاۃ وقطعھا عندہ . 

وقولە : (أنافقت) ھذا تشدید وتغلیظ والمراد فعلت فعل المنافقین في الکسل 
عن الصلاةۃء کما ورد في القرآن المجید في شأن المنافقین ٭ٛوَإِدَا ٥َامُوَاإِلَالصَلوۃِ‏ مُا 
کال 4. 


وقولە: (لا والل) أي : ما نافقت وما انحرفت کسلاّ عن الصلاةۃء بل لضرورةۃ 


.)٢٢٢ ۲٣٢ لشرح سفر السعادة) (ص:‎ )١( 


(۲) ؛شرم فتح القدیر؛ (۱/ ۳۷۲). 


ے سے 


)۳( ویحتمل ایض أنٗ اذا کان بسَلّي مَم لی وی . بيكة الَْلٍ لِيتَعَلَممِنه ِنْهُ سُنَة الصّلاَ وَََبَارَ 
ِهّاء وََذْفَم عَنْ نے تَهْمَةً التَاقء ثُمَ ور و و 
أَخِيرَ الِْشَاءِ أَفضَلُ عَلَی الأَصَخٌء وَالْحَلُ عَلَی مَذَا أَوْلَیء قاله القاري (۲/ .)٦۹۰‏ 


نشت )١(‏ باب القراءۃ في الصلاۃ 


۲51 


وَلايينٌ رَسُول اللہ قل فَكحےَلَُ فی رَسُول اللر ئل فَقَالَ: با 
صْحَابُ تَوَاضع؛ نعْمَلَ بالتهَار سی ےت 7 ای 
قومَ قَوتَه فَافََح پسُورۃ ار اَل رَسَوَلَ اللہ لا عَلى مُا ذ فَقَالَ: یا 
أَقَانْ انّتَ؟ افْرا: رش رَشَاک: ویک را بتک 4> ومَّح 
سس يك الگ ۹۴ . مُتَفْقٌ عَلِيْه. خ: ۷۰۰ ٦٦٦۱ء‏ م: 0٦٦]ء‏ 

۸۳٤٣‏ سے لَ: سَیمۓ الیم گل يقْرا فی المِضّاء: 
ول وَللتنگء وَمَا سَیعثُٗ أَحَداًا : 
م‌:: .]٤٦٤‏ 
عجزي عن تحمل التطویل لأجل إنکاري علی معاذ مذا التطویلء یدل عليه قول: 
(ولاآتین رسول اللہ گا ذلأخبرنه). 


تج کی ےھ 
حدا احسّن صوتا منە . متفق عليْه. [خ۷ء 


و(الناضح) البعیر الذي یسقی عليهء والأنٹی ناضحة. 

وقوله: (أفتان أنت؟) أي نر للناس عن ملازمة الجماعةء ومن معاني الفتنة 
اختلاف الآراءء ویستلزم ذلك الإفسادَ وصرف الناس عن الدینء قال البیضاوی(ٴ؟ 
في قوله : ' ام اْرَعَلہ بقِتِینَ 4 : مفسدین الناس بالإغواء. 

٤۔ ]٣۳[‏ (البراء) قولە : (یقرأً فی العشاء ٭وٗ ان وَالرينَ۹) ووقع في روایة 
البخاريی! "عن علَیٰ سمعٹ ال راف آن النبي قِاِ کان فی سفر فقرأ في العشاء 
فی إحدی الرکعتین کعتین ب (التین والزیتون)ء ویستأنس بە أن یکون المراد حیث وقع مطلقاً 
هو إحدی الرکعتین لا علی التعیین؛ کما ذکرنا من ثالث الاحتمالات فی حدیث جابر 


.)۳۰٣ /۲( اتفسیر البیضاوي؛‎ )١( 


۷ (اصحیح البخاريی) (ح:‎ (٢( 


)٤(‏ کتاب الصلاۃ اك 


]٤١[- ۸۳‏ وَعَنْ جَابیر بن سَمْرة قَالَ: کَانَ الَِّي قلل بقْرَفِي الْفَجْرِ 
ب ال وال ان الد 4 وَنحُومًا وِكانتٗ صلانة بَمْد ت تخفیفاً. رَوَاهُ مسلم. 


[م: ۸ء 


ابن سمرۃ۔ 

٥۔‏ ل١١٤]‏ (جابر بن سمرۃ) قولە : (وکانت صلاته بعد تخفیفاً) قال الطیبی''': 
أي : بعد صلاۃ الفجر تخفیفاً في القراءۃ في بقیة الصلوات؛ یعني کان یطول صلاة الصبح 
اکٹر من بقیة الخمس؛ وسیب ما ذکرنا في تطویل الرکعة الأولی من قصد تکثیر الجماعة؛ 
وإرادة إدراك الناس الرکعة الأولیء مع کون الصبح وقت القیام من النومء وعروض 
الکسل والفتورء واستعداد مقدمات الطھارة؛ قالوا: ولان النزول الرباني وورود أنوار 
الفیض الرحماني یکون في الثلث الأخیر من اللیلء والدعاء والعبادة فی إلی الإجابة 
والقبول أقرب؛ ویبقی إلی انقضاء صلاة الصبحء وقیل: إلی طلوع الفجرء قولان. 

ووجه تطویل صلاة الفجر علی القول الأول ظاھرء وعلی الثاني باعتبار قربہ 
منه؛ ولآنه لما کان عدد رکعات صلاة الصبح أنقص جعل التطویل بدلەء یعني مع وجود 
سعة الوقت وفضلهء فلا یرد أنە ینبغي علی ھذا ان یکون المغرب أطول من الثلثك 
الأآخیرء خصوصاً علی ما اختارہ أکثر الأئمة من أن الشفق هو الحمرة؛ ووجوہ خر 
ذکرت فی (سفر السعادة)'' و(شرحهہ)!'. 

وفي شرح الشیخ : أنه یحتمل أن یکون المراد بعد ذلك الزمن؛ فیفید أنە گل 
)١(‏ ؛شرح الطیبي؛ (۲/ .)۳۱٣‏ 


.)۳۲ اسفر السعادة؛ (ص:‎ )٢( 


(۳) اشرح سفر السعادة)؛ (ص: .)٦٦‏ 


)٢( ٤‏ باب القراءۃ في الصلاۃ 


٦‏ ۔ ]٤١[‏ وَعَن عَمُرو بن حُرَبٹك : ا سَیم الم کا برا ؛ في الْفَجْر 
ول ِ٥َاعَسعس‏ ۹ رَوَاهُ مُسْلِم. [م: .]٥٤٤‏ 

۷۔ ]٣١١[‏ وَعَنْ عَبيِاللر بن المّاؤِبٍِ قَالَ: صَلّی لت رَسُول اللہ لئ 
الصَيْح بِمَكَة اسم سُورۃ الْمويِينَء کے اک رن مار ا 
08( أَحَذتِ التِيٌ لا سَعْلة فرکع . رَوَاهُ مُسلِْمٌ. 1م: .]٥:٤٤‏ 
کان یطول أول الھجرۃ لقلة أصحابه وانحصارھمء ثم لما کشر الناس؛ وشق علیھم 
التطویل؛ لکونھم أھل أعمال من تجارۃ وحرث وزرع خفف رفقاً بھم . 

ھذاء ویمکن أن یکون معنی قولە: (وکان صلاته بعد تخفیفاً) أُن مع التطویل 
في القراءة کان صلاتہ قَهُ عند المأمومین خفیفة لکثرۃ شوقھم إلی استماع القرآن منہء 
وورود الأنواں وانشراح الصدر ببرکتەء ولسرعتہ وطي لسان کان لہ گل فی قراءة 
القرآنء حتی کان یقرأً سورۃ الأعراف في صلاة المغربء فافھم . 

٦‏ ۔ ]۱٥[‏ (عمرو بن حریث) قولە: (عن عمرو بن حرییث) بحاء مھملة 
مضمومة وفتح راء وسکون یاء وبمثلكثة . 

وقول : (لوَأَلِ ِ٥ا‏ عَسَس4) المراد به سورة دا اك ہوْت ۹۴ . 

۷۔ ]٣١[‏ (عبداللہ بن السائب) قوله: (بمكة) وفي روایة النسائي : (في فتح 
مكة)؛ کذا فی شرح الشیخ . 

وقوله : (حتی جاء ذکر) بالنصب والرفعء والنصب أُظھر . 

وقوله: (سعلة) بفتح السین المھملةء فعلة من السعال ویجوز الضم . 

وفي (القاموس)"': سعل کنصرہ سعالاً وسعلةء بضمھماء وھي: حرکة تدفع 


.)۹۳۳ : القاموس المحیط) (ص‎ ٦” )١( 


)٤(‏ کتاب الصلاۃ بت 


۸۔ [۱۷] وَعَنْ اي هَرَيْرٰۃ قَال: کان لی قیفر فِي الْمَجْر يَْمَ 
الْْمَة بب تن )ت4 ِي الرَکُمَةِ الأُولی؛ وف اللِيَة لمَل أقَ عَ 
ای مُتَفَقٌ علیہ . [خ: ۸۹۱ م: ۸۰]. 
بھا الطبیعة أُذی عن الرئة والأعضاء التي تتصل بھا. 

قال الطیبي : وإنما أخذته بسبب البکاءء واللہ أعلم . 

۸ [۱۷] (أہو ھریرۃ) قول: (یقرأ في الفجر یوم الجمعة بب ال زٌخ 
تي4 في الركعمة الأولی وفي الثانیة ظمَل أَقَ عَلَ الإد 4) وہذا حدیث متفق عليه 
عن أبي ھریرةء ورواہ النسائي وأبو داود والترمذي والنسائي عن ابن عباسہ والتزمہ 
الشافعیةء وواظبوا عليهء وعليه عملھم في الحرمین الشریفین وغیرھما علی سبیل الدوام؛ 
وسبب تخصیص یوم الجمعة بھاتین السورتین أنھما مشتملان علی ذکر المبدأ والمعاد 
ودخول الجنة والنارء وھذہ المعاني تکون في یوم الجمعةء والقیامة تقوم فیىەء کما 
کان یقرأ في المحافل والمجامع العظیمة سورة 4 واَقَزیتِ 4 وأمثالھماء 
ھکذا قال الشراح . 

ولا یذھب عليك أن کثیرآمن السور القرآنیة مشتملة علی هذہ المعانيء ولا یختص 
ذلك بھاتین السورتینء اللھم إلا أن یکون فیھما کشر وأوفرء ویلوح من مذا الوجه 
ان قراءة ھاتین السورتین لم تکن دائمة إلا في مقام التذکیر والإنذار کسورۃ ٗ4 
اریت ٭ فیھماء علی أنك عرفت أن کلمة (کان) فی ھذہ الأحادیث لیست للاستمرار 
فافھمء والل أعلم . 

ثم إنه قد ذکر في کتبنا ان لا یوقت ہشيء من القرآن لدفع إیھام الفضل وھجر 
الباقي ؛ ومثلوہ بتعیین ھاتین السورتین لفجر الجمعةء وتعیین سورۃة الجمعة والمنافقین 
لصلاة الجمعة ۔ 


)١( 2‏ باب القراءۃ في الصلاۃ 


۹۔ [۱۸) وَعَنْ ماف بن آہيی راقع قال دی 


ونقل الشیخ ابن الھمام''' عن الطحاوي والإسبیجابي : أن هذا إن رآہ حتماً یکرہ 
غیرہ آما لو قرأً للتیسیر عليهء أو تبركاً بقراءتہ عليه الصلاة والسلام فلا کراهةء لکن 
بشرط أن یقراً غیرھما أحیاناً؛ لثلا یظن الجاھل أن غیرھما لا یجوز . 

وقال: ولا تحریر في هذہ العبارۃ بعد العلم بأن الکلام في المداومةء والحق ان 
المداومة مطلقاً مکروهةء سواء رآہ حتماً یکرہ غیرہ أو لا؛ لأن دلیل الکراہة لا یفصل: 
وھو إیھام التفضیل وھجر الباقي؛ [لکن الھجران إنما یلزم] لو لم یقرأً الباقيی في صلاة 
آخری؛ فالحق أنە إیھام التعیینء ثم مقتضی الدلیل عدم المداومة لا المداومة علی 
العدم کما یفعله حنفیة العصرء بل یستحب أن یقرأً بذلك أحیاناً تبرکاً بالمأثور؛ فان 
لزوم الإیھام ینتفي بالترك أحیاناًء و[لذا] قالوا: السنة أن یقرأ فی رکعتي الفجر بہ لإتْلَ 
َأمالَکَرُوے 4 ولائْل مُوَ اَل اے٤‏ 4ء وظاھر ھذا إفادة المواظبة علی ذلك٠‏ وذلك 
لأن الإیھام المذکور منتف بالنسبة إلی المصلي نفسە انتھی ۔ 

قال العبد الضعیف ‏ أصلح اللہ شانەء وصانهە عما شانە -: لا شك أن الایھام 
المذکور منتف بالنسبة إلی المصلي نفسەء ولکن بالنسبة إلی الغیر باقء ولکنە فیما کان 
مأثوراًوصح روایته عن الشارع غیر معتبرء فالکلام في الصحة؛ وبعد الصحة لا مجال 
للتوقف٠‏ فالحق أن هذا العمل لم یثبت عند الحنفیة دوامه عن رسول اللہ قلُ کما آشرنا 
إليهء فلا بس أن یقراً أحیاناً بل کان أفضلء والل أعلم . 

۹ [۱۸] (عبیدالل بن أبي رافع) قوله : (عبیداش) بلفظ التصغیرء (ابن أبي 
رافع) مولی النبي و . 


.)۴۳۳۷ /۱( اشرح فتح القدیر؛‎ )(١( 


۷۷ کتاب الصلاة‎ )٤( 


3 


الف ات انا وی ا کت وَخَرَج إِلَى مك فصلی لتا ابو 
٥‏ لم ۰ ۰ 27 سس مھ 7 ٤‏ 
7 الحل اق مم ي الكَجْدة الأولّیء وَني الآخرة: دا 
پ1 الَمکنثوںَ 4 فَقَال : سَمِعْتٗ رَسُول ا گل یتر ا ِهعَا يَومَ الُمَُة. رَوَاهُ 
شر )لہ 
مسلم. [م: ۸۷۷]. 
و 7- رای 22:127 “مھ 

]۱۹[-٠‏ وَعَنٍ النعْمَانِ بن بَششیرِ قَالَ: کانَ رَسُولَ اللہ گل یَقراً فِي 
المِيدیْنِ؛ وَفي الجُمُعَةِ یب ٭ِسَیّح شر رَيْكَ لکل ۹ وہل ادنك حیث المَيَِة ۴ 
قَال: : وَإَِا اجْتمَم ايد وَالْجُممَة في یَزم وَاجدِ قَراً ِهمَا فِي الصّلاَتیْنِ. رَوَاهُ 
۶۶ 
مسلم. [م: ۱۸۷۸]. 

۱۔ ]٥٢[‏ وَعَنْ غیَيدِاللر: أَنّ عَمَرَیْنَ الٰخطاب سَأَلَ ابا وَاقدِ ال : 

س ہم ٥ہ‏ ھ 
ا کَاكَيَقرَأ رَسُول الله یی الأضُحی وَلْیْطٍ؟ کَقَالَ : اکان] یَقرَاً فيهِمَا 
بس پڑت والش ان الد 4 7 7 بت الِساعة ۔ رَوَاه مُسْلِمْ. +۰ ۸. 

وقول: (في السجدۃ الأولی) أي : الرکعة الأولی . 

۰۔ [۱۹] (النعمان بن بشیر) قوله : (یقراً في العیدین وفي الجمعة بہ لِسَيَج 
سم وَيك الک۹ . ۰٠.]لخ)‏ وبھذا تبین أنە لم تکن قراءة سورة الجمعة والمنافقیسن في 
صلاةۃ الجمعة دائماء وأن (کان) لیست للاستمرار قطعاً. 

١۔ ]٣٢[‏ (عبیداش) فولہ : (عبیدالل) بن عبداللہ بن عتبة بن مسعودء ولعل 
سؤال أمیر المؤمنین عمر طله أبا واقد للتقریر والتمکین في ذھن الحاضرین من الوفود 
وغیرھمء وإلا فھو ظلہ من الملازمین لہ َكُ [والعالمین بأحواله وأفعاله] ما لا یعلمه 
غیرہ من أُمثال ھذہ الوقائع والاأحکام والل أعلم . 


یر )۱١(‏ باب القراءۃ في الصلاۃ 


۸۲ جو مت 0اا رز للہ کک قرَا فو فِي رَكعَتَيٍ 
الفجر : فليأَی کرو 4 ولفل هَو الہ اذ ٠‏ زوا شی 


.۱"٦ 
٥ ا ۱ نے .7 تا نی‎ - 7 7 
تٌ لامک ات تتاارذ رک4 وَلِي فِي آلِ ہت‎ 


مر ےم 


تسالزا ال کلمتر سواع بَیْتَتا وبَۓ 1 . رَوَاهُ مُسلْمٌ. 1م: ۷۲۷]. 
٭ الَفصْلٌ النَانِي : 

۸٤٤‏ -[۲۳] عنِ ابْنَ ع عَبّاس قَال : کان رَسُولَ اشر قل يف صَلاَتَ 
بس ال امر نک اک 1 . رَوَاهَُ الَرْمِدِیٌ وَقَال: ہد حَدِبث لَیْسَ إ سْنَا٥ه‏ بذاك . 
[ت: ٤٢‏ ۱۲]. 

۲٢۔ ]۲٢[‏ (آبو ھریرۃ) قوله: (في رکعتي الفجر) أراد بھما سنتهء وکذا 
رکعتي المغرب وغیرھماء ویقال للفرض : صلاته ھهکذا العادۃ . 

۳۔ ]۲٢[‏ (ابن عباس) قوله: (یقراً في رکعتي الفجر ٭ وولْوأءمُکا 
الہ وفازافلن گزاخحرس اسشکسماسز اسانفرن 
فذلك في الفرائض٠‏ والحق أن فیما ثبت وصحت الروایة لا مجال للقول بالکراهة 
والکلام في الصحة . 

الفصل الثاني 
٤۔‏ [۲۴۳] (ابن عباس) قولە : (یفتتح صلاته ببسم اللہ الرحمن الرحیم) قد 


۹ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


٥۔ ]٤٤[‏ وَعَنْ وَافلِ بن حُجْر قال: سَمِعُٹٗ رَسُول الله قرا: 
مَْالَمَتْطوب عََیہن و اك ا4ء فَقَالَ: آمینَء مَد بهَا صَونَة. رَوَاهُ الَرمِدِیٔ 


َو دَاودوَالذًاریی عٗ سس امھ سو ےرت 

٥۔ ]٢٢٤[‏ (وائل بن حجر) قولە: (مد بھا) أي : بکلمة (آمین)ء (صوته) 
یحتمل الجھر بھاء ویحتمل مدّ الألف علی اللغة الفصحی؛ والظاھر هو الأول بقرینة 
الروایات الآخرء ففي بعضھا: (یرفع بھا صوتہ)ء وھذا صریح في معنی الجھر؛ وفيی 
روایة ابن ماجە''': (حتی یسمعھا [أھل] الصف الأولء فیرتج بھا المسجد)ء وفي 
بعضھا: (یسمع من کان في الصف الأول قریباً منہ ُء ولما روی أبو ھریرة: (کان 
رمسول اللہ للُ إذا تلا لئَْ السَتصُوب عَلیه ول ال ايِنَ ۹ء قال : آمین؛ حتی یسمع 
راس الف الأ رك ر انام دَازَھراو مات ۲٥‏ رمتارقی سض اشن 
بین حدیثي الجھر والخفض بأن المراد بالخفض عدم القرع العنیف وبالجھر دوي 
الصوت؛ لأنه پوجب ارتجاج الصوت: والظاھر الحمل علی کلا الفعلین تارة فتارةَء 
واللہ أعلم . 

واعلم أن التامین بعد قراءة الفاتحة في الصلاةۃ سنةء سواء کان منفرداً أو إماماً 
أو مأموماء وإن لم یؤمّن إمامەء وفي تأمین المقتدي في الصلاة السریة علی تقدیر 
سماعھا خلاف؛ فعند البعض : یؤمّن بظاھر الحدیث؛ وعند آخرین: لا یؤمّن لعدم 
اعتبار ھذا الجھر؛ کذا في شرح ابن الھمام”. 


.)۸۵۴ ەسنن ابن ماجەہ (ح:‎ )١( 


)٢(‏ لسنن أبي داود؛ (ح : ٣۹۳)ء‏ وقابن ماجە؛ (۸۵۳)۔ 
(۳) شرح فتح القدیر؛ (۱/ ۲۹۰). 


)١( 3+‏ باب القراءۃ فِي الصلاۃ 


روم ا" ہ۔ ہب 
وَابٔن مَاجة. [ت: ۸٢۲ء‏ د: ۹۳۲ء دي: ۷١۱۲ء‏ جە: .]۸٥٢‏ 


٦۔ ]٤٤[‏ وَعَنْ بی رُھَیْر النمَیْريٌ قَال: خَرَجْا مَم رَسُولِ اللہ گل 


وورد في الجھر بالتامین أحادیثء وھو مذھب الشافعي وأحمدء وفي مذھب 
مالك خلاف؛ وفي مذھب أبي حنیفة: یسر التأمین مطلقاء وأورد الترمذي فی (جامعہ''' 
حدیث رفع الصوت بآمین وخفضھاء ورجح حدیث الجھر؛ ونقل عن البخاري کذلك: 
وقال : عليه عمل أکثر العلماء من الصحابة والتابعینء انتھی . 

وقد صحٌَح بعض العلماء حدیث الخفض أیضا وروی عن عمر بن الخطاب ظلؤغ4 
آنه قال: یخفي الإمام أربعة أشیاء: التعوذء والبسملةء وآمین؛ وسبحانك اللھم 
وبحمدكء وعن ابن مسعود مثلەء وروی السیوطي في (جمع الجوامع)''' عن أبي وائل 
قال : کان عمر وعلي ۓل لا یجھران بالبسملة ولا بالتعوذ ولا بآمیسنء رواہ ابن جریر 
والطحاوي واہن شاھین في (السنة)ء وأورد الشیخ ابن الھمام'”” عن أحمد وأبي یعلی 
والطبراني والدارقطني والحاکم في (المستدرك) من حدیث شعبة عن علقمة عن أبي 
وائل في الإخفاءء وعن أبي داود والترمذي وغیرھما من حدیث سفیان عن أبي وائل 
فی الجھر؛ وقال: کلا الحدیثین معلولء والاعتماد علی حدیث ابن مسعود ط4 . 

٦۔ ]٢٥٢[‏ (أبو زھیر النمیري) قولە: (وعن أبي زھیر) بالتصغیر (النمیري) 
بضم النون وفتح المیم . 
)١(‏ لسنن الترمذي) (۲/ ۲۲۷). 


.)۲۲۰٢ انظر: لکنز العمال) (۸/ ١۱۰ء ح:‎ )٢( 
۵٥ /۱( (شرح فتح القدیر)‎ (۳( 


٦٦ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


مر کا وم و کے ںو یگ و ےر چوہوےہے۔ م؟ ہےھے۔ ره ںو ۰ 
قد ألحٌ فني المَسْأكِ فقال النبیٔ لا : أوْجبَ إ إِنَ ختمٌ فقال رَجل مِن القوم : 


مہ 


اي شيْو يَحَيمُ؟ قال: ١ہآمین).‏ رَوَاه ابو داوّهَ. [ہ: ۲۹۳۸. 

۷۔ ]۲٦[‏ وَعَنْ عَائِشَةً كلا فَالَت : إ٥‏ رَسُول الل گلا صَلَی الْمَعْربَ 
بِسُورۃ الأخرَافِء فرَكهَا في رَكَعَتیْنِ. رَوَاه السْسَائِی . [ن: ۹۹4۱]ء 

وَقوَلہ؟ (وقد ألْعٌ في المسألة): ألحف: وألخ السحاب : دام مطرہ. 

وقولە: (اوجبا!'' أي: الإجابة. 

وقوله: (إن ختم) من الخاتم علی ما یدل عليه حدیث (آمین خاتم رب العالمین)؛ 
أي: أنە طابع الله علی عبادہ؛ لأن الأفات والبلایا یدفع بەء کخاتم الکتاب یصون من 
فسادہ وإظھار ما فیەء ویحتمل أن یکون بمعنی الإتمام والإکمال. 

۷۔ ]٦٦[‏ (عائشة ق8ا) قولے : (صلی المغرب بسورۃ الأعراف) لا شبھة 
فيی سعة وقت المغرب لذلك خصوصاً إن کان الشفق هو البیاض؛ مع ما کان في 
قراءتہ لُ من السرعة والطیٌ ومزید الشوق؛ وقال بعض الشافعیة : یحتمل أن یخرج 
الوقت؛ ویکفي فی صحة الصلاۃ صحة شروعه في الوقت وأداء بعضھا فیىەء وھو 
بعیدء وأبعد من ذلك أُن المراد بالسورۃ بعضھا 

وقولە: (فرّقھا) وجاء في روایة البخاري وأبي داود والنسائي عن زید بن ثابت 
قراءةۃ سورۃ الأعراف من غیر ذکر التفریقء وفي روایة المائدة والأعراف . 


(0١)‏ أٌيی: الج لِعَهء بُقال: أَوْجَب الوَجْلٌ: نَا فَعَلَ فمْلاً وَجَبّےْ لَه به الجَنَُ او الَار او المَعفِرَةٌ نی 
أو الإْجَاَۂ لدُعَائ وَمِنَ الْمُقر فی الْعقَائِدِ ا لا يَبُ عَلی اللرشيْء َذَلْكَ نَا هُوَ لِمَحْض 


3ب2 


الأفضل وَالْوَعْدِ الّذِي لأَبُخْلَفٌُ کا أَخْبرَ تعالی ہوء وَإِنْ جَاز لَهُ تعْلِیبُ المطیع وَإنبَةُ الْعَاصٍيء 
1مرقاۃ المفاتیح) (۲/ .)٦۹٦‏ 


لق )١(‏ باب القراءۃ في الصلاۃ 


۸ہ [۲۷] وَعنْ عقبة بْن عَامر قال : نت أق قوڈ ِرشول الشر ہا نَا 
في المَفرِ؛ فَقَالَ لي : (یا عَقَةُا اَل أَعَلمْكَ خَیْرَ سُورتین قتتا؟؛ فَعَلعيِي 
و َوذيرَتِ الفَل > وك 7.7 الم ری رٹ 
يِهما چداء فلا نرّلَ لصّلاَۃ اش لی یو ماد صُبٔح لِلَاسء فَلمًا 
فرغ و الَقّتَ ِء فقال: ا عليَة ا ئن را ے؟+: رَژَاه أَحَمَد وَأَتَوََدَاوَد 
۷وت صمح ھت ھک 


۹۔ [۱۸] وَعَنْ جَابرِ بن سَمْرَة قَال کان اللی ولیا َقرأفِی صَلاۃ 
المَغرِبِ لِیْلة ا لَْتُعَة: ٢ئْزیََاع)‏ الکو 4> ولائل ہو الد ا . 
رَوَاهَذ في 'شرح السْنَةِٴ ٠‏ [۸/۳. 


ا ٣‏ تی 


٠۔‏ [۲۹] وَرَوَاه ايْنْ مَاجَة عَن ابْنِ ُمَرَ إِلأَ ا 

۸۔ [۲۷] (عقبة بن عامر) قول : (جذا) أي : سروراًکثیراً أو أصلاّء لما 
رأی أنھما لم یشتملا في الظامر علی معالم التوحید وصفات الکمال کغیرمما من 
السورء فأعلمہ يهُ فضلھما بقراءتھما فی صلاة الفجر التي هي أفضل الصلوات بوجوہء 
ویستحب فیھا التطویل؛ وتأویله عند الاکئرین أن المراد الخیریة في باب التعوذء 
ویلمح إليه قوله : (خیر سورتین قرئتا)ء فافھم . 

ویحتمل أن یکون المراد تفضیلھما علی ما سوی السور التي ثبت فضلھا بأاحادیث 
آخرء ولعله یکون فیھما أسرار لا تدرکھا عقولنا . 

ویؤخذ من همذا الحدیث استحباب قراءة ھاتین السورتین في صلاة الفجر في 
القی 

۹۔ ۰٠۸۔[۲۹-۲۸]‏ (جابر بن سمرةء ابن عمر) قوله: (إلا أنه لم یذکر 


"٣ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


الله الْخْمْعَةہ. [جہ: ۸۳۳]. 

١٢۔‏ [۴۰] وَعَنْ مال بن مَسْمُودٍ قَالَ: تَا أُحْصٍي مَا سَمِعتُ 
رَسُول اللر ا اي الركْعَتَْيِ بَمْد المَِْبِء وَفي الَکْمتبْنِ قبْلَ صَلاِ 
الْفَجِر : یہ فْلَیَاج) الک روک 4 وَلفْل هُوَ الا 4. روَاه القرزمِذِي. 
[ت: .]٤٤٢‏ 


ےم و ےم 


٢۔‏ [۳۱] وَروَاهُ ابْنْ مَاجَة عنْ 
الْمَغرب٢)‏ . [جہە: ۸٢٤۱۱].۔‏ 
٤ 2‏ و 


٣۔‏ [۳۲] وَعَنْ سُلِیْمَانَ بن َسَار عَنْ ابی هُربْرَة قَالَ: مَا صَلَیْتُ 


تو 


أبی هَرَیْرَة إِلا أآنهُ لم يَذٌ ': لبعد 


سے٠١۲ےَ۔‏ تھے 


وَرَاءَ أَحَد اَشْبَهَ صَلاَۃَبرَسُولِ اللہ ق مِنْ فُلأن. قَالَ سُليْمَانْ: صَلَیْتُ عَلَقَة'' 
فَكَانَ بُطِيلُ الرِکعَتينٍ الأولَييْنِ مِنَ الظھُرء ترہعصھمصصجحہمند: 
لیلة الجمعة)''' والحدیث بذکر لیلة الجمعة صحیحء کذا فی (شرح الشیخ)ء وفیەه: 
ألە صح أیضاً في عشاکٹھا قراءة سورتي الجمعة والمنافقین . 

۱٥۔‏ ۸۰۲۔-[٣۳ ]٣٣‏ (عبداللہ بن مسعودء وأبو ھریرة) قوله: (ما أُحصي) 
ای ما أعدء أي: لا أطیق أن أعدء کقولە : (لا أحصي ثناء عليیك). 

۳٣ہ‏ [۴۳۲] (سلیمان بن یسار) قولە: (من فلان) قیل : هو عمر بن عبد العزیز 
کان والیاً بالمدینة من قبل مروان بن عبد الملكء وہذا القول غلط؛ لأن ولادۃ عمر 


)١(‏ وقولە: (قال سلیمان: صلیت خلفه) أي : خلف فلان الذي أخبر أہو ھریرۃ بصلانه خلفه؛ 
ویحتمل أن یکون الضمیر لأبي ھریرةء فافھمء (ھامش نسخة کولکاتا). 
ا و سای ہز سپ یر کے ھھ| 0 م3 3 7 35 
)١(‏ قَالَ ابی الْمَلك: اعْلم ان مَذا وَأَشْبَامَه لَیْسَ عَلی الدّوامء بَلْ یَقَراً فِي کل وَفّتِ شیا لیغْلِمَ الس 


۶ 


جُوَازمَا يَقْرَا. ہمرقاۃ المفاتیح) (۲/ .)١۹۹‏ 


٤‏ (۲) باب القراءۃ في الصلاۃ 
تع ا ریْنٍء وَبْخَتْفُ الْحَصْرَ اي العفْرِب ِقصَار الْمَسّلِ؛ 
وت پوَّسّط الَمَفصّل راف ا ُبٔح بطوالِ الْمُفصّل. رَوَاهُ 
النسَائیء وروی ابْنَ مَاجَۃ إلی : و تخَتَف الْعَطے [ن: ۹۸۲ء جە: ۸۲۷]. 
.ےج ےت 

نعم قال فیه ذلك القول نس ظل4ء وھو صحیح؛ لأنه أُدرك زمن عمر بن 
عبد العزیں وقیل : مراد أبي ھریرۃ علي بن أبي طالب - رضي اللہ عنہ وکرم الله وجھه - 
وقیل : عمرو بن سلمة بن نفیع'ء واللہ أعلم . 

وقوله: (بقصار المفصل) قال ابن الھمام٣:‏ اختلف في أول المفصل؛ فقیل : 
سور القتالء وقال الحلواني وغیرہ من أصحابنا: الحجرات؛ فو السبع الآخیرء وقیل : 
من (ق)ء وحکی القاضي عیاض : أنە من الجاثیةء وھو غریب٠‏ والطوال من أوله إلی 
البروجء والأوساط منھا إلی لم یکن والقصار الباقي'“ء وقیل : الطوال من أوله إلی 
عبس: والأوساط منھا إلی والضحی؛ والباقي القصارء ثم إذا راعی اللیالي یقراً في 
الشتاء مئةء وفي الصیف أربعینء وفي الخریف والربیع خحمسین إلی ستینء انتھی . 

وفي شرح الشیخ : أولە الحجرات إلی عمء وأوساطہ إلی والضحیء وقصارہ 
إلی الآخرء وسمي مفصلاً لکثرۃ الفصول فيەء وقیل: لقلة المنسوخ فی . 


)١(‏ ولد عمر بن عبد العزیز سنة [حدی وستین؛ وتوفي أبو ھریرۃ سنة ثمان أو تسع وخمسین؛ وتوفي 
ُنس سنة إحدی وتسعینء انتھی . (ھامش نسخة کولکاتا). 

(۲) صحابيء إمام بنيی جرم علی عھد رسول الله ِء فلم یزل إمامھم في المکتوبةء وفي جنائزھم 
إلی أُن مات . انظر: ەمعرفة الصحابة) لأبي نعیم /٤(‏ ۲۰۲۱). 

(۳) ا شر فتح القدیر؛ (۱/ .)۳۳٣‏ 

.)۷۰۰ /۲( ھذا هو الذي عليه الجمھورء انظر : (المرقاة)‎ )٤( 


٦٢ ۱ کتاب الصلاة‎ )٤( 


۸٤‏ [۳۳] وَعَنْعَبَامة بن الصّاوتِ قَالَ : کت خَلفَ الیم گل فِي 
صّلاۃ الْفَجْرء ةَ 00000000 7 الْعَلکم تَفْروُونَ 
خَلْف إِتايکٰ؟ قُلا: تک لم تَا رو0 ال فَال : دلأ تقمَلُو إِلَبقَاعَة َكة الْکتَاب؛ 
فان لا صلاۃ تم ٠‏ رَوَاهُ ابو اود وَالتَرْمِدِیٌّ وَللنَْابيْ خ مَعْتَاهٌ 
وَفي رِوَانَةِ لہي داوُد قَال: اوآنا ول : ا لی بُتَازعني الْقَرآن؟ جو سی 


٤٥۔‏ [۴۳] (عبادة بن الصامت) قولە : (فثقلت عليه) أي : عسرت؛ وسہب 


-پس 


الثقل فی الظاہر سماعه أصوات القارئین خلفہ حتی شوشت عليه؛ ولا یلائمهہ قوله: 
(لعلكم)؛ لأن ذلك عند الجھں وھو متیفقن ؛ وقیل : یحتمل أن یکون تأشرہ ئل من 
النقص الناشیء لھم بترك إصغائھم لقراءتہء کما اختلطت قراءتہ پل بتاثرہ عن ترك بعض 
إحسان الطھور کما مر في (کتاب الطھارة)ء والکامل قد یتأثر عن نقص مَنْ وراء؛ 
والل أعلم . 

وقوله: (لعلکم تقرؤون) سؤال في معنی الا ستفھام تقریراً لفعلھم وفیە تشدید 
(١(۰ ٠‏ 
ونىوبیج ۰ 

وقوله : (خلف |مامکم) من إقامة المظھر موضع المضمر للتنييه علی الوصف 
المقتضي لترك القراءةء وللاٍشارۃ إلٰی تعمیم الحکم . 

وقولە: (فإنه لا صلاة لمن لم یقرأً بھا) ظاھر في فرضیة قراءة فاتحة الکتابء 
وقد عرفت جوابە۔ 


وقولە : (وأنا أقول : ما لي ینازعنی القرآن) أي : کنت قلت في نفسي : ما السہب 


. سقطت مذہ العبارۃ فی جمیع نسخ المخطوت إلا نسخة کولکاتاء فقد ثبتت في الھامش‎ )١( 


اہ )٢(‏ باب القراءۃ في الصلاۃ 


971 
فا تد نقَرَوُوا بشَیْء مِنَ الْقَرآن إ ا جَھَرٹ إلا با الْقآن) 1۸1۴27 ۳(۱ 


ن: 1ء د: .۱۸۲۰٣‏ 


٥۔‏ [٣۳]وَ‏ وع اي هر : أَن رَسُولَ اللر قلله انصَرفَ مِنْ صلاَۃِ 
جَھَر فِيهَا بالْقِراءَةء فَقَالَ: : همَل قَرا تي أَحَد بنکم آیفا؟؛ نقَال رَجْلْ: نَعم 
ہ7 َال : ہی أَقَول: تَا لي أَنََرَع الفْرَآنَ؟ه فَالَ: فَانتھَی الَاسُْ 
َيٍ رتو تع ول افر ول یکا حور دہ َو الصلراتِ چیَ سَخوا 
ذَللكَ مِنْ رَسُولِ اللہ پل . رَوَاه مَالِكٌ وَآَحْمَد وَآبُو داوّد وَالتْرْمِذِی وَالنسَائیء 


وروی ابْنْ مَاجَه کو و ا نو ا وٹ ا ھا ا کہ وو وی دو و سی وی وک ھی ونود وا چو اکور مآ ا 


فی ثقل القراءۃ وأن لا یتاتی لی؟ فکأنه أجاذبہ وھو ینازعنی؛ فعرفت الان أن السہب 


قراءتکم خلفي. 
وقولە: (إذا جھرت) یدل علی تخصیص علم القراءة في الصلاۃ الجھریةء وسیأتي 


]۳٣[ ۵٥‏ (أبہو ھریرۃ) قول: (ما لي أنازع القرآن) بصیغة المجھول؛ 
والقرآن منصوب مفعول ثان ل (أنازع)ء أي ما لي أنازع في القرآن؟ ویناسب هنذہ الروایة 
قوله: (ینازعني القرآن)ء وقال زین العرب : روایتي (آنازع) علی صیغة الفاعل؛ وفيی 
(النھایة)”': أصل النزع : الجذب والقلعء کذا فيی بعض الشروح؛ وفي شرح الشیخ : 
نزل قراءتھم معہ حال قراءته منزلة اثنین یتجاذبان شیئاء فافھم . 


وقولە: (قال : فانتھی الناس) ظاهر السیاق أنه من کلام أبي ھریرة؛ وفيی 


.)٦١ /٥( االنھایة؛‎ )١( 


٦۹۷٦ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


7۲ 
دھ- 


نحُوٰه. [[ط: ۱۹۳ء حم: ۲/ ٤٤۲ء‏ د: ٦۸۲ء‏ ت: ۳۱۱ء ن: ۹۱۹ء جە: .]۸٤۸‏ 

٦۔ ]٥٣[‏ وَعَنِ این عُمَر وَالِيَاضييٌ قَالاً: فَالَ رَسُولُ اللہ ق: ٢إ‏ 
المُصَلي بَاجي رک کہ فَلَبتظر مَا بنَاجیه ہے؛ وَلاً يَجْھَر بَمْضکُم عَلَی بَعُض 
بالْقرآنِ؛ 2ئ0 ٠‏ [حم: ۲/ .]٦۷‏ 


قال: قال ر سُول ال ل: د٢إِنْمَا‏ جُمل 


7 
77 


۲ 
ص7۶‎ 
٥ 


۷۔ ]٣٦[‏ وَعَنْ اي مُرَیْرَ 
إمَام لِيوتمٌ يوء فإِذَا کب فَکبتْرُواء وَإِدَا 
الحواشي نقلاً عن الخطابي : أنە کلام الزھري . 

٦۔ ]۳٣٥[‏ (ابن عمر) قولے : (البیاضی) بالفتح والتخفیف؛ منسوب إلی 
بیاضةء بطن من الأنصارہ کذا نقل من (الأنساب)''' للسیوطيء وفي (المغني)''': نسبة 
إلی بیاضة بن عامر . 

وقولە : (فلینظر ما یناجیە بە) أي : فلیتدبر ولیتامل ما یناجي به المصلي الرب 
تعالی من الذکر والقرآنء و(ما) موصولة أو استفھامیةء والمناجاة : المشاورة بین اثنین 
بحیث لا یطلع ثالث . وفي (القاموس)''': النجوی : السر اسم ومصدرء وناجاہ 
مناجاۃ : سازّٗہء وانتجاہ : خصه بمناجاته . 

وقوله: (ولا یجھر بعضکم علی بعض) أي : في الصلاۃ وغیرھاء من المصلي 
والنائم والذاکر وعلی الإمام وغیرہ. 


۷۔ ]٣٣[‏ (أبو ھریرة) قول : (وإذا قرأً فأنصتوا) یعني أن الائتمام في القراءة 


۲ ۶ 
َ‫ _َ۔ 
فا 


)١(‏ ل لب اللباب) (ص : ۸۹)۔ 


۔)٦٦۷ االمغني) (ص:‎ )٢( 


۸ (۲) باب القراءۃ في الصلاۃ 


ہُو داوُدَ وَالنسَائِیُ و وَابْنَ مَاجِة . [د: ٦٤٦٦ء‏ ن: ۹۲۱ء جە: .]۸٤٢‏ 
بالإنصات لا بالقراءةء إذا عرفت ھذا فاعلم أن مذھب الشافعي - رحمہ الله - وجوب 
قراءة الفاتحة علی المأموم في السریة والجھریةء ویجوز قراءة ما سوی الفاتحة أیضاء 
ومذھب أحمد ومالك والشافعي - رحمھم اللہ - فيی قول : وجوب قراءتھا في السریة 
فقطء ویکفیه في الجھریة استماعه لقراءۃ الإمامء وعند بعض أصحاب أحمد: یقرأً 
الفاتحة في الجھریة في سکتات الإمامء وعند بعضھم: إن کان لا یسمع لبعدہ أو 
طرٗشه ''یقرڑھاء یعني في الجھریةء وإن لم یقرأً فصلاتہ تامة؛ لان من کان له إمام 
فقراءة الإمام قراءة لەء ولیس بواجب؛ وھو المنصوص المعروف عند أصحابہ؛ لعموم 
حدیث أَبي ھریرة طلہ : (وإذا قرأً فأنصتوا) رواہ الخمسة إلا الترمذيی؛ وصححہ أحمد 
کذا فی (شرح کتاب الخرقي)''ء وذھہب أبو حنیفة - رحمہ اللہ - إلی أنە لا یقرؤھا فيی 
السریة ولا فی الجھریة؛ لکنه یستحب علی سبیل الاحتیاط فیما یروی عن محمد 
۔رحمه الله ویکرہ عندھما لما فیه من الوعیدء ثم إن عند الشافعي یقرأً المأموم 
سوا ولو في الجھریة . 

وفي شرح الشیخ : قد أجمعت الأمة علی أنە یکرہ للمأموم الجھر وإن لم یسمع 
قراءة إمامهء ودلائل مؤلاء الأئمة هذہ الأحادیث: ولان القراءة رکن فیشترکان فيەء 
مع ما في السریة والجھریة من الفرق عند أحمد ومالك ۔ رحمھما الله -. 

ولنا قوله قلُ: (من کان لە إمام فقراءة اللإمام لە قراءة). 


(١)‏ الطرش : اون الصمم طرش کفرحء 0۳007+ وقوم طرش ؛ (القاموس المحیط) (ص: 
۱ 


.)۲٤٤ /۱( شرح الزركکشي علی مختصر الخرقي)‎ )٢( 


"(۹ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


قال في (الھدایة)''': وعليه إجماع الصحابة . 
قال الشیخ ابن الھمام'': فإذا صح وجب أن يُخَصْ عموم الایة والحدیث علی 
یقة الخصم مطلقاء فیخرج المقتديء وعلی طریقتنا یُحٌصْ أیضاً؛ لأنھما عام حَصٗ 

منە البعض؛ وهو المدرك في الرکوع إجماعأء فجاز تخصیصھما بعدہ بالمقتدي بالحدیث 
المذکور جمعاً بین الأدلةء بل یقال: القراءة ثابتة من المقتدي شرعاً؛ فإن قراءة الإمام 
لە قراءةء فلو قرأً کان لە قراءتان فی صلاة واحدةء وو غیر مشروع. 

بقي الشأن فيی تصحیح ھذا الحدیث؛ وقد روي من طرق متعددة مرفوعاعن 
جابر بن عبدالله عنه عليه الصلاۃ والسلامء وقد ضعف؛ واعترف المضعفون لرفعه 
مثل الدارقطني والبیھقي وابن عدي بأن الصحیح أنە مرسل؛ لن الحفاظ کالسفیانین 
وأبي الاأحوص؛ وشعبة وإسرائیلء وشریك وأبي خالد الدالاني وجریر وعبد الحمیدء 
وزائدة وزھیر رووہ عن موسی بن أبي عائشة عن عبداللہ بن شداد'' عن النبي گلا 
فأرسلوہء وقد أرسلە مرة أبو حنیفة - رحمہ الله - کذلك ۔ 

فنقول: المرسل حجة عند أکثر أھل العلمء فیکفینا فیما یرجع إلی العمل علی 
رأیناء وعلی طریق الإلزام أیضاً بإقامة الدلیل علی حجیة المرسلء وعلی تقدیر التنزل 
عن حجیته فقد رفعه ابو حنیفة بسند صحیح . 

روی محمد بن الحسن في (موطئہ) قال: أخبرنا أبو حنیفة قال: ثنا أبو الحسن 
موسی بن أَبي عائشة عن عبداللہ بن شدادء عن جابر ظللء عن النبي يُ قال : (من صلی 
)١(‏ ( الھدایة؛ (۱/ ٥٥٤٥)۔‏ 


.)۳٤٣٤ افتح القدیر؛ (۱/ ۳۳۸۔-‎ )٢( 


)۳( تابعي . 


)۱١( "٠‏ باب القراءۃ في الصلاۃ 


خلف إمام فإن قراءة الإمام لە قراءة). 

وقولھم: إن الحفاظ الذین عدوہم لم یرفعوہ غیر صحیحء فإن بعضھم کالسفیانین 
وشریك وجریر وزھیر رفعوہ بالطرق الصحیحةء بعضھا علی شرط الشیخین وبعضھا 
علی شرط مسلم؛ ولو تفرد الثقة وجب قبولە؛ لن الرفع زیادةء وزیادة الثقة مقبولةء 
فکیف ولم ینفردہ والئثقة قد یسند الحدیث تارةٗ ویرسلە أخری. 

وأخرجہه ابن عدي عن أبيی حنیضة - رحمہ اللہ - في ترجمتەء وذکر فیه قصة؛ 
وبھا أخرجہ أبو عبدالله الحاکم بسند لە فیه أبو حنیفة عن موسی بن أَبي عائشة من حدیث 
جابر: أن النبي قَليِ صلی ورجل خلف یقرأء فجعل رجل من أصحاب النبي ُ ینھاہ عن 
القراءةء فلما انصرف أقبل عليه الرجل وقال : أتنھانی عن القراءة خلف رسول اللہ َي؟ 
فتنازعا حتی دُکِرَ ذلك للنبي قٍَ فقال علیه الصلاة والسلام : (من صلی خلف إمام 
فإن قراءة الإمام لە قراءة). وفي روایة لأبی حنیفة ۔ رحمہ اللہ - أن ذلك کان في الظھر 
والعصر . 

وقال الشیخ : وتضعیف بعضھم لمثل أبي حنیفة مع تضییقه في الروایة إلی الغایةق 
حتی إنه شرط التذکر لجواز الروایة بعد علمه أنه حفظەء ولم یشترط الحفاظ ھذاء ولم 
یوافقه صاحباہء ثم قد عفد بطرق کثیرۃ عن جابر غیر ما ذکر وإن ضْمّقّتْ٠‏ وبمذامب 
الصحابةء حتی قال المصنف : - یعني صاحب (الھدایة) -: إن عليه إجماع الصحابة؛ 


وفي (موطاأً مالك): عن نافع عن ابن عمر فطل اأنه کان لا یقرأً خلف الإمام ورَفاه 
ابن عدي عن أبي سعید الخدريء ورواہ الطبراني في (الأوسط) من حدیث ابن عباس 
یرفعەهء وروی الطحاوي في (شرح الآثار): آنه سئل عبداللہ بن عمر وزید بن ثابت 


وجابر بن عبداللہ فقالوا: لا یقرً خلف الإمام فيی شيء من الصلاة وروی محمد بن 


۲٦ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


الحسن في (موطئهہ): سئل عبداللہ بن مسعود عن القراءةۃ خلف الإمام؟ قال : اُنصت 
ویکفيك الإمام؛ وروی فیە عن سعد بن أبي وقاص ظل4 أنە قال: وددت الذي یقراً 
خلف الإمام في فیه جمرةء وفي روایة: فی فىه حجر؛ وعن عمر بن الخطاب طلہ 
قال: لیت في فم الذي یقرأً خلف الإمام حجراّء وأخرج الطحاوي عن حماد بن سلمة 
عن أبي جمرة قال: قلت لابن عباس : أقرأً والإمام بین یدی؟ قال: لاء وروی ابن أبي 
شیبة فی (مصنفه) عن جابر قال : لا ت تقرأً خلف الإمام إِن جھر؛ ولا إن خافتء وأآخرج 
عبد الرزاق من حدیث علي ظلہ قال : (من قرأً خلف الإمام فقد اخطاً الفطرة). 
وقال الشیخ ابن الھمام''': الکراهة التي قال المصنف - کراهیة التحریم؛ لقوله : 
لما فیه من الوعید وصرح بعض المشایخ بأنھا لا تحل خلف الإمامء وقد عرف من 
طریق أصحابنا أنھم لا یطلقون الحرام إلا ما حرمته بقطعيء وقال في قوله تعالی: 
َإِدَا ڈریک الشءَان ٥س‏ موا لد وََنيِ وا 14الأعراف: ]٠٠٢‏ ان الإنصات لا یخص الجھریة؛ 
لأنه عدم الکلام فالمطلوب أمران: الاستماع والسکوت: فیعمل بکل منھماء والأول 
یخص الجھریة لا الثانيء فیجري علی إطلاقهء فیجب السکوت عند القراءة مطلقاً 
وھذا بناءٗ علی ان ورود الأیة في القراءة في الصلاةء وأخرج البيھقي عن الإمام أحمد 
قال: أجمع الناس علی أن ھذہ الایة في الصلاۃء ووردت في القراءة خلف الإمامء 
وقال: (وقول المصنف علی سبیل الاحتیاط فیما یروی عن محمد) تقتضي ھلہ العبارۃ 
اُنھا لیست ظاھر الروایة عنەء وو الذي یظھر من قوله في (الذخیرۃة): وبعض مشایخنا 
ذکروا أن علی قول محمد لا یکرہء وعلی قولھما یکرہء ثم قال في (الفصل الرابع): 


.)۳٤٣٣ ٤٤٤ /۱( ففتح القدیر)‎ )١( 


نفخا (۲) باب القراءۃ في الصلاۃ 


۸٥۔‏ [۳۷] وَعَنْ عَباللہ بن اي فی قَال : جاءَ رَْلَ لی الم یئ 
فقَال: تّي لا َقَيِيم ان آَحُذ مَِالقرآن شیا فعَلمٰني مَا بُجْرَئِي؛ قال: 
م تھے 

هلْ: سُبْحَانَ الل وَالْحَمْدلِلٍَ وَلاِله ٥َإِلً‏ الف وَالل أَكبَرْ وَلاَ حَوْل وَلاَتَ فو 
إِلاً پاشیاء فَالَ: یا رَسُولَ ال مَذَا لہ فَمَاذَا لی؟ قَالَ: 'قَلْ اللهُمَ ارْحَمْنِ 
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وَعَافِني وَامْدِنِي وَارْرُفِيي ( سا سر دجما سم سات 
الأصح أنه یکرہء والحق أن قول محمد کقولھماء فان عباراته فی کتبە مصرحة بذلك؛ 
قال في (الآثار): وبە نأخذء ولا نری القراءۃ خلف الإمام فيی شيء من الصلوات یجھر 
فیە أو لا یجھر؛ ثم استمر في إسناد الآثار فی ذلكء وقال في (موطئہه) بعد ما روی 
في منع القراءة ما رٌوي: لا قراءۃ خلف الإمام فیما یجھر وفیما لا یجھرء بذلك جاءت 
عامة الأخبارء وقال: تفسد صلاته فی قول عدة من الصحابةء ولا یخفی أن الاحتیاط 
في العمل بأقوی الدلیلینء هذا کلام الشیخ ابن الھمام مع شيء من الاختصارء ونرجو 
أنذ یکون غیر مخلء ثم کلام محمد في (الموطاأً) مماوء بالأخبار والاثار في ذلك 
فلینظر ثمةء والل أعلم . 

۸ [۳۷] (عبدالل بن أبي أوفی) قوله : (فقال: إني لا اأستطیع أن آخذ من 
القرآن شیئاً . . . إلخ) الذي یسبق إلی الأفھام من إیراد هذا الحدیث أن المراد عدم استطاعة 
الأخذ بشيء من القرآن مما تصح بە الصلاةۃء وذلك بعید جداً؛ لأن من المستبعد أن 
یعجز العربي المتکلم بمثل ھذا الکلام عن تعلم مقدار ما تصح بە الصلاۃ کل العجز 
فلو تعلم کلمات من القرآن بقدر هذہ الکلمات أو آکٹر لاستطاع وکفی؛ وقد یقال : 
إنە آمن في هذہ الساعة فدخل وقت الصلاۃء ولم یتسع لە حفظ شيء من القرآن فيی 
ذلكء فقال لە رسول الل قَ: قل هذہ الکلمات؛ ومع ذلك لا یدفع الاستبعاد . 


٣ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


کی شم ہہ یت 27 2 ا ہر ہہ 2 ۰-۳٣‏ پک و 207 2 
فقال ھکذا بيَد‌بْهِ وَقبَضهَمَاء فقال رَسُول الل لل : (أمًَا مٰذا فقد مَلأ بَدَبْه مِنَ 
رم سے 7 7 ما :3 زا گے ًٗ‌ 7 2 ٤‏ ٰ 
الخَیْر. رواہ أبُو داو وانتٹھُٹ رِوَايَة النْسَائيیٌ عند قوْله: ۷إِلا پاللہ). [ہ: 
.۹۰۹٤:: : ۲‏ 

۹۔ [۳۸] وَعَن ابْنِ عَبّاس نل : ان النبيٗ قل: کان إِذا قرا طسَیّح 

۲ ۲ ي 

کر ری ام ا0و سم امو ےیسُسجج ھکد مو 


وقال الٌَورِِشُتِي''٢:‏ لو کان الأمر علی ذلك لعلمہ''' النبي قلهُ ہما یلزمە بعد 
ذلكء إذ لا یجوز لە أن یسکت عن البیان عند الحاجة إليەء فالظاھر ان المراد (إني 
لا أستطیع أن أحفظ من القرآن شیئا) أجعله ورداً لي فأقوم بەء ولا بد أن یکون ذلك 
شیئاً کثیراً قد لا یتیسر لبعض الناس حفظ۱ء فعلمہے قُ مؤلاء الکلمات لیداوم علیھا 
ویجعلھا ورداً لنفسە بالتکرار آناء اللیل والٹھار . 

ٹم الضمیر في قولە: (فقال ھکذا) إما أن یکون للرجلء أي : أشار بقبض یدیه 
إلی آنه یحفظ ما أمرہ بە کما یحفظ الشيء النفیس بقبض الید عليهء أي : حفظت ما قلت 
لي فلا أَصْيعہء وھذا الاحتمال أظھر بالنظر إلی قوله : (فقال رسول اللہ قٍ) کنایة عن 
أخذہ بمجامع الخیر بامتثاله وحفظہ لما أَيرٌ بەء ویجوز أن یکون للنبي گل بعثاً لە علی 
الامتثال والحفظ . 

وقوله: (فقال رسول اللہ قي) لبشارۃ الرجل ومدحہ بأنە ظفر ہما لم یظفر بە 
غیرہ لما فھم من الامتثالء فافھم . 

۹۔ [۳۸] (ابن عباس ى28) قولے : (کان إذا قرأ سح اسم رَيِكَ الْكْل چ قال : 


۔.)۲٢٤٢‎ /۱( کتاب المیسر؛‎ (0 )١( 
یمکن أن یقال: لعله علمه بعدہ وإنما اکتفی بە في صلاة واحدة؛ والل أعلم . (منہ).‎ )٢( 


"٤‏ (۲) باب القراءۃ في الصلاۃ 


و ا بی الأَعْلَی) 1 امک َال وَهاوَة [حم: ۱/ ۲۳۲ء د: ۸۳]. 

٠۔‏ [۳۹] وَعَنْ اي هُرَْرَةَ قَالَ: قَالَ رَسُول ال 8ی : ”مَنْ قَر 
نگم ب (التین والزیتون) فَانتھی إِلی ٭ اس ات یکر الیک * فَلبقْل : بلی 
َآنَا عَلی ذَلِكَ مِنَ الشَاهِدِینَ. وَمن قَرا: لا أ موم ال فانتھَی إِلی 
ا اق در ئآ یں الوگ4 ملق : بلی ۔ وَمنٰ قَرا طزالئیکی 4 قلخ : 
-2 ۓ بعد يموں 4 فلبقَلْ: آمتَّا پاللیا . رَوَاهُ ابو دَاوُدَء وَالتْرْمِذِي إِلی 

ل: ون عَلی ذلك من الشَاهِدِینٌَ. [د: ۸۸۷, ت: .]۳۳٣۷‏ 
کت ہت کہ 
الصلاۃ وغیرھاء وعندنا وکذا عند المالکیة هو محمول علی غیر الصلاة. 

قال التُوریشتيی شُتی”: پحتمل ھذا الحدیث وما یتلوہ إلی آخر الباب عندنا أن یکون 
اھ اسعشت رس ما اففظر رق اع ظا اتحائل آل 
من القرآنء ولو کان النبي گل فاعلاً ذلك في الصلاة لبینه الراوي؛ ونقله غیرہ من الصحابة 
لشدة حرصھم علی الأخذ منه والتبلیغ عنہء ولو زعم زاعم أنه في الصلاةۃ ذ هاباً إلی 
ظاہر الحدیث؟ قلنا: یحمل ذلك علی غیر الفرائض علی ما في حدیث حذیفة ظ4 
لما حدّث صلاته باللیل : (وما تی علی آیة رحمة إلا وقف وسأله وما أتی علی آیة 
عذاب إلا وقف وتعوذ)ء ولم ینقل شيء من ذلك فیما جھر بە من الفرائض مع کثرةۃ 
مَنْ حضرماء وال أعلم . 

٠۔‏ [۳۹] (أہو ھریرة) قولے: (رواہ أبو داود والترمذي ...إلخ) وقال 


)١(‏ قال في (البذل) /٤(‏ ۳۰۸): لعل ھذا کان خارج الصلاة و في النوافل ۔ 
)٢(‏ 3( کتاب المیسر؛ (۱/ .)۲٤٢‏ 


٦٢ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


١٦۔ ]٣٤٤‏ وَعَنْ جابر قَال: خَرج رَسُول سس سح 


را عَليْهُم سُورۃ الرَحمَن مِنْ اوه کٌ آخرهاء فسکتوا فقَال: لقد قرأتھا 
عَلی الْجِنٌ لِيْلة الْجنٌء اڈ من مزخدا کے ا عَلی 
قَوِْۂ : ٭فَآیَ ءَالاہ ریگ تُكَوّبان4 قالوا: لاشو مِنْ يِعَمِك رتا نكذّبُء 


فَلكَ الْحَمْد. رَوَاه القرمدِیٔ وَقَال: : ھذا حَدِبثٌ غَرِیبٌ . [آت: ۳۲۹۱]. 


الترمذي : ھذا حدیث إنما یروی بھذا الإسناد عن أعرابي بدوي لا یسمی . 

]٥٤[-۱‏ (جابر) قوله: (فکانوا أحسن مردودا) أي ردّا وإجابة کما في رد 
السلامء و(المردود) یجيء بمعنی المصدرء في (القاموس)'': ردہ ردّا ومَرَذًا ومردودا: 
صرفهء ومثله فی (الصحاح)'' بالمحلوف والمعقول؛ کذا قال الطیبي؛ ویجوز ان یبقی 
علی معناہ والمراد بە الکلام الذي ردوہ وأجابوا بەء وھو قولھم: (لا بشيء من نعمك 
ربنا نکذب) کما لا یخفیء وإیراد صیغة المفضل کما في قوله تعالی : ل اَسْحَبُ الْجَتَةِ 
وم دحَْر مُستَقَر وَلَمْسَيْمَقيلا 4ء وقال الطیبي'': نزل سکوتھم وحسن إنصاتھم 
[للاستماع] منزلة الاعتراف والإذعان: ویجوز ان یکون المراد من سکوتھم عدم جھرہم 
بالردء کما .7 الإاسکات للاستفتاح ؛ والل أعلم!''. 


.)۲٦۹ : ا القاموس المحیط) (ص‎ )١( 

.)٦۷٤ /۲( (الصحلم)‎ )٢( 

)۴ ؛ شر الطییي؛ (۲/ .)۳۲٣‏ 

)٤(‏ قال القاری : قبل: وَمِنَ الَْیبٍ إِبرَاده وَمَا قبله ِنَ الْحَدِينْن في مَذَا ری تی 
قُتُ : لَعَلٌ الأرلَيِنِ لاحْیعَالِهما ٥اكِل‏ الصّلاۃ وَعَارِجَھًاء وَفَكَرَالأَحِیرَ تع لَهْمَا وَاطُرادا فِي 
حْكَيھمَا واللہ ا امرقاۃ المفاتیح) (۲/ .)۷۰۱٢‏ 


)۱١( ۱ -۲٦‏ باب القراءۃ فی الصلاۃ 


۲٢۔ ]١١٤[‏ عَنْ مُعَاذ بِن عَبِاللر الْجُهَیيٌ قَال : إِ٥ّ‏ رَجُلاً بِنْ جُھَيْتَةٌ 
خْيَرَه اَنَهُ سَمع رَسُول ا گل کا قرا في الصْبْٔج لإنا لت 4 في الرٗ كعتیْنِ 


ذللكَ عَمْدا؟ ان داوٰھ. [د: .]۸۱٢‏ 
٣۔ ]٣١٢٤[‏ وَعَنْ عُرْوَة فَالَ: إ٥‏ بَا بک الصّدّيقَ لہ صَلی الصّیْحٌ 

َقَرَاً فِیهمَا بِشُورۃ البَقَرَۃ فِي الرَکَعَتيْنٍ کلمَيهمَا. رَوَاه مَالْكٌ . (ط: ۱۸۲]. 

الفصلٌ الثالثٌ 

٢۔ ]٦١٤[‏ (معاذ بن عبدالل الجھٹی) قولے: (ضرا في الصبح طِدَا زرل 
رش 4 في الرکعتین کلتیھما) أي : في کل من الرکعتینء کذا فسرواء ویدل عليه ظاھر 
قولە: (أنسي أم قراً ذلك عمدا) وفيی شرح الشیخ: الظاھر أنه فعل عمد١ّ؛‏ لیتبین بہ 
حصول أصل السنة بتکریرہ السورةۃ الواحدةء انتھی . ویحتمل أنە قرأً لإسماع الحاضرین 
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قوله تعالی : لق کن شمل شک ال 5ر 60ن ش۹کعل تال ذَرَر شا 
یرم گ٭[الزارلة: ۷۔۸] مکرراً لاقتضاء المقام ذلك؛ لکونە جامعاً للوعد والوعید في غایة 
الاختصاں وقد ورد أنہ لُ قال فیمن سمعہ وقال: (حسبني فقه الرجل'؛ والل أعلم . 
٣۔ ]٣٢٤[‏ (عروۃ) قولە : (فقرأً فیھما) ھکذا في أصل النسخةء وفي بعضھا: 
(فیھا) أي : في صلاة الصبحء وھو أظھر . 
وقولە: (في الرکعتین) یدل علی التقدیرین وہذا نظیر قراءنہ گا سورۃ الأعراف 
لبیان جواز تفریق السورة. 


)١(‏ کذا في الأصول. 


۷ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 


کت جس ُء وَمِنْ کثْرۃ مَا کان 
ُرددھا. روَاهَ مَالِكٌ. [ط: .]۱۸٢‏ 
٥۔ ]٤٤[‏ وَعَنْ عَار بن رَبييعَة'' قَالَ: صَلینا وَرَاءَ عَمَرَبِنِ الحَطَابٍ 


کے 


الصْيْح فقراً ما پور ُوسُف وَسُورۃ الْحَ رات َء قیل لَه : اذ 
کك٥٠٥‏ سے ٥‏ ِ سی 
قد کان یَقُومُ جن بَطْلَعمالْقَج؟ قال: أَجَل. رَوَاهَ مَالك. [ط: ۱۸۳]. 

٤۔ ]٣٤[‏ (الفرافصة بن عمیر الحنفی) قوله: (الفرافصة) بفتح الفاء الأولی ء 
وقیل : بضمھاء وکسر الفاء الثانیة (ابن عمیسر) بلفظ التصغیر (الحنفي) منسوب إلی 
بنی حنیفةء قبیلة من الیمامة . 

وقوله: (ما أآخذت) أي: حفظت؛ وفیه أن المواظبة فی أکثر الأحوال علی سورة 
واحدۃة لا محذور فیهە. 

: (عامر بن ربیعة) قوله: (فقرأً فیھما) ھکذا في النسخء وفي نسخة‎ ]٤٣٢[-۵٥ 
(فیھا).‎ 


وقوله: (حین یطلع الفجر!" أي : بغلس؛ ات ا کت ضر جا تا 


)١(‏ قال شیخنا في <اأوجز المسالك) (۲/ ۱٢٤‏ ۔ :)۱٥١‏ کذا نقل صاحب (المشکاة) عن مالك 
بلفظ عامر بن ربیعة بدون لفظ عبداللء وتبعے القاري في شرحہء وفي نسخ (الموطاأً) بلفظ : 
عبداللہ بن عامر بن ربیعةء وبە جزم الزرقاني وکہذا في روایة البیھقي؛ وھو الصواب عندي؛ 
ٹم ہین وجوہ الترجیحء انتھی مختصراً بتصرف . 

(۲) في االتقریر): استحب الطحاوي أیضاً بأن یبدا في الغلس ویختم في الإسفار وإلا فیحمل علی 
مذھب عمر ظلہء وقال القاري: لا خِلاَفَ فِي جَوَازہِء فَمَحْمولٌ عَلَی الْجَوازِ لأََعَلَی الْمْحْتَارِ؛ 
إِذْ لَْسَ في الْحَییثِ دَلَاَلَة عَلی مُوَاظبَِہِ عَلی ذَلِكَ . (مرقاۃ المفاتیح) (۲/ .)۷۰٦‏ 


)۱١( ٦۲۸‏ باب القراءۃ في الصلاۃ 


ےر ہم ےچ 7 4 سے صمح لے یہہ 
۲۔۔ ]٣٤٤‏ وعن عمْرو بن شعیّب پ عنْ أبِیة عنْ جد قال: مَا من 


الثَُصّلِ سُورةٗ صَفیرة وَلاً کبیرۃ لا قذ سَمعُٹ رَسُول اللہ قلِ يَؤّغُ بھَا الناس 
فی الصّلاَۃ المَکتوَة . روَاهَ مَالِكَ. 


-۰ 


۷۔ ]٦٤[‏ وعن عَبِاللِیْنِ عَنَة بن مَسمُود قَال قآ رَسُول اللہ پل 
في صَلاَو الْمَغرب یہ لح 4 الدخان. رَوَاءُ النسَِیُ مُْسَّلاً. (ن: ۹۸۸]. 


کذا قال الطیبي”ء ورہما یشعر هذا الکلام أن التغلیس لم یکن دائماء فافھم . 

]٥٥[ ٦‏ (عمرو بن شعیب) قوله: (إلا قد سمعت) یتعین فی ھذا الحدیث 
من عمرو بن شعیب عن أبیىە عن جدہ ان ضمیر (جدہ) راجع إلی (أٔبيہ) بدلیل قوله: 
(سمعت)ء فالحدیث منقطع لا مرسلء وفي أحادیث آخر منە یحتمل العود إلی عمروء 
وأما المواضع الآخر غیر ھذا الإسناد بقوله: (عن أبیںه عن جدہ) فالضمیر راجع إلی 
ما یرجع إليه غالباء فلیتدبر. 

۷۔ ]٥٤[‏ (عبدالل بن عتبة بن مسعود) قولە: (ب۔ ےج 4 الدخان) في إحدی 
الرکعتین ء أُو فیھما مفرقاء أو غیر مفرق؛ والل أعلم . 

تمّ بحمد اللہ وتوفیقه المجلد الثاني ویتللوہ إن شاء اللہ تعالی المجلد الثالث ؛ 
وأوّله: (تابع کتاب الصلاة). 

وصلی الله تعالی علی خیر خلقه سیدنا ومولانا محمد وآله وصحبه وبارك وسلم 

)0 0 


.)۸۱۲( مذا خطاء فإنه لم یروہ مالكء بل رواہ أبو داود فی (سننہ)‎ )١( 
.)۳۲٣ /۲( اشرم الطیبي)‎ )٢( 


لوڈ 


یں )۱-4-10 
رن ےا ا 
ان 


ےتيد 


١‏ باب ما یوجب الوضوء ا ے ‏ ا ے سے ہے مھ 


٢۔‏ باب آداب الخلاء 


۷۔ باب أحکام المیاء 


الصفحة 


کان لعات التنقیح فی شرح مشکاۃ الصابیح 


الموضوع الصفحة 
(٤‏ 

کا ۴ 
١‏ باب المواقیت واکجججسھ الام صہی- ۳ا 
۲ باب تعجیل الصلاۃ تي9 گ۹9۷ "900 
۳۔ باب فضائل الصلاۃ ہس تاس ھوسس می یئ سی وج ۳۸۳ 
٤‏ - باب الأذان ا ا لا سان نے ا نت مت لات 
٥‏ ۔ باب فضل الأذان وإجابة المؤذن سا سای گال لاج اہ ٢۶۷۴‏ 
٦۔‏ باب تآخیر الأذان ا او ات رق ا ا سرک مگ ےصح اح لے ۲۴۹ 
۷۔ باب المساجد ومواضع الصلاةۃ ممُوئر سم ون ح-.-<ہ7..ا۔ آ۶9 
۸۔ باب الستر نوس سم مہم ری دی ضر ری ب می کیک سس اس می می +937 
۹۔ باب السترة پٹ یں ای ا ا یر انا ںہ سر نے 5۷۸۷۷۳۰ 
۰۔ باب صفة الصلاۃ اض می مد میس اج تماندس سس می 9۷۴۷۰ 
۱۔ باب ما یقرأً بعد التکبیر ٦‏ ,بب ھپ ہہ 
۲۔ باب القراءة في الصلاۃ اس مس سس تہ سمسسبی.-۔-۔۔ ہن8۸ 
٭ فھرس الموضوعات مض یرت مس اما دمح ما مس لی ن71 


